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'डढनने स्लत्नच्डून्त का सनुब्छ ह्दुस्ना 


[ विद्व-इतिहास की प्रस्तावना |? 


डा हर 
अव्दुरंहमान इव्ने खल्दून 
है ( १३३२-१४०६ ई० ) 


लेखक 


अनुवादक 


सेयिंद्र 4० रिज़वी 
[दर अतहर अब्बास रिजवं 
एम० ए०, पी-एच० डी०, यू० पी० एजूकेशनरू स्वित्त, 


प्रकाशन शाखा, सूचना विभाग 
उत्तर प्रदेश 


प्रकाशकीय 


यह पुस्तक अरबों के विस्तृत साम्राज्य के इत्तिहास की भूमिका (मुक़हमा) के 
रूप में लिखी गयी थी । हजरत मुहम्मद के निधन के बाद एक द्ताव्दी वीतत्ते-बीतते 
उनके अनुयायियों का राज्य विस्के से सिन्ध तक फैल गया और इसके परिणामस्वरूप 
सभ्यता एवं संस्कृति का जो दौर आरंभ हुआ, उसी का विइलेषण इब्ने खलदून ने अपने 
विश्व-इतिहास' में किया है। उससे स्वयं कई स्थानों की यात्रा की थी, पुराने अवशेष 
खुद अपनी आँखों से देखे थे । बीस वर्ष तक उसने राजनीति में सक्रिय भाग लिया था 
और इस अवधि में अनेक पदाधिकारियों, राजदूतों एवं विद्वानों से बातचीत करने का 
अवसर उसे मिला। जीवन के अंतिम २३ वर्ष उसने मिस्र में व्यतीत किये, जिसमें 
उसने गहन अध्ययन-मनच का प्रयत्न किया और अपने पुराने विचारों में भी संशोधन 
किया । (€।॥7। क्‍ 

ऐतिहासिक तथ्यों से उसने महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले हैं और उनका समावेश 
अपनी पुस्तक में किया है। १४वीं से १८वीं शताब्दी तक अनेक विद्वानों ने उसके विचारों 
से प्रभावित होकर लाभ उठाने का प्रयत्न किया। १९वीं शताब्दी में यूरोपवालों का 
ध्यान भी “सुक़हमा” की ओर गया और उन्होंने उसका महत्त्व समझा। फ्रेज्च, जरमेन, 
अंग्रेजी आदि भाषाओं में ही नहीं, उर्दू में भी इसका अनुवाद हो चुका है। हिन्दी के 
पाठक भी इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ में अभिव्यक्त विचारों और तथ्यों से लाभान्वित हो सकें, 
इस दृष्टि से इसका यह हिन्दी अनुवाद हिन्दी समिति द्वारा प्रकाशित किया जा रहा है। 

यह ग्रन्थ हिन्दी समिति ग्रन्यमाला का ४८ वाँ पुष्प है। इसके अनुवादक डा० 
सैयिद अतहर अव्वास रिजवी अरबी-फारसी के अच्छे ज्ञाता और इतिहास के ममेज्ञ 
विद्वान्‌ हैं। पी-एच० डी० की उपाधि आपने आगरा विश्वविद्यालय से प्राप्त . 
की थी और आपके शोध-प्रवन्ध का विषय था, “अबुर फड्ल ऐण्ड हिज़ टाइम्ज” । 
आपने फारसी तथा अरबी के अनेक ग्रन्थों का अनुवाद हिन्दी में किया है। आपकी 
भाषा सररू और मुहावरेदार होतीं है। आशा है, आपकी यह रचना भी, अपने ऐंति- 
हासिक, सांस्कृतिक एवं सामाजिक महत्त्व के कारण, हिन्दी में समादृत होगी । 

अपराजिता प्रसाद सिंह 
सचिव, . हिन्दी समिति 


बन 
0: ञतड्० 
््‌ क्र 


दो शब्द, 


४ * इब्में खलदून के मुक़हमे के महत्त्व, हस्तलिंखित पोथियों, संस्करण तथा फ्रांसीसी,' 
अंग्रेज़ी एवं उर्दू भाषान्तेर के विषय-में भूमिका*में विस्तार से' उल्लेख 'कर दिया गया 
'है। प्रस्तुत हिन्दी अनुवाद में मुकदमे के*केवल-उन्हीं अंशों का अनुवाद किया-गया'* है. 
जी सम्यता के विकास तथा समाज-द्नास्त्र एवं इतिहास के दर्शन से सम्बन्धित हैं ।' इच्ने- 
खलदून ने इसी क्षैत्र में महत्त्वपूर्ण मौलिक योगदान किया' है। भूगोल तथा"इस्लाम के' 
धामिक सिद्धान्तों एवं अरवी. सपहित्य से सम्बन्वितः अंजों का-अनुवाद नहीं किया गया है।'* 
यहें अनुवाद वूलाक़ तथा क्वातरमैंर के संस्करण पर आधार्रित है और मिस्र के वाद के . 
संस्करणों, विशेध्र रूप-से डा० अली अब्दुल वाहिद वाफ़ी के संस्करण (१९५८-५९ ई०): 
से भी:छाभ उठाया“गया है। अनुवाद करते समय फ्रांसीसी; अंग्रेज़ी तथा उर्दू के जनुवादों ' 
से.भी सहायता ली गयी है। शब्दार्थ की अपेक्षा भावार्थ कों अधिक महत्व दिया गया 
है। फ्रांसीसी अनुवाद में अधिकांशतः तथां अंग्रेज़ी अनुवाद में कहीं-कहीं- १४वीं शती ' 
के पारिभाषिक छब्दों के लिए-२०वीं शती ई० के ऐसे पारिभाषिक शब्दों: को प्रयोग * 
किया गया है, जिनसे अनेक प्रकार की शंकाएँ उत्पन्न हो जाती हैं । प्रस्तुत हिन्दी अनुवाद ' 
इस बंएत का प्रय॑त्न किये गये हैं कि इन शब्दों को मुर्ल रूपः में ही प्रयोग किया जाय 
. और ऐसे शब्दों का प्रयोग न किया जाय जो उस समय प्रचलित न थें। | 
: में डा० रामप्रसाद॑र्षन्रिंपाठी, अध्यक्ष !हिंन्दी समिति को विशेष रूप से 'आभारी 
हैं कि उन्होंने इस-महत्त्वपूर्ण ग्रंथ के अनुवाद करने का-मुझे जादेश दिया और समय-' 
समय. पर मेरी-कठिनाइयों का समाधान करते रहें। -अछीगढ़ विश्वविद्यालय के अरंबी * 
विभाग-के अध्यक्ष डा० अब्दुल हुलीम, रीडर डग्ृ० मक़बूल अहमद, इतिहास'विभाग * 
केअध्यक्ष डा० नूरल हसन तथा युस्तकालयाध्यक्ष- प्रोफ़ेसर बद्ीरुद्दीन का भी मैं आभारी' 
जिनकी कृपा द्वारा मुझकों सभी सहायक ग्रंथ मिलते रहे और जो अनुवाद की कठि- 
नाइयों में भी सेरा हाथ बटाते रहे ॥ ः ? + सा पक 
ः अन्त में में अपने उन सब हितैषियों एवं मित्रों के श्रति क्ृतज्ञता प्रंकट करता हूँ 
जिनके प्रयत्नों के फलस्वरूप. यह ग्रंथ इसः रूप में प्रेकाशित हो रहा है और जिनके नाम 
कुछ कारणों से मैं नहीं लिख सका हूँ । ४ 22 7 
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हल 
तीसरी प्रस्तावना--समशीतोष्ण 'तथा असमशीतोष्ण 
इकलीमें/जहाँ के।मनुष्यों एवं रंगसहूप पर जलवायु काजभावः 5 
5६ , चौथी प्रस्ताववा--जल्घायु का.मनुएय के चरित्र,पर प्रभाव 


पाँचवों प्रस्तावना--अकार्ूु एवं अल्पमूल्यता से- देश में क्या 


परिवर्वंत होते हैं और इनका प्रभाव.मतृष्यों के शरीर.एवं नचरित्र पर 
किस प्रकार पड़ता है 5 28 दर, आप 720 


छठी. प्रस्तावनंग--मनृष्यों की विभिन्न किसमें, जिन्हें प्रकृति 
अथवा अभ्यास से परोक्ष की ज्ातों का ज्ञात हो जाते है और इस- 
विषय, की प्रस्तावना के रूप में-बही एवं. स्वप्तस्का. उल्लेख ,: ४० 


अध्याय २ 


बदवो सभ्यता, वही कॉमें ऐवं कवोलों का रहन-सहन, 

' उनकी दशा एवं उनसे सम्बन्धित्‌अन्यचातें ६ | बच्चा नम * 

२-बदवीं एवं हजरी प्राकृत्तिकःसमूह- हैं: - - 

२-संसार में अरब आकृत्तिक समूह हैं ग 

३-बअदवियतं, को हजरिय़्॒ते पर प्राथुमिंकता प्राप्त .है और बड़े रेगि- 
स्तान ही- सम्यत्ाओं एवं नगसें के ज्लोत्त - हैं न ( .छ + 

४-नम्तर-निवासियों कीं अपेक्षा देवी, अधिक सदाचारी होते हैँ 

५-तगर-निवासियोंसे वदवी-क्षपिक वीर.एवंयोद्ध होतेंहैं - . .. ... 

६-कानून पर भरोसा करवे के. कारण नमरूनिंवासिय़ों की वीरता - 
समाप्त हो जाती है अैर.वेप्रतिरोक्त नहीं कर पाते न 

७-असवियत-वाले:ही बदसत़ी रेगिस्तान में जीवन निर्वाह कर सकते हैं 


८-क्षसबियत््‌ की: उत्पत्ति, एक-कुल्ल एवं निकटवर्ती, सम्वन्ध के . कारण 
ही होली है 0० 


पं <«7२- प्र $ 65 0०३ 2६०. ४05 
९-कुल की: शुद्धता वास्तव में वहशी अरबों अथवा. उन्हीं के .समान 
कौमरों में पायी जात्तीः है ल्‍्तं :क 
१०-कुछू किस प्रकार-परस्परु मिल-जुल जाते हैं २5 
१/-कबीले -में जिस वंश-अथवा-घराचे में, अत्यंधिक असवियत, पायी 
: जाती है, वही राज्य,का स्वामी: होवा है . रे 


१२-असब्नियत्‌ वाली कौम प्र अन्य कौस का आदमी शासन नहीं-कर सकता 


नग्न 
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१३-चबंद .एवं पद-की प्रतिष्ठा वास्तव में असबियतः”वालों:को:फ्राप्तर 
है, दूसरों के लिए.-यह अतिष्ठा मिथ्या-एवं:निराधार-है. ड़ 
१४-दासों एवं पाले हुए लोगों की प्रतिष्ठा एवं:सम्मान:उनके:स्वामियों; 
तथा आश्रयदाताओं के कारण होता- है, न कि-कुल-की  प्रान्नीततता:दा सा 
१५-किसी घराने की. प्रतिष्ठा चार पीढ़ियों तक :चल्ती है: मु 
६-बहशी: कौमें दूसरी कौमों की अपेक्षा प्रभुत्व,ज्ी श्र आप्तकररलेंती हैं? 
१७-“असवियत” राज्य प्राप्ति के लक्ष्य की:ओर ले जाती.हैं? हु 
2८-भोग-विला[ुस एवं समृद्धि कः आदीः हो ज्यता:कठ्नीलों को सज़्वत 
प्राप्त करने से वंचित रखता है. हर 
१९-अपमान एवं तिरस्कर सहने की आदत-तथा: अन्य -लोगों बी आज्त< 
. कारिता भी कबीले के लिए राज्य. एवं सल्तनत-की प्राप्ति-में कावक्ः 


होती. है 2०2 
०-नैतिकता में दूसरे से आगे बढ़ने क्त- प्रयत्न-कौमसमेराज्य:प्पप्तद 
करने क्यू: चिह्न-है और-यदि इसके :विरुद्ध हो तो ;यह-राक़्य:से: 
वंचित होने का-द्योतक- है ऐप 
२१-वहशी. कौम़ों: का; राज्य बड़ा- विस्तृत होता है हर 
२-किसी,सल्तृनत एवं “असबियुत” की:स्कामी कौम स्ेःसल्तत्तत-नहीं। 
निकलती; यदि एक वंद से्सनकल ज़पृतीः है तो:दूसरे संत मेंगाहुचे 4 
जाती.है 
२३-पराजित क्ैमें विजयी:कौमों के अपचा<-व्यवहारुजेश-भूपा; प्र मे-; 
विश्वास, चरित्र, स्वभाव एवं अन्य-वत्तों/कर॒-बड़ीःरुज़ि सेस्ज़लुन 
करण करती हैं ४: 
२४-जब कोई कौम पराजित होकर्‌-दूस॒री-कौम के चंमूल में फेसतीएह पर) 
शीघ्र ही नष्ट हो जाती-है हु 
२५-अरब का प्रभुत्व एवं अधिकार प्राय:खुलेः एकं-त्ने सेक्त प्हेशेेए पर 
होता हित 5  औ कि 9 हे परम . 
२६-अरबव जिस राज्य पर अधिकार ग्रान्त- करते हैं वेह शी ध्र-ही/नष्टल:- 
अषप्ट हो जाता है/..........**_/_7य<्<्>आ_| *+«« 
२७-अरवों -:को राजनीतिक -प्रभत्व,-नवञत,-विद्धायत्त -अथवा- भव्यकप 
किसी बहुत-बड़े घामिक प्रभाव के जवीन ही आत्त-हुआ:है हू ...... 


<<4१ 


<ढे३ 
८ ७3 


८८८ 
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२८-राजबीति के विपय में भरव समस्त कौमों से दूर एवं अपरिचित 


३ शा ९७ 
होते हैं 
२५९-नगर-वासी रेगिस्तानी कबीलों तथा समूहों पर प्रभुत्व प्राप्त 
कर लेते हैं । के ९९ 
अध्याय ३ 
वही वंश, ज्ञाहो अधिकार, खिलाफ़त, ज्ाहो पद और 
तत्सम्बन्धी अन्य समस्याएँ, आधारभूत एवं गौण सिद्धान्त «« १०१ 
-शाही अधिकार और बड़े-बड़े शाही वंचझों का ऐडवर्य ' असवियत * 
द्वारा प्राप्त होता है हर १०३ 


२-जब किसी शाही वंश की जड़ें दृढ़ हो जाती हैं तो उसे “असवियत 
की चिन्ता नहीं रहती 


हे २8 १्ण्४ड 
३-कुछ शासक बंश असवियत की उपेक्षा करके भी राज्य स्थापित 
करते हैं हे १०७ 
४-वबड़े-बड़े राज्यों तथा शाही अधिकारों का अम्युदय किसी धर्म 
अथवा घामिक प्रचार (दावत) के आधार पर होता है १०९ 
५-वार्मिक प्रचार (दावत) असवियत की शक्तिति बढ़ा देता है १०९ 
६-धार्मिक प्रचार “जसवियत” के बिना पूर्ण नहीं होता १११ 
७-प्रत्येक राज्य अपने विशेष क्षेत्र में सीमित रहता है, उसके बाहर 
नहीं वढ़ सकता ११५ 
<-सल्तनत का गौरव उसके राज्य-विस्तार तथा स्थायित्व पर एवं 
जीवन उसके सहायकों की संख्या की अधिकता एवं न्यूनता पर 
निर्भर होता है ५ ११७ 
९-जिस राज्य में कवीलों की संख्या अधिक तथा असवियत वालों , 
की बहुतायत होती है, वहाँ राज्य वड़ी कठिनाई से बन पाता है ११९ 
१०-वादशाह स्वाभाविक रूप से अपने आपको श्रेष्ठता का एक मांत्र ॥॒ 
स्नोत समझता है . रररे 


११-जब किसो कौम के हाथ राज्य आा जाता है तो उसके साथ-साथ 


भोग-विलास का आविर्भाव भी स्वभाविक होता है श्र४ड 


( १३ ) 


4१ ३-श्रुद्धविजय के उपरान्त आराम, चैन, शान्ति तथा समृद्धि के युग में 
प्रवेश करना राज्यों के लिए एक स्वाभाविक वात है 

२१३-जब सल्तनत श्रेष्ठता, भोग-विलास, चेन और आराम की चरम 
सीमा तक पहुँच जाती है तो वह पतन की ओर बढ़ने लगती है 
और उसकी युवावस्था समाप्त होकर वृद्धावस्था के चिह्न दृष्टि- 
गत होने लगते हैं 


१४-मनुष्यों के समान राज्यों की भी स्वभाविक अवस्थाएं होती हैँ .. 


५५-राज्य शने:-शने: वदवियत से निककूकर नागरिक जीवन तक 
पहुँचता है 


5२ ६-आरम्भ में भोग-विलास से सल्तनत की शक्ति की उन्नति होती है .. 


१७-सल्तनत की विभिन्न परिस्थितियाँ और विभिन्न प्रकार के वदवी 
जीवन 

१८-राज्य के अवशेप उसकी मूल शक्ति के अनुसार होते हैं 

१९-सुल्तान अपनी क़ौस तथा अपनी “असवियत” वालों के विरुद्ध दासों 
एवं आश्रितों से सहायता लेता है 

“२०-सल्तनतों में दासों एवं आश्रितों का हालू 

“२१- (अन्य लोगों द्वारा) सल्तनतों में वादशाह्‌ पर अधिकार प्राप्त 
किया जा सकता है तथा उसे वश में रखा जा सकता है 

“२२-जो लोग सल्तनत एवं सुल्तान पर प्रभुत्व प्राप्त करते हैं वे शाही 
उपाधि में उसके साझीदार नहीं वनते 

:२३-सल्तनत के वास्तविक गण एवं उसकी किसमें 


२४-शासन-प्रवन्व में वादशाह का संयम से आगे बढ़ जाना राज्य के 


लिए प्रायः हानिकारक होता है और उससे राज्य का विनाश 
हो जाता है 
“२५-खिलाफ़त तथा इमामत 


“२६-खिलाफ़त एवं उसकी शर्तो के सम्बन्ध में मुसलमानों का मतभेद ... 


'२७-इमामत के विपय में श्ञीओं के विभिन्न मत 
“२८-ख़िलाफ़त ने किस प्रकार सल्तनत का रूप धारण किया 
२९-चैअत 

३०-वली अह॒दी 


श्२५ 


श्२५ 
१२९ 


१३२ 
१३६ 


१३७ 
१४० 


१५० 
१५३ 


१५६ 


१५८ 
१५९ 


१६१ 
१६४ 
१६६ 
१७७ 
१८८ 
२०१ 


रण्२ 
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३१-धामिक खिलाफत के पद एवं सेवाएँ 


ई२-अमीझले मोमिनी की उंपाधि खिलाफत के युग की एक प्राचीन 


यादगार है और इस उपांधि का खिलाफत के यंग में ही सर्वप्रथम 
प्रयोग हुआ... 


३३-ईसाई धर्म में पापा एवं बतरक शब्द की व्यारया और यहदी धर्म 


' में काहन शब्द को व्योस्यो 
ऐ४-वादशाहों एवं सुल्तानों की श्रेणियाँ तथा उनकी उपाधियाँ 
३५-सल्तनतों में तलवारवालों एवं कलमवालों के पदों का ॥ पारत्थरिक 
महत्त्व 
३६-सल्तनत एवं सुल्तान के विशेष चित्त 


रे७-पुद्ध एवं विभिन्न कौमों के युद्ध के ढंग, पंक्तियों की सुव्यवस्था 


केनियय 
३८-खराज एवं उसकी कमी-वबेशी के कारण 


३९-सल्तनत के अन्तिम युग में चुंगी एवं मार्ग के करों की प्रया प्रारम्भ 


होती है 


४०-सल्त॑नत का व्यापार प्रजा को हानि पहुचाता है और देश के 


कर को नष्ट कर्‌ देता हैं 


४(६-बादशाह एवं उसके विश्वासपात्रों की धन-सम्पत्ति सल्तनत के 
मध्ययुग में बढ़ती है. ' या ह 

४२-वादशाह के दानं-पुण्य में कमी खराज की कमी की च्योतक है 

४३-अत्याचार सम्यता के विनाश का द्योतक है - 


४४-सल्तनतों में बादशाह के पास पहुंचने पर किस कारण प्रतिबंध 
लगता है और यह प्रथा सल्तनंत के पतनशील होने पर किस प्रकार र ॥ 


जोरपकड़ती है ४ ** 
४५-एक सल्तनत का दो सल्तनतों में विभाजित हो जाना 


ह्ब्न 
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५०-सल्तनत के अन्तिम काल में देश की जनसंख्या बहुत बढ़ जाती है 
» संक्रामक रोग फंलंते हैं और अकालपड़ते हूँ. - 


५१-मानव सभ्यता के लिए राजं॑नीतिक नेतृत्व का होना परमा- 


वश्यक है, ताकि उंसके अधीन उसके कार्य सुव्यवंस्थित हो सके ... 
५२-इमाम महदीं, उनके विपय'में लोगों के विचाःर एवं महृदवियत 
कीवास्तविकता. *“ -* 


५३-सल्तनत एवं कौमों का अभ्यदय तथा भविष्य वाणियाँ एवं जफर 


अध्याय ४ 


देश एवं नगर, नगर-सम्बन्धी सभ्यता की विभिन्न 


प्र 


किसमें, वहां की दशा, उसेका विवेचन ४ ' ७ 5 


१-सल्तनत का अभ्युदय नेर्गर एवं आंबादियों के पुर्व होता है 
र-सल्तनत कीं स्थापना के पश्चात सल्तनतें नगरों में पाँव 


' जमाना चाहती है. हा 
३-बड़े-बंड़े नगरों एवं भव्य भवनों का निर्माण शक्तिशाली सल्तनते 
ही केरती हैँ 7 है] 


४-चबड़े-बढ़े भवर्च एक ही सल्तनत नहीं बना सकती 

५-तगर वसानें में किन बातों पर ध्यान-देना परमावश्यक है तथा 
उनकी उपेक्षा के दुष्परिणोम ** : ' ता 

६-संसार के-सर्वोत्कृष्ट पूजा-गुंह एवं मस्जिदें 

७-इफरीकिया एवं मग़स्वि में तंगरों की संख्या कम है 

८-प्राचीन सल्तनतों की अपेक्षा, इस्लेमी ऐंश्वर्य एंवं गौरव की तुलना 
में इस्लामी सल्तनत के भव्य भर्वनों की संख्या कम हैं 


-एक आध की छोड़कर, अरबों के बनवाये हुए भवन, शीघ्र नष्ठ हो 


बी 5 नि 


जाते हें है पर 5 224६ है 
१०-नरगरों के विनाश का प्रारंस गे 
११-सगरों में खाद्य सामग्री की वेहुतायत और वाजारों की चहल-पहल 
तथा रौनक नगर की सोंस्क्ृंतिक अवस्था पंर निर्भर है. - 
२-शहरों में चीजों के माव ' - 
१३-बदवी लोग अधिक आवाद सम्य नगरों में नहीं वस सकते 


३४५ 
३४७ 


३६१ 
रे६ मे: 


३६५ 
३६७. 


३६६. 


३७० 
३७१४ 
३७४ 
३७८ 
३७९: 


३८० 


३८१ 
३८२ 


३८३ 
३८७ 
३८९. 
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४-देशों और नगरों की दीनता, दरिद्रता एवं समृद्धि का अन्तर 
७-नगरों में भूमि एवं यूहों की प्राप्ति में कठिनाई, महार्घता और छाम 
१६-नगरों में पूंजीपतियों को हानि से बचने के लिए प्रभु एवं संरक्षण 
की आवश्यकता पड़ती है 


2७-नगरों की संस्कृति सल्तनतों द्वारा आती है और जब तक सल्तनते 


अपने पाँव जमाये रखती है तव तक ही उनकी सम्यता भी 
रहती है 


८-नगर की संस्कृति उसकी सभ्यता का मूल उसकी प्रौढ़ अवस्था की 


समाप्ति का चिह्न है और उसके पतन का भी द्योतक है 

१९-जब राज्य का पतन तथा अन्त होता है तो राजधानी उसके साथ- 
साथ नष्ट हो जाती है 

२०-कुछ कलाएँ विशेष रूप से नगरों में पायी जाती हैं 

“२१-नगरों में असवियत एवं एक-दूसरे पर प्रभुत्त 

४२२-नगरवालों की भाषा 


अध्याय ५ 


जीविकोपार्जन के विभिन्न साधन, (ल्‍ूभकंर कार्य, 
कला-फौशल तथा तत्सम्बन्धी अन्य समस्याएं) 
१-जीविकोपाजेन तथा लाभ के वास्तविक अर्थ, लाभ ही मनुष्य के 
परिश्रम का मूल्य है ह 
“२-जीविकोपार्जन के विभिन्न साधन तथा उसकी किसमें 
३-नौकरी जीविकोपार्जन का प्राकृतिक साधन नहीं 
४-भूमिष्ठ लिधि एवं घन-सम्पत्ति की खोज जीविकोपाजजन का 
स्वाभाविक साधन नहीं 
'५-पद एवं श्रेणी घन-सम्पत्ति की प्राप्ति के लिए लाभदायक है 
६-दीनता प्रकट करनेवालों और चाटुकारी करनेवालों को अधिकांश 
लाभ एवं सम्पन्नता प्राप्त होती रहती है 


७-काजी, मुफंती, मर्दारिस, इमाम, खततीब एवं मुअज्जिन इत्यादि 


धार्मिक लोग प्रायः घनी नहीं होते 
-<-#षि झक्तिहीन शाल्तिप्रिय छोगों का व्यवसाय है 


हक 
नाजि 
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९-व्यापार की व्याख्या, उसकी किसमें एवं विधियाँ 


१०-किस प्रकार के लोगों को व्यापार करना चाहिए और किन लोगों 


को नहीं 


११-व्यापारियों के चरित्र सम्मानित व्यक्तियों एवं उच्च पदाधिकारियों 


के चरित्र की अपेक्षा गिरे हुए होते हैं 
१२-व्यापारियों का एक स्थान से दूसरे स्थान पर माल ले जाना 
१३-माल को महँगाई के लोभ में भरे रखना 
१४-चीजों का मूल्य सस्ता होना व्यापारियों के लिए हानिकारक है 


१५-व्यापारियों के चरित्र सामान्यतः अन्य लोगों से घटिया होते हैं और 


वे मुरव्वत नहीं करते 

१६-कला के लिए शिक्षा परमावश्यक है 

१७-नगर के जीवन एवं संस्कृति के बढ़ने पर ही कछा-कौशल की 
उन्नति होती है 


८-नगरों में संस्कृति जितनी दृढ़, स्थायी एवं पुरानी होती है उतनी 


ही वहाँ कलाएँ भी दृढ़ एवं स्थायी होती हैं 
९-कला-कौशल की जब देश में माँग होती है तो उनकी उन्नति भी 
होती है और उनमें नये-नयें आविष्कार भी होते रहते हैं 


२०-नगर जब उजड़ने लगते हैं तो वहाँ की कलाएँ भी कम होने 


लगती हैं 
२१-अरव लोग कलाओं से सबसे अधिक दूर रहते है 


२२-जिसको एक कला में कुशलता प्राप्त हो जाती है वह बड़ी कठिनाई 


से दूसरी कला में कुशलता प्राप्त कर पाता है 
२३-मुख्य कलाए 
२४%४-क्रंषि 
२०५४-भवन-निर्माण 
२६४-बढ़ई का काम 
२७३४-बुनाई तथा सिलाई 
२८%-दाई का कार्य 


२९%४-चिकित्सा-शास्त्र 
३०४४-मानवी कलाओं में लिखने की कला का महत्त्व 


४३३ 
४३३ 
४३५, 
४३५ 
४३६ 


४३७ 


४3३८ 
४३९ 


४४० 


डड १ 


४४ 
६8: 8:( 


ड४द 
डर 
४४७ 


१८ ) 
३१४-वर्राक़ी (पुस्तकों की तैयारी) का व्यवसाय 
३२#-संगीत - -- . . थ - * 
२३३-पअत्येंक कला के अभ्यास से, विशेष रूप से लिखने तथा गणित से 

मनुष्य की वुद्धि बढ़ती है ; 


अव्याय ६ 
ज्ञान की विभिन्न किसमें, शिक्षा-विधि, तत्सम्बन्धी ग्घी शत्ें 


३-शिक्षा मानव सभ्यता की एक प्रकृत आवश्यकता 
“वज्ञानिक शिक्षा भी एक प्रकार की कलॉ: है; «5० हम के के 24 
“सभ्यता की जितनी ही उन्नति होती है और नगर की संस्कृति का 
जितना ज़ोर होता हैं, ज्ञान-विज्ञान की चर्चा उतनी ही अधिक 
होती - है 
४-समकालीन सस्यता के विभिन्न विज्ञान 
७४-केरान की टीका तथा उसका छुद्ध रूप से पाठ 
६%६-हंदीस: - 
७३६-फ़िक़्रह, उसकी शाखाएँ 
८%-तरके के क़ानन, है 53 / 0 _ इज 2.3 
९%-फ़िक्रह के सिद्धान्त तथा तत्संवंधी वाद-विवाद 
२०४-कलाम ल्ड 
११%-कऋरान तथा सुच्नत में अस्पष्ट वर्णन 
: . में विभिन्न मतों का पैदा होना 
१ २%-तसव्वुफ 5 7 की कि 
१३%-स्वप्तफल प्रकाशन विद्या पा 
१४४:-अक्ली ज्ञान तथा उसकी क़्स्मिं 
१५७४-संख्या का ज्ञान, गणित अंकगणित 
१६%-रेखागणित, भमापन 
१७४-ज्यो तिप-विद्या 
२८४४६-तकेंशास्त्र 
१३%-भौतिकु-शास्त्र 
_ २०%-चिकित्सा-शास्त्र 


9०० 


न तथा उनके कारण मसलमानों 


गणित तथा तरका 


४४८ 
४४८ 


४४८ 
४४९ 


४५९ 
ड५१ 


( १९ ) 


२१४-कपि-श्ास्त्र 

२२४४-आत्म-विद्या 

२३४-जादू-टीने 

२४४-अक्षरों के रहस्य का ज्ञान 

२५%-कीमिया 

२६१४-दरशेन शास्त्र एवं उसके दोप तथा उसका खंडन 

२७४४-फलित ज्योतिप से हानियाँ, उसके दोप एवं उसका खंडन 

२८३-कीमिया का अस्तित्व असम्भव है तथां उसके द्वीरा जो होनियाँ 
होती हैं े हु 

२९%-रचनाओं का मूल उद्देश्य जो हमेशा सामने रखना चाहिए 

३०-अन्यों की अधिकता ज्ञानोपार्जन में वाधक होती है ने 

३ १-वशिक्षा के लिए विभिन्न विद्याओं के सारप्रथ भी हानिकारक होते हैं ... 

३२-ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की उचित एवं लाभदायक विधि 

३३-सहायक विद्याओं को शिक्षा देते समय अधिक न पढ़ाना चाहिए 
और उनकी विभिन्न क्विस्में विस्तार से न पढ़ानी चाहिए 

३४-वच्चों की शिक्षा एवं इस्लामी देशों में शिक्षा की विभिन्न विधियाँ 

३५-विद्यार्थियों के प्रति कोरता उनके लिए हानिकारक होती है 

३६-ज्ञान हेतु स्वदेश के त्याग एवं समकालीन विद्वानों के साक्षात्कार 
से ज्ञान में वद्धि होती है 

३७-विद्वानू लोग राजनीति से अपरिचित एवं अनभिन्ञ होते हैं 

३८-इस्लाम के अधिकांश विद्वान्‌ अजमी हैँ 

३९%-अरबी भाषा सम्बन्धी ज्ञान-विज्ञान 

४०४४-भाषा एक वेज्ञानिक अभ्यास है. _ * 

४१%४-समकालीन अरबी भाषा एक पृथक भापा है और मुजर तथा 

हिमयार की भाषा से भिन्न है 2 
४२४४-नगरवासियों तथा एक स्थांच पर स्थायी रूप से निवास करने- 
वालों की भाषा मुजर की भाषा से पृथक है * 
४३४४-मुजर की भाषा की शिक्षों > 
४४३४-मुजर की भाषा के अभ्यास का अरवी भाषाशास्त्र से कोई सम्बन्ध 


नही 


४७१ 
४७३ 
४७६ 


४३७८ 


४७९ 
४८१ 
४८९ 


बटर 


६ रे) 
४५%-साहित्यिक समालोचकों के अनुसार “रुचि” का विवेचन और 
इसका प्रमाण कि जो अजमी अरबों की नकल कर छेते हैं, वे 


“रुचि” नहीं उत्पन्न कर पाते न डरे 
४६-जव स्वयं नगरवासी ही साधारण शिक्षा द्वारा अरबी भाषाशास्त्र में 
वास्तविक अभ्यास नहीं पैदा कर पाते, तव ऐसे लोगों के लिए, 
जिनकी मातृभाषा अरबी नहीं, यह दक्षता पैदा करना कठिन 
होता है मा गा 
४७४:-भाषा के दो भाग---गद्य तथा पद्य हे डट५्‌ 
४८%-गद्य तथा पद्च दोनों में एक साथ कुशलता विरले ही किसी व्यवित 
को प्राप्त होती है हे | 
४९४४-पद्य एवं उसकी शिक्षा-विधि नि 
५०%-गद्य तथा पद्य शब्दों पर आवारित हैं, न कि विचारों पर है ' 
+१%-भाषा का अभ्यास अरबी की रचनाओं को अधिक से अधिक 
संख्या में याद करने से प्राप्त होता है ए 
॥२%-उच्च श्रेणी के लोगों की रुचि कविता में नहीं होती रा पे 
५ ३-समकालीन अरबों एवं नगर्वासियों की कविताएँ हे + 
परिशिष्ट 
१-करैश की वंशावलली न डंट७ 
२-बनी उमय्या की वंशावली ४टट 
३-वनी अव्बास की वंशावली डट८९ 
४-बुवहिंद अभृत्व काल के अब्वासी खलीफ़ा ४९० 
५->सलजूक प्रभुत्व काल के अब्बासी खलीफ़ा ४९१ 
६“अन्तिम अब्वासी खलीफा है 
५७०हजरत अली के वंशज एवं १२ इमाम ४९२ 
“-करतेवा (कारडोवा) के उमय्या अमीर ४९३ 
९-कारडोवा के उमय्या खलीफ़ा एड 
१०-मिल्न के फातेमी खलीफा ४९५ 


: चोढ--तारांकित खंडों का भनुवाद नहीं किया गया है ( 


(२१ ) 


११-मिल्र के बहरी ममलूक 
१२-मिन्न के वजरी ममलूक 
१३-सहायक ग्रंथों की सूची 
१४-वामानुकमणिका 


चित्रों तथा मानचित्रों को सूची 


१-इव्ने खलदून का चित्र (एक मिस्री कलाकार द्वारा ) 
२-सातवीं शती ईसवी% 

३-आठवीं शती ईसवी% 

४-चौदहवीं शती ईसवी ५६ 

५-इब्ने खलदून का चित्र (एक अन्य मिल्नी कलाकार द्वारा ) # 


* ये चित्र अलग से छपे हूँ 


४९६ 
४९७ 
४९९ 
प्‌ ०७ 


(भूमिका के पहले) 
िफ २०० 
के १ ६-5 

बे. ६० 
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इब्ने खलदून का चित्र 
( एक मिस्री कलाकार द्वारा ) 


भूमिका 
#सुक॒दमे की पृष्ठ-भूमि 


इब्ने खलदून ने “मुक़हमे” की रचना अरबों के विशाल साम्राज्य के इतिहास की 

प्रस्तावना के रूप में की है। १४वीं शती ईसवी के पश्चिम एवं पूर्व की राजनीतिक 
उथलरू-पुथल तथा संसार की अनेक सम्यताओं के अम्युदय एवं ह्वास के आलोचनात्मक 
अध्ययन ने उसके समक्ष मानव-सम्यता एवं संस्क्ृति से सम्बन्धित कुछ विशेष समस्याएँ 
प्रस्तुत कर दीं, जिनका उसने इतिहास की पृष्ठ-भूमि में समाधान करने का प्रयत्व किया 
है। सभ्यता एवं संस्कृति के प्राचीन केन्द्रों, अरबों, अजमियों एवं उत्तरी अफ्रीका के 
वबरबरों के इतिहास तथा उनकी संस्क्रीत का उसने बड़ा गहन अध्ययन किया था । 
इन देशों की सम्यता के अवशपों का उसने घूम-घूमकर निरीक्षण भी किया और वहाँ के 
विद्वानों से भेंट करके उनके विषय में ज्ञान प्राप्त करने का प्रयत्न किया। अतः “मुक़हमे” 
को भली-भाँति समझने के लिए विश्व-सम्यता के इतिहास के साथ-साथ अरबों के 
साम्राज्य की उस रूप-रेखा को भली-भाँति समझ लेना परमावश्यक है जिसकी पृष्ठ- 
भूमि में 'मुक़हमे” की रचना हुई। इस स्थान पर अरबों के साम्राज्य एवं संस्कृति का 
सविस्तर इतिहास देना तो सम्भव नहीं, अतः केवल उन्हीं घटनाओं की ओर संकेत 
किया जाता है जिनका “मुक़हमे” में बार-बार उल्लेख हुआ है और जिनसे इब्ने खलदून 
ने महत्त्वपूर्ण निष्कषं निकाले है ।' 

अरब 


यद्यपि अरब को इस्लाम के अम्युदय के पूर्व विश्व-इतिहास में अधिक महत्त्व न 
ग्राप्त हो सका था, किन्तु अरब के आस-पास के देश प्राचीन काल से ही सभ्यता की कीड़ा- 


१... विशेष समस्याओं की संक्षिप्त जानकारी के लिए, 7#तुदं््वरलबं।द री बा 
(इंसाइक्लोपीडिया आफ़ इस्लाम) तथा |. 7. स्पटा०5, “4 उद्भव) 
0 यहवक 7.0प्600 7935 (दी. पी. हचेस : ए डिक्शनरी आफ़ इस्लास, 


लन्दन १९३५ ई०) देखिए। 


परे 


भूमि रह चुके थे। उत्तर में सीरिया (शाम) तथा इराक़ (मेसोपोटामिया) / पेश्विम 
में मिल्र, पूर्व से कुछ दूरी पर ईरान और उत्तर-पश्चिम में कुछ दूर हटकर एशिया 
भाइनर (कोचक अथवा लघु) तथा कुस्तुन्तुनिया हैं। समुद्र के उस पार दूसरी ओर 
हिन्दुस्तान है ओर ग्रीस (यूनान) का फ़ासिला भी अधिक नहीं। 
वैसे तो अरब का बहुत बड़ा भाग रेगिस्तान है और पहाड़ों का जाल सारे देश 
में फैला हुआ है, किन्तु यहाँ की भौगोलिक दशा, जल-वायू, रहन-सहन एवं इतिहास 
को देखते हुए इसे दो मुख्य भागों में विभाजित किया जा सकता है--उत्तरी अरब तथा 
दक्षिणी अरब। उत्तरी अरब का प्रमुख भाग हिजाज़ है जहाँ कभी-कभी तीन-तीन 
वर्ष तक सूखा पड़ा रहता है और कभी तूफ़ान के साथ थोड़े समय के लिए इतने जोर की 
वर्षा हो जाती है कि सैलाब तक आ जाते हैं। इसी से यहाँ कुछ वाग्र लूग जाते हें 
और कहीं-कहीं उपजाऊ भूमि की छोटी-छोटी पट्टियाँ भी दिखाई देने लगती हैं । 
अतः यहाँ के निवासी प्राय: यायावरों के समान जीवन व्यतीत करते हैं। वे अपने 
वालों के खेमे तथा डेरे लिये हुए एक स्थान से दूसरे स्थान का चक्कर लगाया करते 
हैं। दक्षिणी अरव के कुछ भागों में नियमित रूप से वर्षा भी हो जाती है भीर 
कृषि भी होती रहती है। इस भूभाग का सबसे अधिक महत्वपूर्ण एवं उपजाऊ स्थान 
यमन है। यहाँ के निवासी तथा हजरमौत एवं समुद्रीय तट के अन्य नगरों एवं क़रस्बों 
में बसनेवाले घर वनाकर निवास करते हैं। उत्तरी अरब के निवासी शुद्ध अरबी तथा 
कुरान की भाषा बोलते है और दक्षिणी अरब के निवासी अपनी प्राचीन सामी भाषा 
में वातचीत करते हैं, जो सवाई अथवा हमोरी कही जा सकती है और अफ्रीक़ा के 
_इथियोपिक” से मिल्ती-जुलती है। दक्षिणी अरबबालों ने सम्यता के क्षेत्र में प्राचीन 
काल से ही कुछ-न-कुछ उन्नति करना प्रारम्भ कर दिया था ओर तत्कालीन अन्तर्राप्ट्रीय 


क्षेत्र में भी अपना स्थान बना लिया था। सुमेरिया, वे विलोनियां, असीरिया, ईरानी 
यहुदियों तथा ईसाइयों की सभ्यता की भी गहरी छाप इन 


और भसालों के अतिरिक्त मिदियान से यमन तक की खानों में निकलनेवाला शुद्ध 
सोना भी इनके गव॑ का बहुत बड़ा विपय था। 


देक्षिणी अरब के राज्य 


- “दक्षिणी अरब में कुछ महत्त्वपूर्ण राज्य भी हुए 
जिसका पता चल सका है, -“मईनी” 


६५० ईंसा-पुर्वे तक चलता रहा। 


हैं। इनका प्राचीनतम राज्य, 
अथवा “मीनियन” राज्य था जो १२०० से 


“सवाई” अथवा “सैबियन” राज्य ६५० से ११५ 


न दे 


ईसा-पूर्व तक बताया जाता है। मारिव के प्रसिद्ध बाँध का इसी राज्यकाल में निर्माण 
हुआ। इनके राज्य में कुछ समय तक बड़ी सुख-शान्ति रही और वाणिज्य तथा व्यापार 
की भी उन्नति होती रही। ११५ ईसा-पूर्व में “'हमीरी” राज्य ने सवाई” राज्य पर 
अधिकार जमा लिया। इस राज्यकाल में बदवियों अथवा बददुओं से रक्षा के लिए 
गुमदान के प्रसिद्ध क्रिछे का निर्माण हुआ, जिसकी अरब भूगोलवेत्ताओं ने भूरि-भूरि 
प्रशंसा की है। कहा जाता है कि इसमें २० मंज़िलें थीं जिनमें से प्रत्येक १०-१० 
हाथ ऊँची थी। ३४०-३७८ ई० तक अबवीसीनियावालों ने आक्रमण करके इनके 
राज्य पर अधिकार जमा लिया, किन्तु ३७८ ई० में हमीरी राज्य पुनः स्थापित हो गया 
और ५२५ ई० तक चलता रहा। इनके राज्य में ७० ई० से यहुदी और ३५६ ई० से 
ईसाई धमं का प्रचार प्रारम्भ हो गया, अतः दोनों धर्मों में धीरे-धीरे संघर्ष रहने लगा, 
जिसने बाद में उम्र रूप धारण कर लिया । ५२३ ई० में अवीसीनिया के बादशाह नेगस 
ने दक्षिणी अरब के ईसाइयों की सहायता के बहाने से यमत की विजय करके ५२५ ई० 
में अपना राज्य स्थापित कर लिया | वे छोग ५७५ ई० तक दक्षिणी अरब में राज्य करते 
रहे। उनके एक बादशाह अवरहा ने अपने राज्यकाल में सना में एक भव्य गिरजाघर 
का निर्माण कराया। उसने मक्के पर भी अधिकार जमाने का प्रयत्न किया और ५७० 
अथवा ५७१ ई० में वह हाथी पर बैठकर मक्के पर आक्रमण हेतु पहुँचा । हिजाजवालों 
ने हाथी काहे को देखा था। वे इस सेना से बड़े प्रभावित हुए। किन्तु अवीसीनिया की 
सेनावालों में चेचक की महामारी फैल गयी और यह सेना नष्ट हो गयी ।' 


उत्तरी अरब के राज्य 


व्यापार के कारण उत्तरी अख में भी कहीं-कहीं छोटे-छोटे राज्य स्थापित होते 
रहे, जिनमें प्राचीनतम “नव्तियो” अर्थात्‌ “नवातियंस” का राज्य है। “ये लोग एक 
खानावदोश क़बीले से सम्बन्धित थे और ईसा-पूर्व छठी शती में उत्तरी अरब के किन्हीं- 
किन्‍्हीं भागों में अपने राज्य स्थापित करने रूगे। १०५ ई० के रूगभग इनके प्रशुत्व 
का अन्त हो गया। 


१. देखिए, नेबह ए फ़ेरिस, द ऐन्टीववीटीज़ आफ़ साउथ अरेबिया (५०७ 
री फिग्योड 7॥४ :4##क्रड्ोएंट४ रण 5986 2/द#६, ?7090०7070 7938) 
तथा अरबी में “सिफ़्त जज्ञीरतुल अरब” (लछाइडेन १८८४), ससुदी, “मुरूजुजू- 
जहव”॥ अवरहा के आजत्सण का कुरान दारीफ़ में भी उल्लेख हुआ है । 


> हैँ नाक 


उत्तर-परिचिमी अरब में सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण ग्रस्सानियों का राज्य हुआ है 
जो अपने आपको दक्षिणी जख के एक क़वीछे से सम्बन्धित बताते ये। इन्हें अधिक 
प्रसिद्धि छठी शती ईसवी में प्राप्त हुई। इस शी में हारिस द्वितीय (५२९-५६९ ई० ) 
को बड़ी उन्नति प्राप्त हो गयी । वह वजंटाइन राज्य (रोमन साम्राज्य का पूर्वी भाग ) 
का बहुत बड़ा समर्थक था। उसके पुत्र एवं उत्तराधिकारी मुंजिर के राज्यकाल में भी 
बेज़ंटाइन वालों से इन लोगों का बड़ा मेल-जोल रहा । 

अरब के उत्तर-पूर्वी भाग के छाखमीद' का राज्य तीसरी शती ईसवी के अन्त में 
स्थापित हुआ। इनकी राजथानी हीरह में थी और ईरानियों के 'राज्य से इनका 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। ४१८ से ४६२ ई० के मध्य में हीरहवालों ने ईरान के राजनीतिक 
मामलों में भी हस्तक्षेप करना प्रारम्भ कर दिया था। मुंजिर तृतीय (५०५-५५४ ६० ) 
के राज्यकाल में हीरह उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच गया। बाद में लाखमीद के 
शासकों ने भी ईसाई धरम स्वीकार कर लिया। इनका अन्तिम बादशाह नोमान तृतीय 
अबू क़ाबूस (५८०-६०२ ६० ) हुआ है। ६०२ ६० के वाद ईरानियों ने अरब के राज्य 
पर पूर्ण रूप से अपना अधिकार जमा लिया, किन्तु ६३३ ई० में खालिद विन वलीद॑ 
ने हीरह को विजय करके मुसलमानों के राज्यों में सम्मिलित कर लिया। 

४८० ई० के लगभग मध्य जरव के किन्दह क़वीले को भी बड़ी उम्नति प्राप्त हुई, 
किन्तु वे लोग अधिकांश दक्षिणी अख के प्रभाव-क्षेत्र के अधीन रहे। इस्लाम के 
प्रारम्भ में किन्दह क़वीले के बहुत-से लोगों को अत्यधिक महत्त्व प्राप्त हो गया था। 
अशस विन कस, हजरमौत के सरदार ने शाम तथा इराक़ की विजय में उल्लेखनीय 
भाग लिया ।* 


हिजाज़ 


इस्लाम की जन्म-भूमि हिजाज़ भी छठी शती ईसवी के कुछ पू्वे सवाई तथा हमीरी 
राज्य के प्रभुत्व के अधीन थी, किन्तु इस्लाम के अम्युदय तथा इन राज्यों के पतन के 
बीच का समय 'जाहीलिया” युग के नाम से प्रसिद्ध है, जिसका यह्‌ अर्थ नहीं कि उस 
युग में अर असम्य थे, अपितु उनमें उस उच्च स्तर की सम्यता न पायी जाती थी जो 


१. बनी रूखम अथवा बनू लूखम। - 
कक अरबी में इब्ने लब्द रब्बीहो, “इक़द” भाग १, तवरी भाग २ तथा अंग्रेज़ी 
सें हित्ती, “हिस्द्ी आफ़ द अरब्ज” । 


न पे ०5 


दक्षिणी अरब के नगरों में वर्तमान थी । हिजाज़ तथा नज्द के निवासी, जैसा पहले 
कहा जा चुका है, वदवी जीवन व्यतीत करते थे। “अयूयामुल अरब” अथवा अरबों 
का युग इसी बदवी जीवन के युग का दूसरा नाम है। इस युग में मवेशियों, चरागाहों 
तथा झरनों के लिए विभिन्न क़बीले इधर-उधर मारे-मारे फिरा करते थे । स्वाधीनता, 
स्वाभिमानिता, आत्म-विश्वास, वीरता, पौरुष तथा इनके साथ-साथ कविता एवं 
वाकपदुता उनके जीवन की मुख्य विशेषताएँ थीं। वे अतिथि-सत्कार के उच्च उदाहरण 
भी प्रस्तुत करते रहते थे। ६०५ ई० के रूगभग तय क़बीले के प्रसिद्ध सरदार हातिम 
ने वदवियों के अतिथि-सत्कार को अमर बना दिया। बदवी अपने क़बीले के सरदार 
अथवा शेख के आदेशानूसार हर बलिदान के लिए तैयार रहते थे। उनका घर्म तथा 
अध्यात्मवाद प्रकृति पर आधारित था और प्रकृति के महान्‌ तत्त्वों का मुक़ाबिला करने 
में जब वे असमर्थ हो जाते तो उन्हीं के आगे शीश नवा देते और उन्हें अपना इष्ट-देव 
मान छेते थे। बदवियों के जीवन में बहुत थोड़ी-सी ही चीज़ों को महत्त्व प्राप्त हो सका 
है। उनमें खजूर, घोड़े तथा ऊंट प्रमुख हैं। हजरत मुहम्मद का यह आदेश बड़ा प्रसिद्ध 
है कि “तुस अपनी चाची खजूर का सम्मान करो जो कि उसी मिट्टी से वनी है जिस 
मिट्टी से आदम बने थे |” ऊँट के बिना तो उनका जीवन सम्भव ही न था। वदवियों की 
सारी सम्पत्ति का मूल्यांकन ऊँटों की संख्या से ही किया जाता था। बदवी ऊँट का मांस 
खाते, जल के स्थान पर उसका दूध पीते, उसकी खाल के खेमे-डेरे वनवाते तथा बालों के 
कपड़े पहनते थे। हज़रत उमर का यह कथन कि “बरव वहीं उन्नति कर सकता है 
जहाँ उसका ऊँट” बड़ा सारगर्भित है ! घोड़ा यद्यपि अरब की विद्येष सम्पत्ति समझा 
जाता था, किन्तु वह केवल गण्यमान्य व्यक्तियों एवं धनी लोगों के पास ही होता था । 
बदवी अपने शेख के आदेशों का आँख वन्द करके पालन करते थे और अपने 
क़बीले के लिए प्रत्येक बलिदान करने को उद्यत रहते थे। वे अपने अतिरिक्त किसी अन्य 
को उन्नति के पथ पर नहीं देख सकते थे। अरब क़वीलों को उनक्री आथिक तथा सामा- 
जिक आवश्यकताओं एवं मनोवैज्ञानिक प्रवृत्तियों के कारण निरन्तर एक-दूसरे पर छापा 
मारना पड़ता था। उमयूया राज्यकाल का एक कवि कहता है---/हमारा तो काम ही 
अपने शत्रुओं पर, अपने पड़ोसियों पर तथा अपने भाईयों पर, यदि भाई के अतिरिक्त 


9० 


कोई अन्य छापा मारने के लिए न मिले, आक्रमण करना है।”* “गद्य” से, जो उनके 


१. सुयूती, हुस्न अल-मुहाजरह” (क्राहेरा १३२१ हिं०) भाग २ पृ० एप 
२. अबू तम्माम “अशआ_र अरू-हमासह (बोन १८२८ ६०) पु० १७१ 


क्ौमी खेल-कूद थे, इसी वजह से अत्यधिक महत्त्व प्राप्त कर लिया था। मुहम्मद साहब 
के युद्धों को भी ग़ज़्व के नाम से पुकारा जाता है और उन्हें बड़े आदर की दृष्टि से देखा 
जाता है। 
क़वीलों के अछग-अछूग रहने तथा सभी आदमियों के एक-दूसरे पर निर्भर होने 
के कारण इन लोगों में एक प्रकार का प्रेम-भाव पैदा हो जाता था, जिसकी वजह से 
क़बीलों तथा क्लौमों के संगठन में अत्यधिक सहायता मिलती थी । यह भावना “अस- 
वियह” अथवा “असबियत” के नाम से प्रसिद्ध है । इसी के कारण एक क़वीला अपनी 
मर्यादा की रक्षा हेतु दूसरे क़वीले से युद्ध करते समय अपने प्राणों की बलि देना 
बड़ी साधारण बात समझता था। बदवी भाट का यह गीत सव्वंदा उसके क़वीले में 
गूँजता रहता था कि “अपने क़वीले के प्रति निष्ठावान्‌ रहो ५ क़बीले का हक़ इतना 
अधिक है कि पति अपनी पत्नी को त्याग सकता है।”' क़बीले के नाम पर ही अरबों 
के नाम रखे जाते थे ओर एक क़वीछे के सभी प्राणी उसके “बनू” अथवा संताव 
कहे जाते थे । 
इस्लाम ने इन भावनाओं से पूर्ण रूप से छाभ उठाया और जब इस्लामी सेनाओं 
का संगठन हुआ तो सेना के विभिन्न दस्तों को क़वीलों के विभाजन के आधार पर वॉटकर 
उन्हें एक-दूसरे से आगे वढ़ जाने की प्रेरणा दी जाने लगी। किन्तु जब विजय तथा 
आगे बढ़ने का मार्ग धीरे-धीरे बन्द होने रूपा तो इसी भावना के कारण अरबों का 
राज्य टुकड़े-टुकड़े भी हो गया।'* 
हिजाज़ का रेगिस्तानी भू-भाग भी अपने तीन नगरों, ताएफ़, मक्के तथा मदीने 
पर गवे कर सकता है। ताएफ़, मक्के की अपेक्षा अधिक उपजाऊ एवं आकर्षक नगर है । 


. ३९. अल-मुबरेद, अल-कासिल” (लाइपस्धिंग १८६४ ६० ) पृ० २२९ 
२. देखिए अरदोी में फुतूहुल बुल्दान (अंग्रेली अनुवाद : हित्ती; द ओरिजिस आफ़ 
द इस्लामिक स्टेट---7॥० 0/.6॥9 ० ॥6 अदा: 36०, ]ए०एछ ४०४: 
3976; अंग्रेज़ी में टो. ई. लारेंस “सेविन पिलस आफ़ विज्षडम (॥. 8. 
4ज़ाशाठठ ; ला शाविड गण क्राधंग १ जात ९. छा0चज़ा), 
प॥४ झह58 री धर 7062४ (९ धार 7929); 76 -2/6#॥25 
बाव॑ (मगर रण हर उरकादाव 8400४ (ऐए८एछ ए०ए: 7928 )5 
पिधागतेणोंगि। “६6९ ० 78द॥ के ह8 साज३ गण ग््ंधाड पर 
प्रंभादं बाएं; 7१% (78 जद ती 2ध्दा (ए० (:घप्राए८ 
पछरवक्‍ध4१, व णेए 7938 : “7४ ॥॥ताक एगाक्रात थी 56/०१, ह 


ब्ण्ब 6 बन है 


लाल सागर से ४० मील पर एक उजाड़, पथरीली घाटी में स्थित मक्का, इस्लाम के' 
अभ्युदय के पूर्व व्यापार का बड़ा भारी केद्ध था । वहाँ के प्रसिद्ध पुजागृह 'काबा” 
के कारण, जो क़ुरैश-क़वीले की देख-रेख में था और जहाँ दूर-दूर से यात्री आया करते 
थे, नगर बड़ा समृद्ध हो गया था। उक़ाज़ का मेला केवल व्यापार का ही साधन न था, 
अपितु बड़े-बड़े विद्वान्‌ भी उस' समय वहाँ एकत्र होते थे। यसरिव अथवा मदीना, 
मकक्‍के से लगभग तीन सौ मील उत्तर में स्थित है और उस' समय भी यमन तथा शाम 
(सीरिया) के व्यापारियों द्वारा लाभान्वित हुआ करता था। यहाँ की भूमि भी 
उपजाऊ है। वनू नज़र तथा वनू क़ुरैज़ह नामक यहुदी क़बीलों ने यहाँ की क्पि का 
विशेष रूप से उत्कर्प किया था। इस प्रकार हिजाज़वाले भी सभ्यता के कुछ केन्द्रों से 
प्रभावित होते रहते थे। दक्षिणी अरब के प्रभाव के अतिरिक्त अवीसीनिया, ईरान 
तथा शामवालों की छाप भी यहाँ की सम्यता एवं संस्क्ृति पर थी । 
काबे की मूर्तिपुजा के साथ-साथ इस्लाम के अम्युदय के समय हिजाज़ में यहूदी 
तथा ईसाई धम का भी काफ़ी ज़ोर हो गया था, यद्यपि यह धर्म अपने मूल सिद्धान्तों की 
उपेक्षा के कारण पतनशील थे। एकेश्वरवाद की आवाजें उठानेवाले भी कहीं-कहीं 
मिल जाते थे जो “हनीफ़ी” धर्म के अनुयायी कहलाते थे । अन्य मूर्तियों के साथ-साथ 
“हलह” अथवा कुरान शरीफ़ के शब्दों में “अल्लाह” को भी अरबवाले बड़ा महत्त्व 
देते थे।! “और यदि इन लोगों (काफ़िरों) से पुछो कि आकाश तथा भूमि को किसने 
पैदा किया और चंद्रमा तथा सूर्य को किसने अपने वश में रखा, तो वोल उठेंगे कि अल्लाह 
ने, फिर किघर बहके जा रहे हैं ।*” 


हज़रत मुहम्मद 
इसी वातावरण में २० अप्रैल ५७१ ई० को मुहम्मद साहब का मकक्‍के के क़्ुरेश 
क़ृबीले में जन्म हुआ। इनके पूर्वजों में कुसैय को मक्‍के के इतिहास में बड़ा महत्त्व 


१. देखिए, ताहा हुसेन, “अर अदवल जाहिली” (क्लाहेरा १९२७ ई०), इब्ने 
क़ुतंवह, 'अल-देर बल शुअरा” (लाइडेन १९०४), अरू-अज़्रक्ती, अद्वार 
मक्का” (लाइपज्ञेग १८५८ ई०), इब्ने बत्त्ता, 0776 2०१ जप]766 5. 
ऊाॉपाए, #4॥8 कक (२०/क (04०6 गयुएक्का वावशंंदोँ (॥.0700॥ 
3903); [0०077 छफर्टवीशता, "पक्का के 4ाद्रगांव [ 7.णाते0ा 7829 ) 

२. क़्रान शरीफ़, सूरा अन्कवृत ६ ४ 


न्न्टे 


प्राप्त है। कुरेश को संगठित करके उन्होंने कावे के यात्रियों के लिए भोजन और विश्येप 
रूप से जल का प्रवन्ध किया। क्ुस्ैय के छः पुत्रों में अब्दे मनाफ़ उनके उत्तराधिकारी 
बने। अब्दे मनाफ़ के भी छः ही बेटे थे जिनमें हाशिम को उनके पिता के जीवन-काल 
में ही बड़ा महत्त्व प्राप्त हो गया । काबे के हाजियों के पीने के जछ की इन्होंने बड़ी अच्छी 
व्यवस्था की। वेजंटाइन के शाहंशाह ने उन्हीं के प्रयत्न से कुरैश को व्यापारिक कर से 
मुक्त कर दिया। अवीसीनिया के बादशाह से भी उन्होंने इसी प्रकार की सुविधाएँ 
प्राप्त कों। हाशिम के पुत्र, अब्दुल मृत्तलिव ने ज़मज़म के कुंवे का पता छूगवाकर 
उसे साफ़ कराया। हज़रत मुहम्मद के पिता अब्दुल्लाह इन्हीं के पुत्र थे, किन्तु अब्दुल 
मुत्तलिव के जीवनकाल में ही वे युवावस्था में मृत्यु को प्राप्त हो गये। हज़रत मुहम्मद 
का पालन-पोपण प्रारम्भ में उनके दादा और उनकी मृत्यु के उपरान्त उनके चाचा अबू 
तालिव ने किया, किन्तु अब्दुल मृत्तलिव की मृत्यु से हाशिम की संतान को बड़ा धक्का 
पहुँचा और अब्दुल मृत्तलिव का उत्तराधिकारी उमयूया का पुत्र हरव हो गया । 

एहम्मद साहब वाल्यावस्था से ही चितनशील व्यक्ति थे। अतः मक्के की विभिन्न 
विचारधाराओं का उनके ऊपर गहरा प्रभाव पड़ना स्वाभाविक ही था। वाल्यावस्था 
से ही उन्होंने अपने चाचा जबू तालिव के साथ व्यापार के संबंध में विभिन्न स्थानों की 
यात्रा प्रारम्भ कर दी और आस-पास के देश घूम-घूमकर देखे । २५ वर्ष की अवस्था 
में उन्होंने खदीजा नामक एक धनी विधवा से 


विवाह कर लिया और उनके व्यापार के 
सम्वत्व में विभिन्न स्थानों की यात्रा करने छगे | जो समय उनका अन्य कार्यों से वचता 
उसे वे मक्के के वाहर हिरा नामक गुफा में घ्यान-मग्न रहने 


हने में व्यतीत किया करते थे। 
इसी वीच में मुसलमानों के विश्वास के अनुसार ६१० ई० में उन्हें ईश्वर की मोर से 
प्रेरणा प्राप्त हुई कि ईश्वर एक है और वे उसके रसूल है और उन्हें इस्लाम धर्म का - 
प्रचार करना चाहिए। वे अपने कार्य हेतु कटिवद्ध हो गये । इस्लाम की शिक्षा के 
अनुसार वे मक्केवालों की मूर्तिपुजा के घोर विरोधी थे 


[स ; । इस कारण मकक्‍्केवालों ने 
उन्हे नाना प्रकार से तंग करना प्रारम्भ 


भे कर दिया। ६२० ई० में यसरिव 
क़वीले के कुछ छोग उक्ाज़ के मेले में व्‌ के खज़रज 


की महत्त्वपूर्ण घटना के आधार पर एक नये संवत्‌ का प्रचलन कर दिया। मदीने में 
पहुँचकर हजरत म्‌ हम्मद के जीवन ने एक नयी करवट ली और वहाँवालों की सहायता 
से इस्लाम को वड़ी उच्नति प्राप्त हुई । 
हजरत मुहम्मद के मदीने के सहायक “अंसार” के नाम से प्रसिद्ध हुए । मदीने 
पहुँचते ही हजरत मुहम्मद ने एक मस्जिद तथा अपनी पत्नियों के लिए छोटे-छोटे घरों 
का निर्माण कराया। “महाजिरों” ने छोटे-छोटे व्यापार प्रारम्भ कर दिये और मुहम्मद 
साहब के आदेशानू सार “महाजिर” तथा “अंसार” लोग भ्रातु-भाव में वँध गये । किन्तु 
मकक्‍्केवालों के विरोध की भावनाएँ दव न सकी और उन्होंने मदीने के यहूदियों को मुसल- 
भानों के विरुद्ध भड़काना प्रारम्भ कर दिया और स्वयं भी आक्रमण की तेयारियाँ करने 
लगे। ६२४ ई० में मदीने से दक्षिण-पश्चिम में २० मील पर स्थित वद्र नामक स्थान पर 
हज़रत मुहम्मद का मकक्‍्केवालों से युद्ध हुआ जिसमें मक्केवाले पराजित हो गये । 
६२५ ई० में मक्केवालों ने उहुद के युद्ध में अपनी पराजय का बदला ले लिया | ६२७ 
ई० में मक्केवालों, वदवियों तथा अवीसीनिया के व्यापारियों ने मदीनेवालों पर पुनः 
चढ़ाई की, किन्तु हज़रत मुहम्मद ने अपने एक ईरानी सहायक सलमान के कहने पर 
खाई खुदवाकर इस प्रकार अपनी रक्षा की कि मक्‍्केवाले तंग आकर भाग गये । ६२८ 
ई० में हज़रत मुहम्मद १४०० मुसलमानों सहित मक्‍्के पहुँचे और “हुदेविया” की 
सन्धि द्वारा प्राचीन शत्रुता को कुछ हद तक कम कर दिया । ६३०-३१ ई० में हज़रत 
मुहम्मद ने तबूक नामक ग़स्सानियों के राज्य के सीमांत पर पहचकर ईसाइयों से सन्धि 
कर ली और इसी वर्ष मक्के को भी पूर्ण रूप से विजय कर लिया और इस प्रकार कावे 
पर मूसलमानों का अधिकार स्थापित हो गया। 

६३०-३१ ई० से ही दक्षिणी अरब एवं विभिन्न क़बीलों के दृत हज़रत मुहम्मद 
की सेवा में पहुँचने रंगे और उन्होंने इस्लाम स्वीकार कर लिया। धीरे-धीरे वहुत-से 
बदवी क़बीले मुसलमान हो गये । ६३ १-३२ ई० में हजरत मुहम्मद ने अपने साथियों 
सहित बड़ी शान से मकक्‍्के का हज किया। किन्तु वे इसके उपरान्त अधिक दिन जीवित 
न रह सके और ८ जून ६३२ ई० को उनका निधन हो गया ।* 


१. देखिए, अरबी में इब्ने हिशास, सीरत”; अल-बुखारी, 'सहीह; तबरी, 
चाक्नेदी, “मग्राज्ञी”; इब्नें साद, “तबक़ात”; शहरस्तानी, मिलल चघलूनिहलू 
(लन्दन १८४२-६ ई०), सराफा, “फ्रांडगर ली #2 बा ५, 
970 <एट।एथ7०, (रक्त ०० उउव्विकांधरी2०ए०  ?संग्रड्टॉर हि दा6- 


* 


कक रे की सनक 


इस्लाम 


मुसलमानों के विश्वास के अनुसार हजरत मुहम्मद को समय-समय पर ईश्वर के 
आदेश 'जिवरील” फ़िरिस्ते द्वार प्राप्त होते रहते थे । यह आदेश हजरत मुहम्मद के 
जीवनकाल में तो लोग कंठस्थ कर लेते थे, किन्तु वाद में इन्हें खजूर की पत्तियों एवं 
सफ़ेद पत्थर की तस्तियों पर लिखवाकर सुरक्षित किया जाने लगा । जब हज़रत 
उस्मान (६४४-६५६ ई०) खलीफा हुए तो ६५१ ई० में उन्होंने इन्हीं आदेशों अयवा 
'क़ुरान” को बड़े सु-व्यवस्थित ढंग से संकलित करा दिया। हज़रत मुहम्मद के आचार- 
व्यवहार एवं उनकी वाणी भी वाद में धीरे-धीरे संकलित हुई जौर यह संकलन “हदीस 
के नाम से प्रसिद्ध हुआ। इस्लाम का धर्ंविघान अयवा 'शरीअत” या “धरा” क़रान 
तथा हदीस पर ही आधारित है। क़्रान के अध्याय अयवा सूरे दो विभिन्न भागों में 
विभाजित हूँ। एक तो वे सूरे जो 'हज़रत' के मक्के के जीवन काल से सम्बन्धित हूँ, 
और दूसरे वे जो उनके मदीने के जीवनवृत्त पर आधारित हैं। इन दोनों में स्पप्ट 
अन्तर है। मक्‍्के के सूरों में ईइवर तथा मनुष्य के पारस्परिक सम्बन्धों एवं ईश्वर के 
भति प्रेम भावनाओं का समावेश है। यह सूरे छोटे-छोटे हैं और इनकी संख्या छऊगभग 
९० है, किन्तु मदीने के जीवन काल के सूरे संल्या में २४ हैं और क़रान के लगभग 
एक तिहाई भाग के वरावर है। वे नमाज, रोजे, हज, जकात, जेहाद सम्बन्धी आदेशों 
एवं अन्य धामिक नियमों पर प्रकाश डालते हैं। चोरी, सूद, व्यभिचार एवं चरित्र 
सम्बन्धी अन्य समस्याओं तथा दासों के प्रति व्यवहार एवं अन्य क़ानूनों का इन्हीं सूरों से 
पता चलता है। इसके अतिरिक्त प्राचीन काल के इतिहास से सम्बन्धित जद, समूद, 
अमान, अवरहा, सात सोनेवालों, आदम, नूह, इवराहीम, इस्माईल, मूसा, याक्व, 
यूसुफ़, दाऊद, सुलेमान इत्यादि पैग़म्बरों की कहानियाँ, जिनमें अधिकांश इंजीलू 
(वाइविल) की ही कहानियों के समान हैं, कुरान में दी हुई हैं।.. 


हजरत मुहम्मद के वाद के प्रथम चार खलीफ़ा 


हजरत मुहम्मद की मृत्यु के उपरान्त सबसे 
नियुक्ति का था। उत्तराधिकारी के प्रश्न पर मतभेद 
न थी और प्रारम्भ में इस मतमेद ने कोई उग्र रूप 


वड़ा प्रश्न उनके उत्तराधिकारी की 
भेद हो जाना कोई आइचयें की वात 
पारण नहीं किया । हज़रत मुहम्मद 


ठंड, 4बरगंवक 35००8) 4 #॥९ #॥९ हि 
रण १7 
नोमानी, “सीरतुन्नवी”  4शवगगादव॑ (उ्) शिवली 
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के ससुर वृद्ध अबू बक्र प्रथम खलीफ़ा नियुक्त हो गये । वे केवल दो वर्ष (६३२-६३४ 
ई०) तक ही खलीफ़ा रह सके । इसी बीच अरव के बहुत से क़वीलों ने विरोध प्रारम्भ 
कर दिया । खालिद विन वलीद ने छ: मास में इस विरोध का दमन करके मध्य जरव 
'में एक प्रकार की शान्ति स्थापित कर दी, किन्तु अब अरबवालों को अन्य ऐसे स्थानों 
की खोज करना अनिवायं था जहाँ वे इस्लाम के प्रचार के नाम पर अपने संगठन तथा 
युद्ध के नये नियमों की परीक्षा कर सकते । इसमें सन्देह नहीं कि उस समय' के वदवी 
समाज में कुरान की शिक्षा के कारण महान्‌ ऋान्ति आ गयी थी और इस्लाम ने वदवियों 
के जीवन में एक नव-चेतना तथा नव-स्फूर्ति का संचार कर दिया था । वे सब जब एक 
धर्म के सूत्र में बंघधकर अपनी आथिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए रेगिस्तानी क्षेत्र 
से निकलकर समृद्ध स्थानों की ओर बढ़े तो प्रत्येक स्थान पर विजय ने आगे बढ़कर 
उनका स्वागत किया । ईरान के प्रसिद्ध सेनापति रुस्तम ने तो खुल्लमखुल्ला अरब 
जाक्रमणकारियों से कह दिया कि “तुम्हारी आवश्यकताओं एवं दरिद्वता ने, जो कुछ तुम 
कर रहे हो उसके लिए तुम्हें विवश कर दिया है ।*” प्रारम्भ में तो अरबों के इन छापों का 
उद्देश्य केवल अधिक धन-सम्पत्ति प्राप्त करना ही रहा होगा, किन्तु धीरे-बीरे एक दृढ़ 
साम्राज्य की नींव भी पड़ गयी । जो स्थान विजित हुए वहाँ के सव निवासियों ने तुरन्त 
ही न तो स्वयं इस्लाम धर्म स्वीकार किया न उन सवको मुसलमान बनाया ही जा सका, 
वे १००-२ ०० वर्ष वाद तक विभिन्न परिस्थितियों में शर्ने-शर्नं: मुसलमान होते गये। 
जैत: इन विजयों को अरवी संगठन की विजय ही कहना चाहिए, किन्तु इस तथ्य की 
भी उपेक्षा सम्भव नहीं कि इस्लाम ही इस संगठन का एक मात्र ख्तोत था और अख- 
वाले शाम, मेसोपोटामिया, ईरान तथा अन्य देशों की ओर बढ़ते चले गये । उस समय 
के निरंकुश साम्राज्यों एवं ज्ञालिम पुजारियों तथा पादरियों के कारण वहाँ के निवा- 
सियों को नित्य घोर कष्ठों का सामना करना पड़ता था, अतः वे कोई न कोई परिवर्तन 
चाहते ही थे । इस्लाम ने इस कमी को पूरा किया ।* 


१. फुतूहुलू बुल्दान पृ० २५६-५७, हित्ती ह्वारा अंग्रेज़ी में अनुवाद पृ० ४११-१२- 
२. प्रारम्भिक विजयों के विषय में देखिए, तवरी, वाक़ेदी, याक्रूवी, इब् अल-असीर 
'.._तया ससऊदी के इतिहास एवं अल वसरी की फ़ुतृह-अल-शाम, इब्नें असाकिर 
की “तारीख अरू-कवीर”, 'फ़ुतूहुल वुल्दान'', इच्न अलू-तिक़तक्ा, अल फ़ड़री + 
दीनावरी, “अछ-अखूबार अरू-तिवारू,” इब्स अब्द अछ हकम, “फ़ुतृह मित्र” 

तथा मंग्रेज़ी में (045080, “रांक्रण> रथ 24९४क्रशैं, 0. 5.570०, 


बन १५ म्‌ण्ड 


सितम्बर ६३५ ई० में ६ मास के अवरोष के उपरान्त खालिद ने दमिद्क़ को 
विजय कर लिया । ७४० ई० तक उत्तर से दक्षिण तक पूरा सीरिया अथवा शाम 
भसऊमानों के अथीन हो गया । सीरिया से अरब आक्रमणकारी सुगमतापूर्वक मित्र 
और तदुपरान्त उत्तरी अफ्रीक़ा में पहुँच गये। वहीं से अरमीनिया, उत्तरी मेसोपोटा- 
मिया, जौजिया, अजरवाईजान भी शनेः-शनें: विजय कर लिये गये । 
ईरान की विजय के लिए खलीफ़ा उमर (६३४-६४४ ई०) ने साद इब्ने अवी 
वक़क़ास को चुना । उसने अपने ६ हज़ार सैनिकों को लेकर ३१ मई ६३७ ई० अथवा 
प्रथम जून को ईरान के सेनापति रुस्तम को हीरह के समीप क़ादिसिया के रणक्षेत्र में 
घोर युद्ध के उपरान्त पराजित कर दिया । रुस्तम मारा गया। जून में ही साद ने 
फ़ारसवालों की राजधानी मदायन पर भी अधिकार प्राप्त कर लिया । ऐवाने किसरा 
अथवा किसरा के भव्य भवनों को देखकर अरबों का चकित हो जाना स्वाभाविक ही 
था। यदि इस अवसर पर उन लोगों ने काफ़ूर का प्रयोग नमक के स्थान पर करना 
प्रारम्भ कर दिया तो कोई आइचर्य न होता चाहिए । इब्ने खलदून ने अपने मुक़दमे 
में इन ऐतिहासिक तथ्यों से बड़े महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले हैं । 
ईरान की विजय के उपरान्त अरबों ने वसरा को अपनी छावनी बनाकर अपने 
आक्रमणकारियों को विभिन्न दिशाओं में भेजना प्रारम्भ कर दिया । प्राचीन नैनवा के 
स्थान पर स्थित मोसछर नामक नगर ६४१ ई० में अरबों के अधिकार में आ गया। 
६४९-५० ई० में इसतख पर भी विजय प्राप्त हो गयी । इससे पूर्व ही अरब जाक्रमण- 
कारी खुरासान तथा आक्सस तक पहुँचने लगे। ६४३ ई० में विलोचिस्तान के समुद्र 
के किनारे के मकरान नामक भाग पर अरबों का अधिकार स्थापित हो गया । ६४२ 
ई० में वेजंटाइन अथवा रूम के पूर्वी साम्राज्य के अरमीनिया पर आक्रमण हेतु हवीव 
इन्त मसलमह को भेजा गया और ६५२ ई० में उसने पूर्णहूप से विजय प्राप्त कर छी । 


कूफ़ की छावनी अरबों के इस नये साम्राज्य की राजधानी वन गयी और हज़रत उमर 


के आदेश के विरुद्ध मदायन के राजप्रासादों के नमने के महल वनवाने के प्रयत्न 
किये गये । है 


#व॥8 4ाव0 (गदर गण म6%४", प्रक्त “ला४99 ० ॥॥९ 4४, 
९. छ:06 नगर, "स्राफ्ा३ ० ॥॥ उतंवाकां: 200%#४ , ,00० ९0०९ 
#३॥8 साफ 2ै(गीवमआश्वक 7८०६ एंह; (लंबा! लत 
दीए25 ०६ फैट छि0एथे फंगा 2 ०३९८०ए. ५०. 24, 7904 ) 


ब- दर ० 


सम्यता का प्राचीन केच्ध मित्र, शाम तथा हिज़ाज़ दोनों से ही अत्यधिक निकट 
है। यहीं से उत्तरी अफ्रीका पर आक्रमण करने के द्वार खुल जाते हैं। सिकन्दरिया 
उस' समय बैजंटाइन के समुद्री बेड़े का मुख्य केनद्ध था । इसके अतिरिक्त यहाँ की धन- 
सम्पत्ति एवं उपजाऊ भूमि की प्रशंसा से अरबी साहित्य भरा हुआ था । यद्यपि खलीफ़ा 
उमर तथा उस्म्ान दोनों मिस्र पर आक्रमण करने के पक्ष में न थे, किन्तु ४५ वर्षीय 
योद्धा अमर बिन आस, जो जाहिलिया के यूग से मिस्र से परिचित था, दिसम्बर, ६३९ 
ई० में उत्तरी मित्र के प्रसिद्ध नगर फ़रमा (पेलूसियम) की ओर पहुँच गया और एक 
मास के युद्ध के उपरान्त उसे विजय कर लिया । जुलाई, ६४० ई० में अरब सेनाओं 
को मिस्र के विरुद्ध एक बहुत वड़ी विजय प्राप्त हो गयी । इसी बीच में अमर इब्ने 
आस' के पास २० हजार अरब सैनिक और पहुँच गये जिनकी सहायता से वह सिकन्‍्द- 
रिया तक बढ़ता चला गया और ८ नवम्बर ६४१ ई० को वहाँ के मुख्य पादरी से सन्धि 
करली | सितम्बर ६४२ ई० में सिकन्दरिया की सेनाओं ने नगर खाली कर दिया और 
अमर इब्ने आस को पूर्णूप से उस पर अधिकार प्राप्त हो गया । हेलियोपोलिस नामक 
छाँवनी पर फ़ूजूतात नामक एक अन्य नगर बसाया गया जो कि शाम की जाबियह तथा 
बसरा और कफ़ा के समान अरब सेना की छावनी बन गया । 

६४९ ई० में मुआविया ने क़ुबरुस (सिपरस ) पर, जो कि बैजंटाइन राज्य का सम- 
द्रीय केन्द्र था, अधिकार जमा लिया । इस प्रकार अरब समुद्री युद्ध में भी धीरे-धीरे 
भाग लेने लगे । ६५५ ई० में मुआविया के शामी-मिस्री वेड़े ने बैजंटाइन के ५०० 
जहाज़ी बे ड़े फ़िनिक्स के समीप अपने अधिकार मे कर लिये । ६६८ अथवा ६६९ ई० 
में एक जहाज़ी बेड़ा सिक्निल्लिया (सिसली) तक पहुँच गया और उसने वहाँ पर भी 
लूट-मार की । 

मेसोपोटामिया, ईरान तथा मिस्र की विजय के उपरान्त अरब न केवल एक बहुत 
बड़े साम्राज्य के ही स्वामी हुए अपितु उन्होंने विश्व की सभ्यता के प्राचीनतम केद्धों 
पर भी अधिकार जमा लिया । कला, ज्ञान-विज्ञान, राजनीति तथा सभ्यता एवं संस्क्ृति 
के अन्य क्षेत्रों में बदवियों ने किसी प्रकार कोई उन्नति न की थी, अतः वे इन स्थानों को 
केवल “ईश्वर की वाणी” तथा हज़रत मुहम्मद के चरित्र के उच्च उदाहरणों के अति- 
रिक्त कोई अन्य बात सिखा ही क्या सकते थे । अतः इन देशों की समभ्यताओं ने अरब 
वालों पर अपनी पूरी-पूरी छाप डाली । जिस प्रकार विजयी रोमनों के राज्य में पराजित 
यूनानी सभ्यता की ज्योति सदा ही जलती रही, उसी प्रकार अरब के बदवियों की सम्यता 
ने भी सिल्ली, इराक़ी, ईरानी तथा यूनानी सम्यता से प्रभावित होकर अरबी भाषा 
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हारा एक नया रूप धारण कर लिया। इस प्रकार यह कहना अनुचित न होगा कि अरब 
सम्यता मेसोपोटामिया की प्राचीन सैमिटिक सभ्यता का ही ऐसा रूप बन गयी-जो 
असीरिया, बेबीलोनिया, फ़िनीशिया, अरमीनिया तथा हेब्रू सम्यता पर आधारित था। 
हजरत अबू बक्त के समय सें विजयों का जो क्रम प्रारम्भ हुआ वह हज़रत उमर 
के जमाने में उन्नति के शिखर पर पहुँच गया, पर हजरत अली (६५६-६६१ ई०) के 
समय तक पहुँचते-पहुँचते यह घारा रुक गयी । इस प्रकार हज़रत मृहम्मद के निधन के 
उपरान्त एक ही पीढ़ी में अरब राज्य आक्सस से उत्तरी अफ्रीका तक पहुँच गया । 
अब सम्यता एवं संस्कृति के उस चक्र का चलना स्वाभाविक ही था जिसका विश्लेषण 
इब्ने खलदून ने अपने मुक़हमे में विस्तार से किया है ।  ः 
हजरत मुहम्मद की मृत्यु के उपरान्त ही कुछ लोग उनके भाई एवं उनकी प्रिय 
पुत्री फ़ातेमा के पति हज़रत अली को अपना इमाम अथवा नेता मानने लगे थे और उनका. 
विचार था कि हज़रत अबू बक्त का खलीफ़ा होना घोर अन्याय था । इस प्रकार मुसल- 
मानों के बहुत से दल बन गये जिनमें शीओं का दल जुल्लमखुल्ला सुन्नियों का विरोधी 
हो गया ।. ६५६ ई० में हज़रत अली, हजरत उस्मान के स्थान पर खलीफ़ा हुए, किन्तु 
उन्हें मुहम्मद साहब की पत्नी एवं हजरत अबू वक्त की पुत्री हज़रत आयशा के घोर 
विरोध का सामना करना पड़ा । हजरत आयशा उँट पर सवार होकर अपने सहायकों 
सहित हज़रत अली से युद्ध करने निकलीं । ९ दिसम्बर ६५६ ई० को वसरा के बाहर 
है प्त आयशा की पराजय हुईं। हज़रत आयश्ञा के ऊँट पर सवार- होने के कारण 
हे एृद्ध जमल (ऊंट) का युद्ध कहलाता है। हजरत अछी ने अपनी राजधानी क्फ़े 
मे बनायी, किन्तु शाम के गे 


>तर्नेर मुझविया इब्ने अबी सुफ़्यान ने आपका विरोध 
पारम्भ कर दिया। फ़्रात्र नदी के परिचम में रक़क़ा के समीप सिप़फ़ीन के रण-स्षेत्र 


में हज़रत अली की इराक़ी तथा भुआविया की शाम की सेनाओं में युद्ध हुआ जो कई 
९ जुलाई ६५७ ई० को जब हज़रत अली को विजय 


हो गये, किन्तु उनकी शक्ति किसी प्रकार कम' न हुई और वे अव्वासियों के राज्य- 
काल तक विभिन्न प्रकार के आंदोलन चलाते रहे । जनवरी ६६१ ई० में हज़रत अली 
की हत्या करा दी गयी और उनके स्थान पर मुआविया (६६१-६८० ई०) ईलिया 
में (यरोशलूम के समीप)-खलीफ़ा हो गये । मुआविया ने दमिश्क़ को ही राजधानी 
बनाये रखा । उनके खलीफ़ा हो जाने के “उपरान्त हज़रत मुहम्मद के बाद के प्रथम 
चार खलीफ़ाओं का युग समाप्त हो गया और बनी उमयया की खिलाफत प्रारम्भ हुई। 
मुआविया ने अपने पुत्र यज्जीद (६८०-६८३ ई०) को अपने स्थान पर खलीफ़ा 
नियुक्त किया । यज़ीद के राज्यकाल में १० मुहरंम ६१ हि० (१० अक्टूबर ६८० 
ई० ) को अमर इब्ते साद ने छगभग ४००० अश्वारोहियों सहित कूफ़े से २५ मील उत्तर- 
पश्चिम में करवला में हज़रत अली के पुत्र इमाम हुसेन एवं उनके १०० से कम सहायकों 
को घे रकर शहीद कर दिया । इमाम हुसेन के वध के कारण शीओं का विरोध और 
भी बढ़ गया । बनी उमयूया के विरोधी इस करुणाजनक घटना को बहाना बनाकर 
उनके विरुद्ध नाना प्रकार के षड्यन्त्र करने में सफल होने लगे । 
उमयूया खलीफ़ाओं में अब्दुल मलिक (६८५-७०५ ई०) तथा वलीद (७०५- 
“७१४ ई०) बड़े प्रसिद्ध हुए है। उनके समय में नये देशों की विजय का दूसरा क्रम 
प्रारम्भ हुआ । हज्जाज इब्ने यूसुफ़ जो हिजाज में स्थित तायफ़ नामक स्थान का एक 
अध्यापक था, ६९२ ई० में अरब का गवर्नर नियुक्त कर दिया गया दो वर्ष में उसने 
हिजाज के विद्रोहियों को बुरी तरह कुचल दिया । ६९४ ई० में वह इराक़ के विभिन्न 
राजनीतिक एवं घामिक दलों के विद्रोह के दमन हेतु नियुक्त किया गया । उसने कुछ 
ही वर्षो में इराक़ तथा ईरान के बहुत बड़े भाग की अशान्ति का कुछ समय के लिए 
अन्त कर दिया । उसके एक सेनापति छुतेवह इब्ले मुस्लिस ने ७०५ ई० में बल्ख, 
७०६-९ ई० में बुखारा तथा आसपास के स्थान (७१०-१२ ई०) एवं समरक्षन्द, 
ख्वारिज्म तथा पश्चिम की ओर के अन्य देश विजय कर लिये । ७१३-१५ ई० में 
उसने फ़रगाना पर भी आक्रमण किया। बुखारा, बल्ख तथा समरक्वन्द बौद्ध धर्म के 
केन्र थे। इस प्रकार अरबों को एक नयी संस्कृति के सम्पर्क में आने का अवसर मिल 
गया। खलीफ़ा हिंशाम (७२४-४३ ई० ) द्वारा नियुक्त ट्रांसाकूजियाना का गवर्नर 
सस्र ७३८-४० ई० के बीच चीन तक पहुँच गया । ७५१ ई० में अरबों ने समरक्तन्द 
के उत्तर-पूर्व में स्थित शाश (ताशक़न्द) को भी विजय कर लिया । इस प्रकार मध्य' 
एशिया में मुसलमानों का अभुत्व पूर्णरूप से स्थापित हो गया । बौद्ध धर्म के उपरान्त 
अरबों का सम्पक चीनियों से भी हुआ और मंगोलों ने इस्लाम के इतिहास में महत्त्वपूर्ण 
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भाग लिये। | ७१० ई० में मुहम्मद बिन क़ासिम मुकराम को पूर्णरूप से अपने अधिकार 
में करता हुआ ७११-१२ ई० में सिन्‍्ध पहुँचा और सिन्च विजय करते हुए ७१३ ई० में 
मुल्तान तक पहुँच गया। 
है मित्न की विजय के वाद ही पश्चिम दिश्ञा में इफ़रीक्षिया पर भी आक्रमण आफ ह 
कर दिये गये थे । ६७० ई० में मुआविया के एक सेनापति उक़बा इन्ने नाफ़े ने क़ैरवान 
नगर को स्थापता करके बरवर क़वीलों पर छापे मारना प्रारम्भ कर दिये | ६७ ८ 
ई० में हस्सान इव्ने नोमान ग़स्सानी ने वैजनटाइन शक्ति का अन्त करके कारथेज 
पर अधिकार जमा लिया और वखर क़बीलों को अच्छी तरह कुचल दिया । हसन 
लगभग ६९९ ई० तक इफ़रीक्िया का गवर्नर रहा । उसके उपरान्त मूसा इब्ने नुसर 
को उसका उत्तराधिकारी नियुक्त किया गया और क्रैरवान की राजधानी को मित्र से 
पृथक्‌ करके दमिद्क़ के खलीफ़ा के अवीन कर दिया गया । उसने अपने राज्य को 
तनजा (तांजीर) तक बढ़ा लिया | जब मूसा ने उत्तरी अफ्रीक़ा के समुद्रीय तट को 
अटलांटिक तक विजय कर लिया तो दक्षिण-परिचमी यूरोप की विजय के द्वार भी 
खूल गये | ७११ ई० में मूसा का एक वरवर सहायक तारिक़ स्पेन तक पहुँच गया 
और शीघ्र ही उन्दलुस (आईवेरियन पेनिसुंडा) पर भी अधिकार जमा लिया गया । 
वे निरन्तर बढ़ते ही गये और फ्रांस में प्रविष्ट होकर दक्षिणी यूरोप में फैल गये, किन्तु 
फ्रंक एवं अन्य जातियों ने चाल्से मोल के नेतृत्व में फ्रांस में पाइतिये के पास तूर के युद्ध 
में अरबों को पराजित करके (७३२ ई०) उनके क़दम रोक दिये । 
इस भकार हज़रत मुहम्मद के निवन से ७३२ ई० तक अर्थात्‌ १०० वर्ष के भीतर 
उनके अनुयायियों ने विसके की खाड़ी से लेकर सिन्ध नदी तथा चीन तक और जरव 


सागर से लेकर नील नदी तक अपना राज्य स्थापित कर लिया । अरबों की राजधानी 
दमिश्क़ के नव-निर्मित गगनचुम्वी राजप्रासाद, उद्यान एवं भोग-विलास के साधन साधा- 


रण बदवियों को उस समय भी आइचयंचकित करते रहते थे । 
बनी उमयूया की राज्यव्यवस्था 

बनी उमयूया तथा बनी अव्यास के 'राज्यकाल में भी प्रान्तों का विभाजन वैज़न- 
टाइन तथा ईरानी साआआज्य के के आधार पर रहा ।' मुख्य प्रान्त इस 
भ्रकार थे-.. " | 


१. पृ०१२ पर जिन ग्रंथों का उल्लेख 


हुआ है उनके अतिरिक्त देखिए “अल-मावरदी”, 
अल-अह॒कास-अल-सुल्तानियह' 


* इच्ने खलदून, “मुक्कददमा” अंग्रेज़ी में, ]. 8. 


१--सीरिया, फ़िलिस्तीन । 
२--#ऋूफ़ा इराक़ सहित । 
३--बसरा, ईरान, सिजिस्तान, खुरासान, बहरैन, उमान तथा नज्द एवं यमाम 
सहित । 
४--अरमीनिया । 
५--हिजाज़ । 
६--करमान तथा भारत के सीमान्त प्रान्त । 
७-+मित्र । 
८--इफ़रीक्विया । 
९--यमन तथा शेष दक्षिणी अरब । 
कुछ समय उपरान्त थोड़ा-बहुत परिवतंन करके समस्त अरब राज्य पाँच मुख्य 
अधिकारियों के अधीन कर दिया गया । मुआविया ने वसरे तथा कूफ़े के राज्य को 
मिला दिया और कूफ़े को राजधानी बना दिया । बाद में इराक़ के गवर्नर को अपना 
नायव खू रासान तथा ट्रांसाकूज़ियाना के लिए अलग से नियुक्त करने की अनुमति दे 
दी गयी जो कि साधारणत: मर्व में रहता था । इसी प्रकार सिन्ध तथा पंजाब के हाकिम 
अलग हो गये । हिजाज़, यमन तथा मध्य' अरब को एक हाकिम के अधीन कर दिया 
गया। अछ जजीरह, दजला तथा फ़्रात के बीच का भाग, अरमीनिया में मिला दिया 
गया और अजरबाईजान तथा एशिया माइनर (कोचक, लघु) के कुछ भागों को मिलाकर 
तीसरा प्रान्त बन गया । मिस्र के ऊपर तथा नीचे के भाग को मिलाकर चौथा प्रान्त 
और इफ़रीक्िया को, जिसमें उत्तरी अफ्रीका तथा सिसली और आस-पास के दीप 
थे, पाँचवाँ प्रान्त बनाया गया । यहाँ की राजधानी क़्रेरवान थी | हाकिम' 
(गवर्नर) राज्यकर वसूल करने के लिए अपने आमिल (अधिकारी) नियुक्त करता 
था। स्थानीय व्यय' वहीं की आय' से पूरा किया जाता था और जो कुछ बचता था वह 
खलीफ़ा के खजाने में भेज दिया जाता था । क़ज्ञा (न्याय) विभाग केवल मुसलमानों 


फेफए, ५7॥० काहशांवा. 4वगांमरांडादं7९ 5)5विंत सै। 8 पक 
एकाए, ]४०घ35 [३४४०0ए 7. *7॥९ (शॉ|्डिकॉंग्क ्॒-240./करांद 
बाब 4७]कांबा, 7, 0, 0, टाल, 'हिद्वाओ रवीडलि अपर 
ध्दका०, 8 5. एलामगर्तर, “4 पक्का 8००: ० ध्वा।) रवशावरिकाशरवंदाः 
गबबीहक, यंलाएण5०ा, "4 ,/धद्व) सरीडगर वीर शव - 
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के लिए सीमित था । अन्य लोग अपनी प्राचीन प्रथाओं का ही पालन करते थे । सेना 
का प्रबन्ध वैज़नटाइन नियमों पर आधारित था। सेना पाँच भागों में विभाजित 
थी। मध्य भाग, दायाँ और वायाँ भाग तथा आगे और पीछे के भाग । दमिदक में 
जो सेना भरती की जाती थी उसमें सीरिया निवासी अथवा ज्ञामी अरब होते थे। 
जहाजी बेड़ा बैजंटाइन नियमों पर तैयार किया गया । 


सामाजिक दशा 


राज्य में प्रमुख स्थान मुसलमानों को प्राप्त था। उन वदवी अरबों तथा लोगों को, 
जो खलीफ़ाओं के निकटवर्ती अथवा विश्वासपात्र होते थे, विशेष अधिकार प्राप्त होते 
थे। उनसे नीचे के ऐसे मुसलमान, जो बाद में इस्लाम स्वीकार करते थे, मवाली कह- 
लाते थे। वे निम्नवर्ग के समझे जाते थे । यद्यपि कहने को तो इस्लाम ने सभी मुसल- 
मानों को भाई-भाई बना दिया था, किन्तु वास्तव में ऊँच-नीच का अन्तर अरब राज्य 
में भी समाप्त न हो पाया था। मवालियों ने धीरे-धीरे उच्च वंद के अरबों से सम्पर्क . 
स्थापित करके तथा शादी-व्याह द्वारा ऊँच-नीच के भेदभाव को मिटाने का थोड़ा-बहुत 
भयत्त किया और वहुत-से राजनीतिक आन्दोलन चलाकर अपने लिए उच्च स्थान प्राप्त 
करने की कोशिश की, किन्तु समस्त भेद-भाव पूर्णरूप से कभी न मिट सके | उस समय 
के अख राज्य में तीसरा वर्ग ज़िम्मियों अथवा उन ईसाइयों, यहूदियों आदि का था 
जिन्होंने इस्लाम स्वीकार न किया था, अपितु जिजिया अदा किया करते थे, जिसके कारण 
उनकी हर प्रकार की रक्षा करना मुसलमानों का कत्तंव्य समझा जाता था। सर्वप्रथम 
303 कुरान के अनुसार केवल यहूदियों तथा ईसाइयों को ही प्राप्त था, किन्तु 
हे “धीरे यह अधिकार अग्तिपूजकों और वरवर काफ़िरों तथा अन्य जातिवालछों को 
8 गया। सबसे निम्नवर्ग दासों का था | यद्यपि इस्छामी शरीअत के अन- 
कोई मुसलमान दास न अन्य घर्मवाले इस्लाम स्वीका: 
ने आकर कक जाप तो सकता था, किन्तु अन्य घर्मवाले इस्लाम स्वीकार 
बोर हे कक दास, पा में अ मे बहुत अधिक न उठ पाते थे । पूर्व तथा मध्य 
एकता न तथा तुकिस्तान के पीछे गुलाम और निकट पूर्व 
ररोप के सफ़ेद दास वाज़ारों में बिकते थे और 
तथा रूप-रंग के अनुसार निक्चित हक र उनका मूल्य उनकी योग्यता 
तो नहीं हो सकता « त होता था दो दासियों अथवा कनीज़ों के साथ विवाह 
सकता था, किन्तु वे रखेल स्त्रियों के थीं 
उत्पन्न होत॑ समान होती थीं। उनसे जो सं 
गी वह | संतान 
होती वह स्वामी की होती थी और दासी को “ ” अथवा बच्चों 
के उम्से वकूद” अथवा बच्चों की 
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माता का सम्मान प्राप्त हो जाता था । वह अपने पति-स्वामी द्वारा बेची नहीं जा सकती 
थी, अपितु मृत्यु के उपरान्त मुक्त कर दी जाती थी । 


उमयूया कार का संस्क्ृतिक जीवन 

उमयूया राज्य में जाहीलिया युग के निकट होने के कारण साहित्य तथा ज्ञान- 
विज्ञान की उतनी उन्नति तो न हो सकी, जितनी कि जव्वासियों के राज्यकाल में हुई, 
किन्तु फिर भी संस्कृति के क्षेत्र में उमयूया वंझवालों ने थोड़ा-बहुत योगदान अवश्य 
किया। क़ूफ़ा और बसरा दोनों नगर उमयूया राज्यकाल में उन्नति के शिखर पर पहुँच' 
गये। कुरान शरीफ़ के अध्ययन तथा इस्काम के धर्मविधान को नियमिट रूप देने की 
आवश्यकता के कारण अरबी भाषाविज्ञान की बड़ी उन्नति हुई और साथ ही साथ 
हज रत मुहम्मद की हृदीसें जीवन की विभिन्न आवश्यकताओं के लिए ढूंढ़ी जाने रूगीं 
भौर कुछ लोगों ने तो विशेष रूप से ह॒दीसें गढ़ना अपना व्यवसाय वना लिया। 
इस्लामी बर्म-विधान अथवा फ़िक़ह, जिसका ज्ञोत कुरान शरीफ़ तथा हदीस हूँ, रोमन 
क़ानून के समान निश्चित रूप में तैयार होने लऊगो । अरव इतिहास-रच ना के काल का 
भी उसी युग से अम्युदय हुआ । हदीस अर्थात्‌ हज़रत मुहम्मद की सीरत (जीवनी) 
तथा विजयों (मग्राज़ी) के विवरणों के संकलन की आवश्यकता ने इतिहास के ज्ञान को 
उन्नति प्रदान की । 

उमयूया काल से ही अनेक धर्मो पर आधारित दाशंनिक आन्दोलन प्रारम्भ हो 
गये थे । ८वीं शत्ती ई० के प्रथम आधे भाग में वासिल इब्ने अता ने मोतजेला (हेतुवादी ) 
विचारों को फैलाना प्रारम्भ कर दिया । वह हसन वसरी (जन्म ६४२ ई०, मृत्यु 
७२८ ६०) का शिप्य था जो क़दर' के सिद्धान्तों को मानता था। इसी सिद्धांत से 
मोतजेला दर्शन का प्रादुर्माव हुआ । उनका मुख्य सिद्धान्त था कि जो गुनाहे कवीरा 


१. कदर अथवा तक़दीर, मुसलमानों के धामिक विद्वासों का एक मुख्य सिद्धान्त 
है। इसके अनुसार जो कुछ अच्छा या बुरा हो गया, अथवा हो रहा है या 
होगा, सबका सब ईइवर की इच्छा से होता है, जो कि भाग्य की लेखनी हारा 
“लोहे महफ़्ज' (सुरक्षित तबती) पर लिख दिया गया है। 

२. गृनाह अबवा पाप मुसलूमानों के अनुसार दो भागों में विभाजित किये जाते हैं, 
सग्रीरह (साधारण) और कवीरा अथवा घोर पाप, जिनका कड़े शब्दों में नियंध 
हुआ है मौर जिनके लिए बड़े-बड़े दंड निश्चित हुए हैं। 
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करता है वह धर्मनिष्ठ मुसलमानों की श्रेणी से गिर जाता है, किन्तु क़ाफ़िर नहीं हो जाता 
अपितु मध्य की श्रेणी का स्वामी होता है। मनुष्य जो कुछ करता है वह स्वयं 
करता है ।” 
कला के क्षेत्र में उमयूया काल में मस्जिदों के निर्माण की ओर विशेष ध्यान 
' दिया गया। मस्जिदों में अधिक संख्या में लोगों के नमाज़ पढ़ने का प्रवन्ध करना पड़ता 
है, अतः इस आवश्यकता की दृष्टि से स्थानीय शैलियों के आधार पर मेहराब, मक़- 
सूरा एवं गुम्वद के निर्माण की कलछा को उन्नत किया गया। जिस दिखा में नमाज़ पढ़ी 
जाती है उसका पता मेहराव से चलता है। मक़सूरा की आवश्यकता खलीफ़ाओं की 
प्रतिरक्षा के विचार से हुई, जहाँ वे सवसे अलग भी रह सकते थे और एकान्त में ईश्वर 
काध्यान भी कर सकते थे । इसी प्रकार वनी उमयूया युग में मीनारों की भी आवश्यकता 
हुई और उन्हें भी मस्जिद का विज्ञेष अंग बना लिया गया । उमयूया काल में कुछ विशाल 
भवन बनवाये गये; किन्तु महलों के निर्माण में कोई अधिक प्रगति न हुई । 
यद्यपि इस्लाम ने संगीत पर विशेष प्रतिवन्‍्ध लगा रखा था, किन्तु उमयूया काल 

में यह बंधन धीरे-धीरे टूठता गया और संगीत के बिना राजप्रासाद की महफ़िलें सूनी 
ही समझी जानें छगीं । इस्लांस के अनुशासन का पालन कुछ थोड़े-से ही छोगों तक 
सीमित था, अन्यथा अरबों के सामाजिक एवं सांस्कृतिक जीवन में बहुत बड़ी क्रान्ति 
आा गयी। भोगविलास के साधन, जिनके लिए हज़रत उमर भी कभी-कभी अपने 
सेनापतियों को फटकारा करते थे, बढ़ते गये । मुआविया के पुत्र यजीद के राज्यकाल में 
तो खुल्लमखुल्ला मदिरा का श्रयोग होने छगा । संगीत तथा नृत्य के बिना खलीफ़ा 
को किसी समय चैन न आता था । यज्ीद के बाद भी मदिरापान, 

दरवार की विशेषता बने रहे । महल को सजाने के लिए 
भी इस्लाम द्वारा हुआ है, खुल्लम-खुल्ला प्रचलित हुई । 


अव्वासियों का प्रचार 


संगीत तथा नृत्य 
चित्रकला, जिसका निवेध 


का हे हि कल युवा राज्यकाल में ही इस्लाम के बहुत से कट्टर नियमों की या 
हटकर को बन दी कप और या उनके लिए इस्छामी घर्मशास्‍्त्रो से ढूँढ़- 
520 उहाने तराशे जाने छगे और जैसा कि इब्ने खलदून ने सिद्ध 
कया है, सम्यता एवं संस्कृति की आवश्यकतातों 

3 ्कात की आवश्यकताओं को इस्छाम के सारे नियमों पर प्राथ- 


> राज्यकाल में 
पर पहुँच गयी । किन्‍्तु अव्वासियों ने भी प् मे तो यह धारा उन्नति की चरम सीमा 


पासभ में उमयूया राज्य को समाप्त करने 
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के लिए उनकी इन धर्म-विरोधी वातों का प्रचार करके लोगों को बुरी तरह उभारा। 
हजरत अली के अनुयायी, जो इमाम हुसेन के वध को कभी न भूल सके थे, उमयूया 
'राज्यकाल के अन्त में उनका खुल्लम-खुल्ला विरोध करने छूगे । इराक़वाले, जिनकी 
अधिक जनसंख्या शीआ हो चुकी थी, राष्ट्रीयता की भावनाओं के आधार पर भी 
शामियों के प्रभुत्व को अच्छी दृष्टि से न देखते थे । अव्बासी, जो मुहम्मद स।हब के 
चाचा अव्यास' इब्ने अब्दुल मुतल्लिव इव्ने हाशिम की संतान थे, हज़रत अली के सहायकों 
को मिलाकर बनी उमयूया के विरोधी दलों के नेता वन गये। उन्होंने डेड-सी के दक्षिण 
में स्थित हुमेयमह्‌ नामक स्थान को जो एक प्रकार से अलग-यलूग भी था और दूसरी 
ओर से विभिन्न कारवानों के मार्ग पर पड़ता था, अपने प्रचार का केन्द्र बना लिया । 
ईरानी, जो अपनी सम्यता के स्वर्णयुग को न भुला सके थे, मुसलमान हो जाने पर भी 
अरब वदवियों को घृणा की दृष्टि से देखते थे । शीओं पर जो अत्याचार उमयूया काल 
में हुए उनके कारण ईरानवालों की सहानुभूति उनसे हो गयी थी। इस' प्रकार शीओं, 
खुरासानियों तथा अब्वासियों ने हज॒रत मुहम्मद के चाचा अब्बास की संतान के एक 
व्यक्ति, अवुल अव्वास' अस्सपफ़ाह की पताका के नीचे इस्लाम के प्राचीन शुद्ध रूप के 
पुनरुत्थान का दावा करके अपना संगठन अरूग बना लिया। अबू मुस्लिम खुरासानी 
नामक एक ईरानी ने इस आन्दोलन का बड़ी योग्यता से नेतृत्व किया और ९ जून' ७४७ 
ई० को इस' आन्दोलन ने उम्र रूप घारण कर लिया । सन्‌ ७५०६० में उमयूया राज्य को 
नष्ट-अरष्ट करके अबुलू अव्वास अस्सपफ़ाह ने अब्वासी राज्य की स्थापना कर दी । 


वी अब्वास का राज्य | 


क्योंकि इस्लाम के पुनरुत्थान की आड़ में इस आन्दोलन का संचालन किया गया 
था, अतः अब अब्वासी खलीफ़ा हज़रत मुहम्मद के बुरदे (चुग्े) को पहनकर शुक्रवार 


१. पृ० ११, १२, १७ पर जिन स्रंथों की चर्चा की गयी है उनके अतिरिक्त निम्नां- 
कित ग्रंथ देखिए, क़ुदामह, किताब अल-खराज”, “अल, सिलल वन्नहल, अल 
इदरीसी, “सिफ़त अल सग्गरिब,” “फ़िहरिस्त,” अल-बेरूनी, 'तहक़ीक़ मा ले 
अल-हिन्द”, दमीरी “हयात अल हैवान”; हाज्जी खलीफ़ा तथा इब्ने खल्लिकान 
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की सामूहिक नमाज़ों में उपस्थित होने ऊगे और घरीअत के विद्वानों का मजमा अपने 
चारों ओर एकत्र रखने लगे । इन छोगों ने ऐसी ह॒ृदीसें गढ़नी प्रारम्भ कर दीं जिनके 
आधार पर अब्यासी राज्य को एक पवित्र घाभिक रूप देकर अत्यन्त दृ बना दिया 
गया। यद्यपि इस्लामी राज्य फे बहुत बड़े भाग पर अब्यासियों का अधिकार स्थापित 
हो गया, किन्तु स्पेन, उत्तरी अफ्रीका, उमान, सिन्‍्म, यहां तक कि सुरासान में भी उनकी 
कुछ न चल पायी । मित्न ने तो केवछ नाम मात्र की उनकी अधीनता स्वीकार की । 
शाम में सर्वदा झगड़े होते ही रहे । अब्बात्ती तबा हजरत अली के समर्थक भी संगठित 


न रह सके । उनमें से जो छोग यह समस्त रहे थे कि अच्यासी लोग उनयेः लिए युद्ध 
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कर रहे हैं, उन्हें शीघ्र ही निराश होना पड़ा । इस प्रकार पूरी इस्लामी आवादी एक 
खलीफ़ा के अधीन न रह सकी और मावरदी इत्यादि इस्लामी राजनीति के विद्वानों 
को इन घटनाओं की दृष्टि में खिलाफ़त के बड़े विचित्र सिद्धान्त बनाने पड़े । इब्ने 
खलदून ने सम्यता के विकास की पृष्ठ-भूमि के सिलसिले में इन नियमों पर प्रकाश 
डाला है। 

सप़फ़ाह ने अपने राज्य को दृढ़ रूप से स्थापित करने के लिए कूफ़ा तथा बसरा 
दोनों को त्याग कर फ़ुरात नदी के वारयें तट पर तया इराक़ के उत्तर में स्थित अम्बर 
नामक स्थान पर हाशिमिया नगर वसाया। वह अधिक दिन जीवित न रह सका 
और ७५४ ई० में उसका देहान्त हो गया । उसका भाई अवू जाफ़र मंसूर (७५५-७७५ 
ई०) उसके स्थान पर खलीफ़ा हुआ । उसने समस्त विरोधी दलों एवं अन्य राजनीतिक 
तथा सामाजिक आन्दोलनों को बुरी तरह कुचछ दिया और ७६२ ई० में अलिफ़ लैला 
के प्रसिद्ध नगर वग़दाद का निर्माण करवाया। वग्गदाद, जिसका नाम मंसूर ने दारुस्स- 
छाम रखा था, दजला (टिगरिस) नदी के पश्चिमी तट पर, जहाँ इससे पूर्व कई वड़ी- 
वड़ी राजधानियाँ वनकर मिट चुकी थीं, वसाया गया। इसके निर्माण में ४८,८३,००० 
दिरहम व्यय हुए और छूगभग एक छाख मेमार तथा कारीगर चार वर्ष तक इसका 
निर्माण करते रहे । 

उसके राज्यकाल में प्रधान मन्त्री का पद खालिद इब्ने वरमक को, जो वरमक 
वज़ीरों के प्रसिद्ध वंश का संस्थापक था, प्राप्त हुआ । उसका पिता बरमक वल्ख के 
“वीद्ध-विहार का एक प्रभावशाली नेता था। मंसूर के उत्तराधिकारी मह॒दी (७७५-७८५ 
ई०) ने अपने पुत्र हारून की शिक्षा-दीक्षा खालिद वरमकी के पुत्र यहया को सौंप दी 
थी । हारून उसे पिता कहता था । जब हारून खलीफ़ा हुआ तो उसने यहया को अपना 
प्रधान मंत्री वन्ाकर उसे असीमित अधिकार सौंप दिये | ८०५ ई० में यहया की मृत्यु 
हो गयी और उसके पुत्र फ़जल तथा जाफ़र ७८६-८०३ ई० तक वड़ी शान से शासन- 
प्रवन्ध करते रहे। बग्रदाद के उत्तर में इनके महल दान-पुण्य एवं कलाकारों तथा 
साहित्यकारों के आश्रय के केन्द्र वन गये । उनकी धन-सम्पत्ति की विश्ालता एवं 
उदारता की कहानियों को अरबी तथा फ़ारसी साहित्य ने अमर बना दिया है। 

अव्यासी वंश को हारुनुरंशीद (७८६-८०९ ई०) तथा मामूनुरंशीद (८१३- 
८३३ ई०) के राज्यकाल में विशेष उन्नति आप्त हुई। कहा जाता है कि अव्यासी 
खलीफ़ाओं का राज्य वास्तव में मंसूर के समय से प्रारम्भ हुआ, मामून के राज्यकाल 
में उन्नति के शिखर पर पहुँचा और मोतजिद (८९२-९०२ ई०) के राज्यकाल में 


न र्ड रु 
पतन के गर्तें में पहुँच गया, यहां तक कि १२५८ ई० में मंगोलों ने उसे हमेशा के लिए 
समाप्त कर दिया । 
हाल्‍न की उदारता एवं दानशीलता के कारण शीघ्र ही राजधानी में कवियों, 
गायकों, नतंकियों तथा अन्य कलाकारों का एक बहुत बड़ा समृह एकत्र हो गया। 
हाहन के मित्र अवूनुवास नामक कवि से अपनी स्वनाओं द्वारा उसके दरबार की शान 
व श्लौकत को अमर बना दिया। अब्यासी सलीफ़ाओं के समान उनके बजीर तथा 
वेगमें भी साहित्य एवं संस्कृति की उन्तति करने का प्रयत्न किया करती थीं। 
हारून की पत्नी जुबेदह ने अनेक नये-नवे फ़ैशन मिकाछे । सझीफ़ा महदी (७७५- 
७८५ ई०) की पुत्री त्वा हाबन की सौतेली वहिन उल्यूयह भी एस मामछे में किसी 
से पीछे न थीं। झादी-ब्याह के बवसरों पर तो व्यय की कोर सीमा ही न रहती थी । 
खलीफ़ा मामून के विवाह में, जो उसके वज्जीर हसन एच्ने सहल मो १८ वर्षीय पुप्री 
वूरान से हुमा, इतना अधिक घन व्यय किया गया कि उसकी कहानियों ने अरबी साहित्य 
की रोचकता में चार चांद लगा दिये । संसार के विभिन्न भागों से व्यापारिक सम्बन्ध 
स्थापित हो गये थे और दूर-दूर से विचित्र एवं मदुनुत वस्नुएँ राजघानी में पहुंचने 
लगी थीं। अन्य व्यवसायवालों की भी उन्नति होना स्वाभाविक हीथा। 
खलीफ़ा मह॒दी के ज़माने से जो वौद्धिक जायृति प्रारम्भ हुई वह हारून तथा 
मामून के समय में उन्नति के शिखर पर पहुँच गयी। संस्कृत, ईरानी, शामी तथा 
यूनानी ग्रन्यों के अनुवाद के कारण अरबी भाषा समृद्ध हो गयी। ७७१ ई० में ही 
एक भारतीय यात्री ने बग्दाद में सिद्धांत (सिन्द हिन्द) नामक ज्योतिष के ग्रन्थ को 
रा दे । मंसूर के अदिशानुसार मुहम्मद विन इबराहीम अल फ़ज्ारी ने 
८० ० मध्य मे इसका बरवी भापान्तर ते किया उसी >> 
प्रसिद्ध 2 पल्या का ज्ञान, जिसे यूरोयवाले 
अरबी, और जखवाले हिन्दी कहते हैं, इस्लामी संसार में प्रचलित हो गया। कुछ 
पमय-उपराच्त अरव की गणित विद्या में दशमलब प्रणाली भी प्रचलित हो गयी। यह 
भी भारत की ही देन थी। ईरानियों ने पंचतंत्र (कलोला व दिमना) नामक राजन 
तिक कहानियों के ग्रन्थ को, जो नोशीरवौ के युग में ईरान पहें: ) 208 3 
< पहुंचा था, अरवी में प्रचछित 
करा दिया। अलू-अग्रानी, अलू-इक्द, बलरू-फ़रीद तथा तुरतृज्षी के 'पसराजल-मलऊक” 
में इन कहानियों के हवाले भरे पड़े है। ह 2 


यूनानी भ्नन्‍्थों के प्रारम्भिक जनुवादकों में 
अथवा ८०६ ई० के लगभग) हुआ यह्मा इच्न-अछ-बतरीकल (७९६ ई० 


है, किन्तु अनुवादकों का नेता, अथवा अरवी के शब्दों 
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रत] 


में “शेख,” हुनियन इव्मे इसहाक़ (८०९-७३ ई०) था। अरस्तू के कई ग्रस्थों के अनु- 
वाद उसी ने किये । सावित इब्ने कुरा (८३६-९० १) ने दूसरे क्षेत्र में अधिक योगदान 
किया । उसने हुनियन के अनेक ग्रन्थों में संशोधन करके कुछ अन्य महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों 
, के अनुवाद किये । 
कुछ अनुवादकों ने कई मौलिक ग्रन्थों की भी रचनाएँ कीं। ७५० से ८५० 
ई० तक के लगभग १०० वर्ष के अनुवादों के युग के उपरान्त मौलिक ग्रन्थों की रचना 
का यूग प्रारम्भ हुआ। इस क्षेत्र में सबसे अधिक उन्नति चिकित्सा शास्त्र में हुई । 
अबू बक्र मुहम्मद इब्ने ज़करिया राज़ो (८६५-९२५ ई०) जिसका जन्मस्थान 
तेहरान के समीप रैय था, चिकित्सा शास्त्र के लेखकों में सर्वोच्च माना जाता है। 
उसके ग्रन्थों की संख्या भी बहुत अधिक है और वे मौलिक भी कहे जाते हैं । शल्य- 
चिकित्सा में भी उसने कुछ आविष्कार किये । फ़ेहरिस्त नामक ग्रन्थ के अनुसार उसने 
११३ बड़े तथा २८ छोटे ग्रन्थों की रचना की । “किताबुल असरार” अथवा “रहस्यों 
की पुस्तक” नामक उसकी रचना को बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त हुई । उसने चेचक के उपचार 
के विषय में “अल-जुदरी वलहसवा” नामक ग्रन्थ की रचना की । “हावी” नामक 
उसका ग्रन्थ तो एक प्रकार से चिकित्सा शास्त्र का कोश है। राज़ी के बाद इब्ने सीना 
(९८०-१०३७ ई०) जिसे अरब लोग शैखुरंईस कहते हैं, चिकित्सा शास्त्र के 
अतिरिक्त दर्शन, भाषा एवं काव्य के सम्बन्ध में भी कई ग्रन्थों का रवयिता हुआ है । 
उसके ग्रन्थों में “किताब-अल-शिफ़ा” जो एक प्रकार से दशंन शास्त्र का कोश है तथा 
“क़ानून फ़ी-अछ-तिब” जिसमें यूनानी तथा अरबी चिकित्सा शास्त्र के सिद्धान्तों पर 
प्रकाश डाला गया है, बड़े प्रसिद्ध हैं । 
दर्शन शास्त्र में अरबों ने कोई मौलिक योगदान तो नहीं किया, किन्तु यूनानी 
दर्शन शास्त्र को अपने ढंग से इस्लामी रंग में रंगकर अरबी भाषा में प्रस्तुत किया है । 
इस प्रकार उनके दर्शन में, दर्शन तथा धर्म दोनों की सीमाएँ एक दूसरे से मिलती-जुलती 
देख पड़ती हैं। धीरे-धीरे अरबों में दाशंनिकों के दो समूह बन गये, जो फ़िलासफ़ह 
अथवा हुकमा एवं मुतकल्लेमून अथवा अहलू-अल-कलाम के नाम से प्रसिद्ध हुए 
मुतकल्ले सून ने अपने तक के लिए धर्म का सहारा लिया, किन्तु दाशनिक अथवा फ़िला- 
सकफ़ह या हुकमा वे लोग थे जो धर्म की चिन्ता किये बिना दाशेनिक सिद्धान्तों पर अपने 
विचार आधारित करते थे । अबू यूसुफ़ याकूब इब्ने इसहाक़ अलकिन्दी ९वीं शती 
ई० में कूफ़ में पैदा हुआ और बग़दाद में उसे उन्नति प्राप्त हुई । अरब-बंशीय होने के 
कारण वह अरबों का दाशंनिक कहा जाता है। नव-अफ़लातून-वादी सिद्धान्तों के आधार 
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पर उसने अफ़लातून तथा अरस्तू के विचारों को अपने दर्शन में मिलाकर भ्रस्तुत करने 
का प्रयत्न किया है। वह नव-पायथागोरस-वादी गणित को सभी विज्ञानों का आबार 
मानता था। उसने इस्लामी सिद्धान्तों का यूनानी दर्शन के साथ समन्वय करने का 
बड़ा प्रयत्त किया । उसकी यह कोशिश 'अल-फ़ाराब' ने भी जारी रखी। मुहम्मद 
इब्ने तरखान अबू नसर अल-फ़ाराबी मावराउन्नहर में पैदा हुना । उसने अफ़छावून, 
अरस्तू तथा सूफ़ियों के सिद्धान्तों को मिलाकर अपने दर्शन का आधार बनाया । इब्से 
सीना ने भी, जिसका उल्लेख पहले हो चुका है, दर्गन शास्त्र में काफ़ी योगदान किया । 
९७० ई० के समीप बसरा में कुछ ऐसे दार्शनिकों का समूह एकत्र हो गया जो पायवा- 
गोरस-वादी सिद्धान्तों की ओर आक्ृप्ट थे और इस्वानुस्सफ़ा (निष्ठा पर आवारिति 
विचारों के माननेवाले भाई) कहलाते थे । उन्होंने अपने ग्रन्थों द्वारा बाद के लेखकों 
एवं दार्शनिकों को बड़ा प्रभावित किया । 


यद्यपि अरबों का ज्योतिष हिन्दुस्तानी, ईरानी तथा यूनानी सिद्धान्तों प्‌ 
आधारित था और ९वीं शती ई० के प्रारम्भ में उन लोगों ने वेघशालाएँ तैयार करानी 
पासमभ कर दी थीं, किन्तु मामून के समय में इस ज्ञान को विशेष उन्नति प्राप्त हुई । 
ज्योतिष के साथ-साथ भूगोल को भी अरबों के व्यापारिक जीवन के कारण अत्यधिक 
प्रोत्ताहन मिला। ठालोमी के “अलमगेस्ट” के अनुवाद का प्रयत्न यहया इच्ने खालिद 
इव्ने वरमक के समय से ही प्रारम्भ हो गया था। इसके वाद कई अन्य विद्वानों ने इस 
ग्रन्थ के अरवी भापान्तर तैयार किये, जिनमें हज्जाज इब्ने मतर (८२७-८२८ ई० )+ 


हुनयन इब्ने इस्हाक़ एवं साबित इब्ने कुर्रा (९०१ ६०) के अनुवाद विशेष रूप से 
उल्लेखनीय हैं। इसी बीच में अखवालों 


| को भारत की प्रसिद्ध वेबशाला का, जो 
उज्जैन में थी, ज्ञान प्राप्त हो गया और उज्जैन नगर उनके ग्रन्थों में अरीन के नाम से 
स्थान पा गया। इब्ने खुराजवेह (लगभग ९१२ ई०), इस्तखारी इब्नें हौक़छ, मक़- 
दिसी, इब्ने वाजेह अल-याक़ूवी तथा हसन इवब्ने अहमद अल-हमदानी ९वीं तथा १०वीं 
शती ई० के विख्यात भूगोलवेत्ता हुए हैं। याक्त इच्ने अन्दुल्लाह अल-हमवी (११७९- 
६२२९ ई०) के “मोजमुल बुल्दान” को भूगोल का कोश समझा जाता है । 

इतिहास की रचना में तो अव्यासी राज्यकाल उन्नति 


" नति की चरम सीमा पर पहुँच 
गया। काफ़े के हिशाम अछू कछवी (८१९ ई०)ने इस्लाम से पूरवेंकाछ के इतिहास पर 
विस्तार से प्रकाश डाला है, किन्तु प्रारम्भिक इतिहासकार केवल हजरत मुहम्मद की 
जीवनी एवं चरित्र अथंवा “सीरते विपयक अ्न्थों की रचना करते थे । 
इच्ने. इस्हाक़ (मृत्यु छेगभग ७६७ ई०) ने सर्वे 

ऐ ३ 


- २७० 


एक वृहत्‌ ग्रंथ की रचना की, किन्तु वह ग्रन्थ अव प्राप्य नहीं है। इच्ने हिशाम ने, 
जिसकी मृत्यू ८३४ ई० में क़ाहेरा में हुई, इव्ने इस्हाक़ के ग्रन्थ का संक्षिप्त संस्करण 
प्रस्तुत किया । हजरत मुहम्मद की जीवनी के साथ-साथ उनके प्रारम्भिक युद्धों पर 
भी ग्रन्थ लिखे गये । मूसा इव्ने उक़बह (७५८ ई०) तथा वाक़ेदी ( ८२३ ई०) ने, 
जो मदीने के निवासी थे, इस क्षेत्र में बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त कर ली । इब्ने अब्दुल हकम 
(८७०-७१ ६०) ने जो मिस्र निवासी था, “फ़ुतूह मिस्र व अखवारोहा” में मित्र तथा 
उत्तरी अफ्रीक़ा एवं स्पेन की विजयों के विषय में एक महत्त्वपूर्ण ग्रंथ लिखा । अहमद 
इब्ने यहया अछ बलाजुरी (८९२) ने “फ़ुतूहल वुल्दान” एवं “अन्साबुल अशराफ़” 
नामक ग्रन्थ लिखकर ऐतिहासिक रचनाओं के द्वार खोल दिये । 
प्रारम्भिक इतिहासकारों में मुहम्मद इब्ते-मुस्लिम अल-दीनावरी अथवा इब्ने 
कुर्तेवह (मृत्यु ८८९ ई० बग़दाद) ने “किताबुल मआरिफ़” नामक ग्रन्थ की रचना की । 
उसके समकालीन अवृहनीफ़ा अहमद इब्नें दाऊद अल दीनावरी (८९५ ई०) नें 
अलू-अख़वार अलू-तिवाल” नामक ग्रन्थ की रचना की। उसी युग का एक महत्त्वपूर्ण 
भूगोलवेत्ता तथा इतिहासकार इब्ने वाजेह अल याक़ूबी था। 
प्रमुख इतिहासकारों में अबू जाफ़र मुहम्मद इन्ने जरीर अल-तवरी (८३८- 
९२३ ई०) का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । वह अपने बृहत्‌ ग्रंथ (अख्बार 
अल-रूसुल वल-मुलूक” के लिए बड़ा प्रसिद्ध है। बाद के इतिहासकारों ने उसके लिखे 
इतिहास को ही अपनी रचनाओं का आधार बनाया है। उसने हज़रत आदम से केकर 
अपने कार तक की विभिन्न तिथियों की अनेक मुख्य घटनाओं का उल्लेख करते हुए 
९१५ ई० तक का इतिहांस लिखा है। तबरी को अपने काये में इतनी रुचि थी कि 
वह ४० वर्ष तक ४० पृष्ठ प्रति दिन के हिसाव से लिखता रहा। सामग्री की खोज में 
उसने ईरान, इराक़, शाम तथा मिस्र की यात्राएँ कीं । इसी सिद्धान्त पर वाक़ेदी अपने 
ग्रन्थ की रचना कर चुका था और उसी का अनुसरण मिसकवये, इबनुल असीर, 
अबुल फ़िदा (१२७३-१३३१ ई०) तथा अलज़हवी (१२७४-१३४८ ई०) 
ने किया । 
अवुलू हसन अली अरू-मसऊदी (मृत्यु ९५६ ई०) ने, जो अरबों का हेरोडोटस 
कहलाता है, अपने इतिहास को विभिन्न विषयों के क्रमानुसार विभाजित किया। उसने 
अ्रत्यंक वर्ष का अलग-अलग इतिहास लिखने के स्थान पर विभिन्न शाही वंशों, अमीरों 
तथा अन्य लोगों का इतिहास लिखा । इब्ने खलदून तथा वाद के अन्य इतिहासकारों 
ने उसी का अनुसरण किया। उसके बहुत-से ग्रन्थ नष्ट हो गये किन्तु मुरुजुज्जहव 
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व मादन अछ जवाहर” नामक उसका ग्रन्थ, जिसमें ९४७ ६० तक का इतिहास दिया 
हुआ है, ऐतिहासिक एवं भौगोलिक ज्ञान का कोश है । ु 
मुसलमानों की धामिक आवश्यकताओं के अनुसार हदीस के ज्ञान की उन्नति 
होना स्वाभाविक ही था । कुरान के परचात्‌, सुन्नत अथवा मुहम्मद साहब के कारनामे 
तथा वाणी इस्लामी विधान के मूल आधार हैं । वास्तव में हदीस हज़रत मुहम्मद 
के ही कारनामों एवं वाणी का संग्रह है, किन्तु इसमें मुहम्मद साहब के सहायकों, 
साथियों, मित्रों एवं संतान का भी उल्लेख आ जाता है । हज़रत मुहम्मद की मृत्यु 


के ढाई सौ वर्ष के भीतर हदीसों का एक बहुत बड़ा संग्रह एकत्र हो गया । प्रत्येक राज- 


नीतिक तथा धामिक कठिनाई के समय वास्तविक अथवा गढ़ी हुई हृदीसों से काम 
हंदीसों चीज़ें ५ 'इस्नाद 7) 
लिया जाता था। प्रामाणिक हदीसों के लिए दो चीज़ें परमावश्यक हैं---इ 


अथवा जिन लोगों द्वारा वह हृदीस' सुनी गयी उनका क्रम तथा “मत्न” अयवा हदीस 


के शब्द | क्रम इस प्रकार होता है--“क ने मुझे यह हदीस वतायों जिसे उसने “ख”से 


भुना और ख* ने “ग” से और “ग” ने “घ” से । इस प्रकार के क्रम में हदीस सुनाने- 
वालों की प्रसिद्धि एवं चरित्र पर बड़ा ज़ोर दिया जाता था | इसी आधार पर ह॒दीसों 
का विभाजन तीन भागों में होता था--' सहीह' (प्रामाणिक), 'हसन' (ठीक) तथा 
जईफ़' (कमज़ोर) । हदीस के ग्रथों में मुहम्मद इब्ने इस्माईल अल-बुखारी (८१०- 
७० ई० ) के ग्रन्थ को बड़ा सम्मान प्राप्त है मुस्लिम इब्ने अल हज्जाज (८७५ ६० ) 
ने भी ह॒दीसों को संकलित करके एक दृहत्‌ अन्य तैयार किया और बुखारी के ग्रन्थ के 
समान अपने ग्रन्थ का नाम “सहीह” रखा। हदीस के इन दो ग्रन्थों के अतिरिक्त वसरे के 
अवू दाऊद (८८८ ई०) की “सुनन”, तिरमिज़ी (८९२ ई० ) के “जामे”, इच्नें माजा 
क़जवीनी (८८६ ई०) के “सुनन” तथा नसाई (मृत्यु ९१५ ६०) के “सुनन” को भी 
महत्त्व प्राप्त है। 
. हदीस के साथ-साथ फ़िक़ह का ज्ञान भी अखों का ही आविष्कार है और रोमनों 
के बाद मध्ययुगीन अरव ही इस क्षेत्र में सबसे आगे दृष्टिगत होते हैं। फ़िक़्ह, साधा- 
रणतः कुरान तथा सुन्नत एवं मुहम्मद साहव की हृदीसों पर आधारित हैं। इनके 


फ़िकह में विशेष प्यान भ्राप्त है। इन्हीं के आधार 

न हीं के आधार पर इस्लाम 
के धमंविधान अयवा श्रीअत का निर्माण हुआ। फ़िक्रह के क्षेत्र में चार विद्वानों ने 
विशेष रूप से योगदान किया। नोमान इब्ने साबित अब 


> ३ (हनीफ़ा, जिन्होंने अपना अधिकांश 
जन दुल्े तथा बधदाद में व्यतीत किया और ७६७ ई० में मृत्यु को प्राप्त हुए, 


इस्लाम के धर्म-विधान के निर्माताओं में सर्वश्रेष्ठ माने जाते हैं। उनके एक शिष्य अबू 
यूसुफ़ (७९८ ई०) ने उनकी शिक्षाओं एवं उनके सिद्धांतों को “कितावुलू ख़राज” 
नामक ग्रन्थ में संकलित किया। समस्त सुन्नी संसार का लगभग आधा भाग उन्हीं का 
अनुयायी है। आटोमन राज्य, हिन्दुस्तान तथा मध्य एशिया के सुन्नी मुसलमान उन्हीं 
की व्याख्या के समर्थक हैं। मालिक इव्ने अनस (७१५-७९५ ई०) की “मृवत्ता,” 
मालिकी धर्मविधान का प्राचीनतम ग्रन्थ है । मिस्र के नीचे के भाग को छोड़कर पूरे 
उत्तरी अफ्रीका के सुन्नी इसी विधान को मानते हैं। मुहम्मद इब्ने इदरीस अल-शाफ़ई 
द्वारा इस्लाम के विधान की व्याख्या को जो लोग स्वीकार करते हैं, वे शाफ़ई कहलाते 
हैँ। शाफ़ई का जन्म ७६७ ई० में ग़ज़्जह में हुआ और वे ८२० ई० में क़ाहेरा में मृत्यु 
को प्राप्त हुए। मित्र के नीचे के भाग, पूर्वी अफ्रीका, फ़िलिस्तीन तथा पश्चिमी और 
दक्षिणी अरबवाले और हिन्दुस्तान के समुद्र तट के भाग के कुछ सुन्नी मुसलमान उन्हीं 
के धर्म-विधान के अनुयायी हैं। अहमद इब्ने हम्बल (मृत्यु ८५५६०) शाफ़ई के शिष्य' 
थे। अपने कट्टर सिद्धान्तों के कारण उन्हें अपने जीवन-काल में बड़े-बड़े कष्ट भोगने 
पड़े। उन्होंने मोतज़ेला विचारकों का घोर विरोव किया और खलीफ़ा मामून ने, जो 
मोतज्ेला का समर्थक था, उन्हें मृत्युदंड भी दिया, किन्तु बग्रदादवालें इनका सर्वदा 
अत्यधिक आदर-सम्मान करते रहे | इनके अनुयायियों की संख्या बहुत कम है और केवल 
वहावी ही इनके धर्म-विधान को मानते हैं। इन चार विद्वानों के अतिरिक्त सुच्नियों के 
मतानुसार इजतेहाद (शरीअत अथवा सुन्नत की व्याख्या) के द्वार बन्द हो गये और 
अब किसी को इस दिज्ञा में कोई मौलिक कार्य करने का अधिकार नहीं । केवल उन्हीं 
विद्वानों के सिद्धान्तों पर टीका-टिप्पणी की जा सकती है । 
अब्वासी राज्यकाल कलाकौशल की उन्नति के लिए भी बड़ा प्रसिद्ध है। यद्यपि 
इस समय जो भवन वतंमान हैं उनमें बहुत थोड़े-से ही प्रारम्भिक अब्वासी खलीफ़ाओं 
के बताये जाते हैं, किन्तु कला के अन्य क्षेत्रों के, विशेषतः सुलेख और चित्रकला की 
उन्नति के तत्कालीन बहुत-से उदाहरण मिलते हैँ। संगीत की जो उन्नति उमयूया 
राज्यकाल में हुई वह अब्वासी दौर में भी जारी रही। हाहनुरंशीद के दरवार में 
संगीतज्ञों को विश्ेप प्रोत्साहन मिलता था। खलीफ़ा मामून तथा खलीफ़ा मुतवविकल 
(८४७-८६१ ई० ) का मुसाहिब इसहाक़ इब्ते इबवराहीम मौसवी (७६७-८५० ई० ): 
संगीत का बड़ा माहिर समझा जाता था। नृत्य के क्षेत्र में भी वग्रदाद का दरवार दमिश्क 
के दरवार से किसी प्रकार पीछे न था। अव्वासी राज्यकाल में संगीत के कई ग्रन्थों के 
अनुवाद हुए और कई मौलिक ग्रन्थों की रचना भी की गयी। 


ब्न्क ३ 0 न-- 


* धर्म के क्षेत्र में नये विचारों का प्रचार हुआ और बहुत-से नये धारमिक आन्दोलन 
एवं विचारधाराएँ प्रचलित हो गयीं। मोतज़ेला आन्दोलन, जो उंमयूया खलीफ़ाओं 
के समय में ही प्रारम्भ हो चुका था, अव्वासी खलीफ़ा मामून के समय में बड़ी उन्नति 
कर गया। ख़लीफ़ा की दर्शन-शास्त्रीय रुचि ने इस आन्दोलन को राज्य के धर्म का रूप 
दे दिया। मामून ने ८२७ ई० में कुरान के “खल्क़” होने के विषय में घोषणा करा दी । . 
वास्तव में यह बड़ा ही साहसपूर्ण कदम था। कट्टर धमनिष्ठ लोग क़रान को ईश्वर 
की वाणी कहते हैं और उनका विचार है कि जिन शब्दों में ईश्वर का आदेश हुआ, वे 


मूल रुप में कुरान में सुरक्षित है। मोतजेला इसका खंडन करते हैं। .“खल्क़” का 


सिद्धांत यह है कि “शब्द मनुष्य के बनाये हुए हैं।” मामून ने अपने समस्त अधिकारियों 


को इसी सिद्धान्त को मानने पर विवश किया। अहमद इच्से हम्बल को प्राचीन कट्टर 
विचारों से विचलित न होने के कारण मृत्युदण्ड भोगना पड़ा। मामून के दो उत्तराधि- 
कारियों के राज्यकाल में मोतज़ेला सिद्धान्तों का ही जोर रहा, किन्तु ८४८ ई० में मुत- 
वक्किल ने इस नयी विचारधारा का दमन करा दिया। इस समय के मोतज़ेला विद्वानों 
में नज्ञाम (८४५ ई०) वड़ा प्रसिद्ध हुआ है। 


मोतज़ेला विचारधारा का विरोध करनेवालों में प्रमुख बग़दाद का अवुल हसन 


अली अल अशबरी (९३५-३६ ई० ) था। वह भी प्रारम्भ में मोतजेला विद्वानों का 
शिष्य रह चुका था। उसने “कलाम” के ज्ञान का प्रचार किया । अशजरी के सिद्धान्तों 
का अधिक प्रचार जव्‌ हामिद अल ग़ज्जाली (जन्म १०५८ ई०, मृत्यु ११११ ई०) 
द्वारा हुआ। उन्होंने इस्लाम के शुद्ध नियमों के पालन पर विश्येष ज़ोर दिया! बाद में 


उनके ऊपर सूफ़ी मत का अधिक प्रभाव पड़ा और वे इस्लाम के कट्टर अनुयायियों के 
एक भ्रकार के नेता हो गये। हे 


....... अथवा सूफी मत की भी अधिक उन्नति इसी युग में हुईं। यह छोग भी 

अपने सिद्धांतों को क़्रान तथा हदीस पर आधारित करते थे। प्रारम्भ में केवछ दरवेशों 

_उवासन्तोंका समूह ही इसमें सम्मिलित रहा, किन्तु धीरे-धीरे नव-अफ़लातून-वादी, 
गहरी छाप उनके ऊपर पड़ी और उनमें से 

अधिकांश सर्वेश्वस्वाद सम्बन्धी दर्शन को मानने रूगे। 

शोीआ ह 


« द१०७ 


किन्तु अव्वासियों ने इनके दमन में कोई कसर न उठा रखी थी। खलीफ़ा मृतवविकल 
तो अपने कट्टूरपन में उमयूया खलीफ़ाओं से भी वढ़ गया । ८५० ई० में उसने नजफ़ 
में हज़रत अली तथा करबला में इमाम हुसेन के रौज़ों को नष्ट करा दिया। शीआ भी 
अपनी स्थिति से भली-भाँति परिचित थे और दमनचक्र के बावजूद जब' कभी उन्हें 
अवसर मिल जाता वे खलीफ़ाओं को हानि पहुँचाने से न चूकते। उन्होंने अपनी बचत 
के लिए 'तक़ीयह” अथवा अपने वास्तविक विचारों को गुप्त रखने का सिद्धात्त निकाल 
लिया। शीओं का दावा था कि हज़रत अली केवल हज़रत मुहम्मद के राज्य के ही 
उत्तराधिकारी नहीं हैं अपितु मुहम्मद साहव के धर्म के रहस्यों से भी वे ही पूर्ण रूप से' 
अवगत हैं और अन्य लोग उन्हें नहीं जानते। शीआ इस बात का प्रचार करते थे कि 
इमाम केवल ईश्वर की ओर से ही नियुक्त होता है और उसका हज़रत अली की 
संतान होना परमावश्यक है। १२ इमामों के माननेवाले “असना अशअरी” कहलाये, 
किन्तु शीओं के कुछ समूह ऐसे भी हुए जो इनसे कम इमामों को भी मानते थे और 
इस आधार पर उनके बहुत से गिरोह हो गये है । 
छठे इमाम जाफ़र सादिक़ (मृत्यू ७६५ ई०) के पुत्र इस्माईल से जिनका उनके 
पिता के ही जीवनकाल में निधन हो गया था (७६० ई०), एक अन्य शाखा निकली 
जो इस्माईली कहलाती है। उन्होंने अपने विचारों का बड़े रहस्यमय ढंग से प्रचार 
किया और राजनीति के क्षेत्र में वे सुन्नियों के कड़े विरोधी सिद्ध हुए। उन्होंने बहुत-से' 
स्थानों पर अपने गुप्त केन्द्र बनवा लिये, जहाँ से वे भीतर ही भीतर अब्बासी खलीफ़ाओं 
का तख्ता पलटने का प्रयत्न किया करते थे। बड़े-से-बड़े सुन्नी आलिम तथा हाकिम 
की हत्या करा देना उनके बायें हाथ का खेल था । इस प्रकार के इस्माईली बातिनी (गुप्त 
रहनेवाले) कहलाते थे। उनका विचार था कि कुरान के अर्थ को उसके रहस्य का पता 
लगाकर ही समझा जा सकता है। कुरान के शब्दों के अर्थ का कोई अधिक महत्त्व नहीं ! 
महत्त्व केवल उस रहस्यमय व्याख्या का है जो वे किया करते थे। इस्माईली सिद्धान्तों 
का सबसे अधिक प्रचार अब्दुल्लाह द्वारा सर्वप्रथम वसरा में, तदुपरान्त उत्तरी शाम 
स्थित सलामिया नामक स्थान से हुआ। वह छोगों को मह॒दी' के प्रकट होने के विषय 
में आइवासन दिलाया करता था। उसकी मृत्यु ८७४ ई० के लगभग हुई किन्तु इससे 
पूर्वे ही हमदान क़रमत नामक एक इराक़ी किसान उसका शिष्य बन गया, जिसने बड़े 
उत्साह से अब्दुल्लाह के सिद्धांतों का प्रचार किया और उसके माननेवाले क़रामती 


१. भह॒दी के विषय में इब्ते खलदून ने इस ग्रंथ सें विस्तार से लिखा है। 


खनन | मन 


कहलाने लगे। ८९० ई० के लगभग उसने कूफ़े के समीप अपने प्रचार का एक केन्द्र 
बना लिया। नवती किसानों तथा अरबों की बहुत बड़ी संख्या उसके सिद्धांतों को मानने 
लंगी। वसरे में जंज (नीग़रो) लोगों ने ८६८ ई० तथा ८८३ ई० के मध्य खलीफ़ाओं 
के विरुद्ध जो संघर्ष प्रारम्भ किया उसमें उसने उनका साथ देकर खलीफ़ाओं को बहुत 
तंग किया। ८९९ ई० में क़रमत के एक प्रचारक सईद अल हसन अल जनच्नावी ने फ़ारस 
की खाड़ी के पश्चिमी तट पर एक अन्य राज्य स्थापित कर लिया, जिसकी राजधानी 
अलू-आहसा (अल-हुफूफ़) निश्चित हुई। शीघ्र ही इस राजधानी ने वग़दाद के राज्य 
की नींव हिला दी। असहा से इस्माईलियों के विभिन्न समूह अव्वासी राज्य के आस- 
पास के स्थानों पर आक्रमण करने लगे । अल जन्नावी ९०३ ई० के लगभग यमामह को 
अपने अधिकार में करके उमान तक छापे मारने लगा । उसके पुत्र अवू-ताहिर सुलेमान 
ने इराक़ के नीचे के अधिकांश भाग नष्ट-भ्रष्ट करके ९३० ई० में मक्‍्के पर अधिकार 
जमा लिया। १० वीं तथा ११वीं शती ई० में क़रमत एवं अर जन्नावी के अनुयायी 
अपने केन्द्र सलामिया से निकलकर शाम तथा इराक़ पर छापे मारने लगे, यहाँ तक कि 
खुरासान ओर यमन तक भी सुरक्षित न रह सके।.._ 
इन्हीं सिद्धान्तों को लेकर १२वीं शती ईसवी में हसन इब्ने सब्बाह (११२४ ई०) 
ने हशाशून (अयवा हशीश नामक एक प्रकार का नशा खिलानेवालों के समूह) का 
संगठन किया, जो अंग्रेज़ी में 'असेसिन” कहलाते हैं। १०९० ई० में उसने क़ज़वीन के 
दक्षिण-पदिचम में स्थित अल-अमूत नामक पर्वतीय किले को अपने अधिकार में कर 
लिया। वहां से वह अपने शिप्यों को, जो उसके धर्म के दाई (प्रचारक) कहलाते थे, 
अव्वासी राज्य के विभिन्न प्रांतों में भेजने लगा। उनके संगठन के निम्न वर्ग में फ़िदाई 
होते थे जो अपने स्वामी के प्रत्येक आदेश का पालन करने के लिए स्वंदा कटिवद्ध रहते 
थे। १०९२ ई० में इन छोगों ने प्रसिद्ध सलजूक़ वज़ीर निज़ामुलू मुल्क की हत्या कर 
दी। खलीफ़ा तथा अन्य सुल्तानों ने इनके विनाश का बड़ा प्रयत्न किया, किन्तु उन्हें सफ- 
डता न मिल सकी। अन्त में १२५६ ई० में हुलाक्‌ ने इन्हें पूर्ण रूप से नष्ट कर दिया । 
पूर्वे के राज्य तथा अब्बासी खुलीफ़ाओं का पतन' 
जहाँ एक ओर हारूनुरंशीद एवं मामूनुरंशीद के राज्य 


! एक भो ] का ऐशवर्य तथा गौरव 
इतिहास के पाठकों को आश्चर्य-चकित किये विना नहीं 


हीं रहता, वहाँ दूसरी ओर उमय्या 


(“९१०२१ व २२ पर जिन प्रंयों को चर्चा की गयी है उनके अतिरिक्त अंग्रेज़ी में देखिए 


ब्न्रेरे ++ 


वंश के विशाल राज्य का क्षेत्र अव्वासी राज्य की स्थापना के समय से ही कम' होने 
लगा था। उन्दुलुस, मग्नरिव और वाद में मिस्र अब्वासियों के हाथ से निकल गये। 
पूर्व में भी राजधानी से दूर के स्थानों को धीरे-धीरे उन्हीं के ईरानी तथा तुके दासों ने 
उनके अधिकारुू/क्षेत्र से वाहर निकालना प्रारम्भ कर दिया। 
ताहिरी वंद्--सर्वश्रथम जिस व्यक्ति ने बग़दाद के अधिकार&ःक्षेत्र से पृथक्‌ होकर 
स्वतंत्र-जैसा राज्य स्थापित किया, वह खुरासान का एक ईरानी दास ताहिर इब्न अल- 
हुसेन, मामूनुरंशीद का सेनापति था, जिसे ८२० ई० में मामून ने बग़दाद के पूर्व के 
अपने समस्त राज्य का हाकिम नियुक्त कर दिया था। उसने अपनी राजधानी मर्वे में 
वनायी और अपनी मृत्यु के पूर्व ही खलीफ़ा का नाम भी खुत्वों से पृथक्‌ करा दिया। ताहिर 
के उत्तराधिकारियों ने अपना राज्य हिन्दुस्तान के उत्तर-पश्चिमी सीमान्त तक बढ़ा 
लिया और अपनी राजधानी नीशापुर में वत्तायी । वे ८७३ ई० तक राज्य करते रहे । 
सफ़्फ़ारो वंश--८७२ ई० में याक्र्व इब्न अल-लेस' अल-सफ़्फ़ार (2८६७-८७८ 
ई०) ने, जो एक साधारण वंश का व्यक्ति था, अपनी वीरता से ताहिरी वंश का अन्त 
कर दिया और यह वंश ९०८ ई० तक राज्य करता रहा, किन्तु सामानियों ने इसके 
राज्य को नष्ट कर दिया । 
सामाती वंश--सामानी राज्य के संस्थापक का पूर्वज बल्ख का सामाव नामक 
एक ज़रदुइत्री था। उसके एक पौत्र नख्र इब्त-अहमद (८७४-८९२ ई०) ने सामानी 
राज्य की स्थापना की, किन्तु उसकी उन्नति उसके भाई तथा उत्तराधिकारी इस्माईछ 
(८९२-९०७ ई० ) के द्वारा ही हुईं। सामानियों के राज्यकाल में ही मावराउन्नहर 
(ट्रांसाकृजियाना) पर पूर्ण रूप से अधिकार प्राप्त हुआ। उनकी राजधानी बुखारा 
और उनका प्रसिद्ध नगर समरक़न्द, दोनों वग़दाद का मुक़ाबला करने छूगे। 
ग़ज़नवी---अपने राज्य में सामानियों ने उत्तर से आनेवाले तुर्क खानावदोशों को 
अत्यधिक आश्रय दिया। इस प्रकार तुर्को का प्रभुत्व बढ़ता ही गया । ९६१ ई० में 


उध्यांटए ब्रालठ एठ0०५० “7॥2 >2(गंबकावबंदा )]#व4४ॉं०, , 
पिब्याऊ, 67॥6 वह द्रव क्‍ना6 णी मद रैक व (गाव 
म्रश्गव 80छढा, 7॥6 3776 क्रार्व पक० ० 7## उंद् 70 0्ग्वं 
प्रिद्यंक, $्गो०ए ॥.्राट 700० 4टद्वब्र०6४॥० थी (मांध्ांदां (०क5 के 
#6 कला) 0/0॥52॥॥7 तथा फ़ारसी में, “राहत अल-सुदूर, जुचेनी, “तारीखे 
जहां कुशा” र्ोदुद्वीन, फ़न्नलुल्लाह, 'जामे-उत्तवारीख. 
डे 


« रेड न 


अलुप्तगीन सामके एक तुके दास को सामानियों ने खुरासान का हाकिम नियुक्त कर: 
दिया । उसने ९६२ ई० में गजनी पर अपना अधिकार जमा लिया और अपना एक पृथक्‌. 
संज्य स्थापित कर लिया। उसके दास तथा जामाता सुवुक्तगीन (९७६-९९७ ई०) 
अपना राज्य खरासान तथा हिन्दुस्तान में पेशावर तक वढ़ा लिया । ९९४ ई० में 
ग़ज़नवियों ने सामानियों के राज्य का आक्सस के दक्षिण का पूरा भाग अपने अधिकार 
में कर लिया। सुबुक्तगीन का पुत्र महमूद (९९९ ई०-१०३० ई०) अपने हिन्दुस्तान 
के आक्रमणों के लिए प्रसिद्ध है। तुक्कों के इस्लामी राजनीति में प्रविष्ट हो जाने के 
उपरान्त ईरानियों के प्रभुत्व का अन्त हो गया, परन्तु इनके राज्य का संगठन भी 
सामातनियों अथवा सप़्फ़ारियों की भांति सैनिक शक्ति पर आधारित था। सैनिक 
शक्ति के ह्ास के साथ-साथ बड़े राज्यों का पतन भी होने लगता है। महमूद की 
मत्य के उपरान्त उसका राज्य भी टुकड़े-टुकड़े हो गया । उत्तर तथा परिचिम में 
तुकिस्तान के खानों ने तथा ईरान के सलजूक़ों ने ग़ज़नवियों का राज्य छीन लिया। 
११८६ ई० में आधुनिक अफ़ग़ानिस्तान के ग़ोरियों ने इनके राज्य को पूर्ण रूप से 
समाप्त कर दिया। इनकी शवित का मुख्य आधार इनका सैन्य-संगठन था और इनकी ' 
राजनीति प्राचीन ईरान की राजनीति पर आधारित थी। धार्मिक विचारों में ईरान ' 
के प्राचीन धर्म एवं वौद्ध मत से भी ये बड़े प्रभावित हुए थे और सबको मिला-जुलाकर 
इस्लामी चोला पहना दिया था । 

.बुवयुया--इधर तो अब्वासियों का पूर्वी राज्य विभिन्न ईरानी तथा तुर्क वंशों के ' 
अधिकार में चला गया, उधर वुवहयिद अथवा बुवय्या ईरानियों एवं सलजूक़ तुर्को ने 
अब्वासियों पर इस प्रकार अधिकार प्राप्त कर लिया कि इनका राज्य वग़दाद में केवल 
नाम मात्र- को रह गया। - 

“वें अब्वासी खलीफ़ा अल मोतसिम (८३३-४२ ई०) ने अपने रक्षार्थ ४००० 
तु्कों की.एक़ सेना बनायी थी । यह सेना विशेष रूप से खुरासानियों को, जिनकी सहायता 
से अव्वासियों ने राज्य स्थापित किया था, वश्ञ में रखने के लिए नियक्त की गयी थी 
किन्तु अब्वासियों को शीघ्र ही ज्ञात हो गया कि वे रक्षक नहीं अपितु उनके लिए भक्षक 
सिद्ध हो रहे हैं। उनके अत्याचार से बचने के लिए ८३६ ई० में खलोफ़ा मोतसिम 
अपनी राजधानी बग्रदाद से टिगरिस तट पर ६० मील दूर स्थित सामर्स नगर को ले 
गया। उसने इस नगर का नांम 'सुर्रा मन रा” (धन्य हो वह जो उसे देखे) रखा। 


यहाँ मस्जिदों एवं महलों का निर्माण कराया गया। सन्‌ ८३६ से ८ ९२ ई० तक यह 
नगर अब्वासियों की राजधानी वना रहा। 


दिसम्बर ८६१ ई० में खलीफ़ा मुतवक्किल (८४७-८६६१ ई०) कीं हत्या सुर्को 
द्वारा उसके पुत्र ने करा दी । उसकी मृत्यु के उपरान्त तो खलीफ़ा तु्कों के हाथ की 
कव्पुतली हो गये। अन्तःपुर की स्त्रियों ने अपने पुत्रों एवं आश्रितों के राज्य के लिए 
जुल्लम-खुल्ला उनसे मिलकर पड्यंत्र रचना आरम्भ कर दिया और रूगभग २०० 
चर्प तक अव्वासी खलीफ़ाओं की राजधानी में यही खेल खेला जाता रहा । 
दिसम्बर, ९४५ ई० में खलीफ़ा अल मुस्तकफ़ी (९४४-४६ ई०) के समय में 
अहमद विन बुवय्या ने, जो अपने-आपको ईरान के प्राचीन सासानी वंश से सम्बन्धित 
वताता था, तुर्को का प्रभुत्त समाप्त कर दिया और खलीफ़ा अल-मुस्तकफ़ी (९४४- 
९४६ ई०) ने उसे “अमीरुल उमरा” तथा “मुइक्जुद्दोला” की उपाधियाँ प्रदान कीं। 
इन लोगों ने झीराज़ को अपनी राजवानी वनाया और ९४५-१०५५ ई० तक ये 
खलीफ़ाओं को कठपुतली बनाये रहे। ये लोग शीआ थे। अतः शीओं की प्रथाए दरवार 
में प्रचलित हो गयीं । उनमें सबसे प्रसिद्ध अजदुद्दीला (९१४९- ९८३ ई०) हुआ, जिसने 
अपने राज्य का क्षेत्र बहुत बढ़ा लिया और झाहंशाह की उपाधि घारण कर ली । किन्तु 
१०५५ ई० में सलजूक़ तुर्को ने तुग़रिल बेग के नेतृत्व में बग्दाद में प्रविष्ट होकर बुवय्या 
वंश का अन्त कर दिया । 
सलजूक वंश---९५६ ई० के लगभग सलजूक़ तुर्को ने अपने तुर्कमान गुज़्ज़ क़बीले 
की शक्ति बुखारा के आस-पास बढ़ानी प्रारम्भ कर दी । सलजूक़ का एक पौत्र तुररिल 
अपने भाई के साथ खुरासान तक धावे मारने रूगा। १०३७० में दोनों ने मर्व तथा नीझा- 
पुर को ग़ज़नवियों के हाथ से छीन लिया और वल्ख, जूरजान, तवरिस्तान, ख्वारिष्म, 
हमदान, रय एवं इस्पह्मन तक अपना राज्य बढ़ाते-वढ़ाते १८ दिसम्बर' १०५५ ई० 
को तुगरिल् बेग अपने तु सैनिकों को लेकर वग़दाद के द्वार पर पहुँच गया । बुवय्या 
का तुर्क सेनापति एवं वग़दाद का रक्षक नगर छोड़कर भाग गया । खलीफ़ा ने उसका 
भव्य स्वागत करके उसे “अस्सुल्तान” की उपाधि प्रदान की और समस्त अधिकार उसे 
सौंप दिये। तुग़रिक्त (१०३७-१०६३ ई०), उसके भतीजे तथा उत्तराधिकारी 
अल्प अरसलछान, (१०६३ ई० १०७२ ई०) तथा अल्प अरसलान के पुत्र मलिक शाह 
(१०७२-१०९२ ई०) ने सलजुक़ राज्ये की शक्ति वहुत बढ़ा दी। अल्प अरसलान 
के सेनिकों ने बाइजंटाइन शक्ति के छक्के छुड़ा दिये और एशिया माइनर (रूघु) 
को अपने अधिकार में कर लिया। १०८४ ई० में कूनियह (इकूनियम) सलजूक़ों के 
उस क्षेत्र की राजवानी वन गया ! अल्प अरसलछान तथा मलिक श्ञाह के राज्यकाल में 
उनके ईरानी वजीर निजामुल मुल्क को बड़ा प्रभुत्व प्राप्त हो गया । इद्ने ख़हदून के 
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अनुसार मलिक शाह के २० वर्ष के राज्यक्राल में समस्त अधिकार निज़ामुल्‌ मुल्क को 
ही प्राप्त रहे। 'सियासतनामा” नामक राजनीति का प्रसिद्ध भ्रन्य उसी की रचना 
बताया जाता है। उमर व्ययाम (मृत्यु ११२३ ई०) निज़ामुल मुल्क का ही आश्रित 
था। मलिक शाह के वाद सलजूक़ राज्य का भी पतन हो गया। 
खलीफ़ा अल-नासिर (११८०-१२१२५ ई०) ने सलजूक़ों की शक्ति का अन्त 
करने के लिए स्वारिज्म के वादशाह तकश (११७२-१२०० ई०) की, जो रवारिज्म- 
शाही तुक॑ बंद से था, सलजूक़ों के इराक़ अजम (भेड़िया) पर आक्रमण करने के लिए 
उकसाया। सलजूक़ों को परास्त करने के उपरान्त स्वारिज्म-शाहियों ने उनका स्थान 
ले लिया और खलीफ़ा की सारी आश्माएँ समाप्त हो गयीं। उसके पुत्र अलाउद्दीन मुहम्मद 
(१२००-१२१२० ई०) ने ईरान का बहुत बड़ा भाग, वुखारा, समरक़न्द तथा ग़ज़नी 
अपने अधिकार में कर लिये । वह वग्मदाद पर भी दाँत छगाने तथा हज़रत अली की 
किसी संत्तान को वादशाह वनाने की योजना बनाने लूगा। 
इसी बीच में मंगोलों के क़वीलों को संगठित करके चिगीज़ खां (लगभग ११५५० 
१२२७ ई०) ने बुखारा, समरक़न्द, वल्ख तथा स्वारिज्त्म को बुरी तरह नष्ट- 
अष्ट कर दिया। १२५३ ई० में चिंगीज़ खां का पौत्र हुलाकू मंगोलिया से एक वहुत 
बड़ी सेना लेकर निकछा। उसने खलीफ़ा अल मुस्तासिम (१२४२-१२५८ ई०) 
को इस्माईलियों के विरुद्ध आक्रमण करने के लिए लिखा, किन्तु उसे इसका कोई उत्तर 
न प्राप्त हुआ। १२५६ ई० में मंगोलों ते इस्माईलियों के सभी प्रसिद्ध किले यहाँ तक 
कि अल अमूत तक पर अधिकार जमा लिया । १० फ़रवरी १२५८ ६० तक हुलाकू 
के सैनिकों ने बग़दाद को अपने अधिकार में कर लिया और २० फ़रवरी को खलीफ़ा 
तथा उसके उच्च पदाधिकारियों की हत्या करके वग्रदाद की ईट से ईट वजाकर अव्बासी 
खलीफ़ाओं के राज्य को समाप्त कर दिया। १२६० ई० में हुलाकू ने शाम पर चढ़ाई 
“कर दी, किन्तु वह मिख्॒ के ममलूक सेनापति क़ूतूज़ का मुक़ावछा न कर सका। इस 
अकार मंगोलों का तूफ़ान परिंचम की ओर न बढ़ पाया, किन्तु आमू दरिया से शाम के 
सौमान्त तक के प्रदेश मंगोलों के जघीन हो गये । हुलाकू ने ईल खान की उपाधि धारण 
' करली, किन्तु उसके सातवें उत्तराधिकारी साज़ान महमूद (१२९५-१३०४ ६०) ने 
इस्लाम स्वीकार कर लिया। मंगोल भी ईरानियों की सेवाओं की उपेक्षा न कर सके । 
जुवेनी वंदवाले, विशेष रूप से “तारीखे जहां.कुश” का लेखक अता मलिक जु्ेनी 
_ मित्यु १२८३ ई०) तथा “जामे-उत्तवारीख” का लेखक रशीदुद्दीन फ़ज्लुल्लाह 
(मृत्यु १३१८ ई०) उनके दरबार के बहुत बड़े विद्वान हुए हैं। 


अफ्रीक़ा, मिस्र तथा स्पेन 


अफ़रीक्ा--वनी अब्बास के राज्य की स्थापना के बाद भी स्पेन में बती उमय्या के 
राज्य का अन्त न हो सका और न उत्तर-पश्चिमी अफ्रीक़ा के वरबरों ने भव्वासी 
राज्य की अधीनता स्वीकार की । बरबर यद्यपि मुसलमान हो गये थे, किन्तु उन्हें अरबों 
का प्रभुत्व पसन्द ने था, अतः विभिन्न धामिक एवं राजनीतिक आन्दोलनों को जितनी 
सफलता उत्तरी अफ्रीका में मिली उतनी किसी अन्य स्थान पर नहीं मिली । 

इदरोसी वंश--७८५ ई० में जब इृदरीस इच्ने अब्दुल्लाह अल हसन के एक 
प्रपौच्त को मदीने में हजरत अली के सहायकों के प्रचार में सफलता प्राप्त न हुई तो वह 
मग्नरिव (मोराको, उत्तर-पश्चिमी अफ़ीक़ा ) भाग गया और वहाँ उसने इदरीसी वंश के 
राज्य की स्थापना की जो ७८८ से ९७४ ई० तक चलता रहा। इनकी राजवबानी 
फ़ास अथवा फ़ेज़ में थी और यह शीओं का प्रथम स्वतंत्र राज्य हुआ | इनको बखरों से, 
यद्यपि वे सुन्नी थे, विशेष सहायता मिली, किन्तु मिस्र के फ़ातेमी तथा स्पेन के उमय्या 
वंश के बीच में होने के कारण इन्हें सवंदा दोनों राज्यों से खतरा बना रहता था। 


(१) इवब्ने इज़ारी, “अछ्वार मसमृआ फ़ी फ़तह अल-उन्दुलुसा, अल-इदरीसी, “जिक्र 
अल-उन्दुलुस”, इब्ते खलदून, 'कितावुल इत्र”, अल, ज़रकशी, तारीख अल- 
दोलतेव अलमुवहहेदिया वहल हफ़सियह”, इब्ने बस्साम, अल-जखीरह फ़ी 
भमहासिन अहलू अल जज़ीरह”, अल दब्वी, “बुग़बत अल मुल्तामिस फ़ी त्तारीख 
रिज्ञाल अल-उन्दुलुस, इब्न अलक्ूतियह, “तारीखे इफ़तिताह अल उन्दुलुस, 
अब्दुल बाहिद अल मुर्राकुशी “अऊमीजिव फ़ी तत्खीसभ झ़्वार अल-मग्रारिव, 
/इच्नअल-खतीवब”, अलू-इहातह फ़ो अख्वार ग़रनाता”, अखबार अल-अस्र 
फ़ो इनक्रिज्ञा दौलत बनी नत्र” तथा अंग्रेज़ी में $ल्‍87क्‍०ए 76 7006 शो 
खीर (ऑजाकक, 6 ॥(70ग5 ॥ $|4क, सिर्वजशा्त (7०४४७, 
“प॥९ कगव्कि उ)6न्‍नरंए९ कब गण # मिटा, 85.9. 3०09, 
#फाहइण गी ॥९ 2/7गांजी उकरज्ला2 के ऊभा०ए०*, सेल्ाए (०97००, 
"यार थी धार एताकुअाटक गी $फुबांह- 0 बीर व 2005 
लिक्षाल॑ं3 05. 500९४, ]व्मांगी [मरवकफो, रण ए. 7779०, 4 
उज्रगर) ण 2 - कांथीव्कार्ों ए)क्ररग्क्राशा: गी स्राकुर्, 7॥ 
(क्राधरर्वए९ ॥(टबाटएवां उ्रोह/0%- 


सटे 


फिर भी वे लगभग २०० वर्ष तक राज्य करते ही रहे, किन्तु कारडोवा (स्पेन) के 
खलीफ़ा हकम द्वितीय (९६१-९७६ ई०) के राज्यकाल में इस वंश का अन्त हो गया। 
बनी अग़रूब--जिस प्रकार इदरीसियों मे उत्तर-पश्चिमी अक्रीक़ा में अपने 
स्वतंत्र राज्य की स्थापना की- उसी प्रकार वनी अग़ल़॒व अथवा अग्रलाबइद्स ने उत्तर- 
पूर्वी अफ्रीका में अपना स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिया। इस राज्य के संस्थापक 
इबराहीम इव्न अल-अग्रलव को हाहूनुरंशीद ने इफ़रीक्षिया (ट्युनिस तथा उसके 
आस-पास के भूभाग) का हाकिम नियुक्त किया था, किन्तु उसने स्वतंत्र रूप से राज्य 
करना प्रारम्भ कर दिया और फिर किसी अब्बासी ने अपना कोई हाकिम वहाँ नियुक्त 
नहीं किया। उन्होंने अमीर की उपाधि घारण कर ली और ८००-९०९ ई० तक 
राज्य करते रहे। इवराहीम के बहुत से उत्तराधिकारी उसी के समान साहसी तथा 
वीर थे। वे अपने जहाज़ी बेड़े इटली, फ्रांस तया सारडीनिया तक भेजने लगे। ९०२ 
ई० में इन लोगों ने सिसछी पर पूर्ण रूप से अधिकार जमा लिया। जियादतुल्लाह प्रथम 
(८१७-८३८ ई० ) ने अपने राज्यकाल में क़रवान की मस्जिद का निर्माण प्रारम्भ 
कराया जो इबराहीम द्वितीय (८७४-९०२ ई०) के राज्यकाल में पूरी हुईं। यह 
मस्जिद पूर्व के देशों की भव्य मस्जिदों से किसी प्रकार कम नहीं। मक्के, मदीने तथा 
बैतुल मुक़दस (येरोशलम) की मस्जिदों के समान इसे भी मुसलमानों ने स्वर्ग के चौथे 
द्वार में सम्मिलित कर लिया। १०९ वर्ष के राज्य के उपरान्त ९०९ ई० में जियाद- 


तुल्लाह तृतीय (९०३-९०९ ई० ) के राज्यकाल में फ़ातेमियों ने उनके राज्य पर 
अधिकार जमा लिया। 


मिस्र 


फ़ातेमी बंश---८९० ई० के लगभग मुहम्मद अल हबीव, जो अपने को हज़रत 
अछी एवं उनकी पत्नी हज़रत फ़ातेमा की संतान बताता था, 
कि उन्हीं के वंश से महदी पैदा होनेवाले हैं। वह ज्ञीओं की इस्माईली शाखा का 
उसयक था। सना (यमन) के अवू अब्दुल्लाह अल हसेत अल शीई नामक एक व्यक्ति 
ने, जो म्‌ हम्मद का शिष्य हो गया था, हज के समय उत्तरी अफ्रीका के बरबरों, विशेष 
रूप से क़्तामह बखरों को मिला लिया और ९०९ ई० में उसने बनी अग्रलव के ज़ियाद- 
उुल्लाह तृतीय को पराजित कर उसकी राजधानी अरंक्क़ादह पर, जो क़ैरवान के समीप 
है, अधिकार जमा लिया। इसी बीच में फ़ातेमी 'ुहम्मद की मृत्यु हो गयी किन्तु उसका 
अत उबदुल्लाह (९०९-९३४ ई०) भागकर अफ्रीका पहुँचा और अबू अब्दुल्लाह ने 


यह प्रचार करने लगा 


ब्ण्जक रे कप बहन 


उसे ९१० ई० में अरंक्क्रादह में सहासनारूढ़ कर दिया । उसने मोराको तक अपना 
अधिकार बढ़ा लिया और मह॒दीया नामक अपनी राजश्ानी अलग बसायी । ९१४ ई० 
में उसकी सेना ने सिकन्दरिया पर अधिकार जमा लिया, किन्तु सेना को वापस होना 
पड़ा। ९२१ ई० में उसके पुत्र अवुल क्वासिस को भी पराजित होकर छौट जाना पड़ा । 
९३७ ई० में मुहम्मद इब्ने तुस्ज़ नामक अव्यासियों के तुर्के हाकिम ने खलीफ़ा 
अर्राज़ी से प्रार्थना की कि उसे इखशीद की उपाधि प्रदान करके अधिक अधिकार दे 
दिये जायें। खलीफ़ा ने उसकी प्रार्थना स्वीकार कर ली। उसने शाम, फ़लस्तीन तथा 
मक्‍्का-मदीना अपने अधिकार में कर लिये। ९४६ ई० में उसकी मृत्यु हो गयी और 
क़ाफ़ूर नामक उसके एक हब्शी झ्वाजा सरा ने उसके पुत्रों की ओर से राज्य करना 
प्रारम्भ कर दिया। ९६६ ई० से उससे स्वतंत्र रूप से शासन करना शुरू कर दिया । 
९६८ ई० में काफ़्र की मृत्यु हो गयी और ५ फ़रवरी ९६९ ई० को फ़ातेमी सेनापति 
जौहर रक़क़ादह से एक बहुत बड़ी सेना लेकर निकला और ९ जुलाई ९६९ ई० को 
सिकन्दरिया पर पूर्ण रूप से अधिकार जमा लिया। जौहर ने क्ाहेरा अल-मुइज्जिया 
नामक नया नगर वसाया जो ९७३ ई० से फ़ातेमियों की राजधानी वना। ९७२ ई० 
में उसने अल अजहर की सस्जिद का निर्माण कराया। अल-शीई के वाद जौहर ही 
फ़ाततेमी राज्य का दूसरा महान्‌ संस्थापक कहा जा सकता है। मिस्र के साथ उत्तरी 
अफ्रीक़ा भी उसने विजय कर लिया । इस वंश के पाँचवें वादशाह मंसूर निज्ञार अल 
अजीज (९७५-९९६ ६०) के राज्यकाल में फ़ातेमी वंश का राज्य एटलांटिक से लाल 
सागर, यमन, मक्का तथा दमिशक़ तक पहुँच गया। उसने क़ाहेरा में बहुत-सी 
मस्जिदों, महलों, पुलों तथा नहरों का निर्माण कराया। वह वग्नदाद तथा कारडोवा 
पर भी लोभ की दृष्टि डालने रगा । फ़ातेमियों ने अब्वासियों की भाँति तुर्को एवं हव- 
शियों को वहुत बड़ी संख्या में नौकर रखा, जो बाद में उनके राज्य के पतन का कारण 
बन गये । १०४३ ई० से सलजूक़ों के प्रभुत्व के कारण शाम और बाद में अफ्रीका के 
प्रान्त फ़ातिमी राज्य से पृथक होने लगे। ऊपरी मिस्र की बनी हिलाल तथा सुलेम 
जातियाँ १०५२ ई० से त्रिपोली एवं टयूनिस में धावे मारने रूगीं। सिसली फ़ातिमियों 
के अधिकार से निकल गया। १०९९ ई० में सलीवी योद्धाओं ने येरोशलूम पर अधि- 
कार जमा लिया और ईसाइयों के निरन्तर आक्रमणों के उपरान्त सलाहुद्दीन अय्यूवी 
ने ११७१ ई० में मिश्र विजय करके फ़ातेमी वंश का अन्त कर दिया। फ़रवरी ११९३ 
ई० में सलाहुद्दीन की मृत्यु हो गयी । उसके उत्तराधिकारी १९४९ ई० तक मिस्र में 
राज्य करते रहे । हर ! 


*+ 0 »«+ 


. समरूक सुल्तान--१२४९ ई० में अय्यूबी अल-सालेह की विधवा ने मिस्र का राज्य 
अपने अधिकार में कर लिया और ८० दिन तक उत्तरी अफ्रीक़ा तथा पश्चिमी एशिया में 
राज्य करती रही। जब अमीरों ने उसके सेनापति इज्जुद्दीन ऐएवक को अपना सुल्तान 
बना लिया तो उसने उससे विवाह कर लिया। ऐवक (१२५०-१२५७ ई०) पहला 
ममलूक सुल्तान हुआ है। वह अपना अधिकांश जीवन शाम, फ़िलिस्तीन एवं मित्र के 
रणक्षेत्रों में व्यतीत करता रहा। १२६० ई० में ममठूक नायव तथा सेनापति अल 
मुज़फ्फ़र सफ़ुद्दीन क़तूज़ (१२५९-६० ई०) ने हुलाक्‌ू की सेना से टक्कर लेकर - 
मंगोलों के तूफ़ान को आगे बढ़ने से रोक दिया । प्रारम्भिक ममलूक सुल्तानों में अछ 
मलिक, अल-जाहिर रुकनुद्ीन बेवर्स अल्‌ वुन्दु क़दारी जो एक तुर्क दास था, बड़ा प्रतापी 
बादशाह हुआ। वास्तव में ममरूक वंश का संस्थापक उसी को कहना चाहिए। उसने 
काहेरा तथा दमिदक्त के मध्य में अत्यन्त द्रतगामी डाक का प्रबंध कराया । जलसेना को 
पुनरुत्थान तथा शाम के क़िले को दृढ़ वनवाना उसके अन्य कारनामों में सम्मिलित 
हैं। अपने राज्य को धामिक लोगों की दृष्टि में अधिक पवित्र बनाने के लिए उसने 
जून १२६१ ई० में अव्वासी खलीफ़ा अछ जाहिर (१२२५-२६ ई० ) के पुत्र को 
दमिशक़् से वुवाकर अल मुस्तनसिर के नाम से खलीफ़ा बना दिया। खलीफ़ा मुख्य 
रूप से प्रबंध किया करते थे और ममलूक सुल्तानों की इच्छानुसार बनाये-वियाड़े 
जाते थे। भमलूक सुल्तानों का वंश दो शाखाओं में विभाजित हो गया था। राज्य की 
स्थापना से १३८२ ई० तक जिन ममलूकों का राज्य रहा वे बहरी कहलाते थे। १३८२ 
के से सरकेशियन तुक ममरूकों का राज्य प्रारम्भ हुआ जो १५१७३० तक चलता रहा। 
ये बुरजी ममलूक कहलाते थे। इनका संस्थापक इब्ने खलदबून का आश्रयदाता अज़्ज्ञाहिर 
सेफ़ुहीन वरक़ूक़ (१३८२-१३९८ ई०) था। उसके पुत्र अल नासिर नासिरुद्दीन 
फ़रज के राज्यकाल (१३९८-१४०५ ई०) में तीमूर ने आक्रमण किया। 
तीमूर ने तातारी क़बीलों की एक बहुत बड़ी सेना संगठित करके १३८० ई० 


से अपनी विश्व-विजय की योजना के अनुसार 


पै अपनी गुसार आक्रमण प्रारम्भ कर दिये। ० 
मे उसने बग़दाद पर अधिकार जमा लिया हक 


गैटामिया में या। १३९४ ई० में उसकी सेनाओं ने मेसो- 
_ नया में दुद्ी तरह लूट-मार की। १३९५ ई० में उसने क्विपचाक़ के भूभाग पर 
करण किया और एक वर्ष से अधिक वत्तमान काल के मास्को पर अपना अधिकार 
जमाय रहा। १३९८-९९ ई० में वह देहली * 
हु तक पहुंच गया ति 
१४०१ ई० में उत्तरी श्ञाम को नष्ट-भ्रष्ट गा मा 


भार होती रहो। २०,००० मुसलमानों _ डाला। तीन दिन तक जलेप्पों में लूट- 
के अजु के सिरों का एक बहुत बड़ा मीनार तैयार 


कराया गया। सुल्तान फ़रज की सेना पराजित हुई और तीमूर ने दमिश्क़ पर अधिकार 
जमा लिया, किन्तु वह मित्न तथा अफ्रीका की ओर न बढ़ सका और शीघ्र ही बग़दाद 
वापस चला गया, जहाँ पुनः हत्याकांड एवं लूटमार प्रारम्भ कर दी और सिरों के १२० 
मीनार बनवाये । २१ जुलाई, १४०२ ई० को उसने अंकरा में उतमान सेना को परा- 
जित करके सुल्तान बायज़ीद प्रथम को बन्दी बना लिया। १४०४ ई० में तीमूर की 
मृत्यु हो गयी और उसकी मृत्यु के साथ मंगोलों के विव्व विजय के स्वप्न भी समाप्त हो 
गये । इन बाहरी आक्रमणों तथा साधारण आंतरिक विद्रोहों के बावजूद मिस्र, इब्ने 
खलदून के अनुसार ममलूकों के राज्यकाल में मुसलमानों के अन्य राज्यों की अपेक्षा 
सबसे' अधिक उदन्नत एवं सभ्य था। पश्चिमी शाम, मक्का-मदीना सहित हिजाज़ 
प्रान्त मिस्र के राज्य के अधीन थे और यमन तक उसकी सीमा फैली हुई थी। भारत के 
व्यापारिक मार्ग पर मिस्रवालों को पूरा अधिकार प्राप्त था। ममलूक बादशाहों ने 
अपनी धन-धान्य-सम्पन्नता के कारण कला, साहित्य, दक्षेन, विज्ञान एवं संस्कृति के अन्य 
क्षेत्रों में बड़ी उन्नति कर छी थी। इब्नें खलदून ने एक आदमी से जो हज करके लौटा 
था, क़ाहेरा के विषय में प्रश्न किया तो उसने उत्तर दिया कि जिसने क़ाहेरा नहीं देखा, 
वह इस्लाम के ऐश्वर्य एवं गौरव का अनुमान कर ही नहीं सकता। १५१७ ई० में 
उतमान सुल्तान सलीम ने मिस्र पर अधिकार जमाकर उसे अपने राज्य में सम्मिलित 
कर लिया। 
स्पेन तथा उत्तरी अफ्रीका---जब' ७५० ई० में अब्बासी खलीफ़ा सफ़्फ़ाह ने बनी 
उम्रय्या के वंशवालों की हत्या करानी प्रारम्भ कर दी तो १०वें उम्रय्या खलीफ़ा 
हिशाम (७२४--७४३ ई०) का पौत्र अब्दुरंहमान, अव्वासी खलीफ़ाओं के चंगुल से 
निकलकर उत्तरी अफ्रीक़ा होता हुआ सितम्बर ७५५ ई० में स्पेन पहुँचा और १५मभई 
७५६ ई० को उसने कारडोवा पर अधिकार जमा लिया। वहाँवालों ने उसे “अमीर” 
स्वीकार कर लिया। ३२ वर्ष के घोर संघर्ष के उपरान्त जब ७८८ ई० में उसकी मृत्यु 
हुईं तो उसने अपने पुत्र हिश्ाम के लिए स्पेन का दृढ़ एवं विस्तृत्त राज्य तथा एक वहुत 
बड़ी सेना छोड़ी, किन्तु अरब अमीरों का पारस्परिक विरोध तथा नव-मुस्लिमों के अधिक 
अधिकार की अभिल्‍लाषा दव न सकी । अव्वासियों के समान अब्दुरेहमान को भी अपनी 
रक्षा हेतु अन्य क़ौमों की नियुक्ति करनी पड़ी । अब्दुर्हमान द्वितीय (८९२-८५२ ६० ) 
के राज्यकाल में ईसाइयों ने मुसलमानों की शक्ति का मुकाबला करना पुनः प्रारम्भ कर 
दिया । उसके उत्तराधिकारी मुहम्भद प्रथम (८५२-८८६ ई० ) के राज्यकाल में स्थिति 
भऔर भी खराब हो गयी । अब्दुरंहमान तृतीय (९१२-९६१ ६०) ने अपने राज्यकाल 


पा रे 


के लगभग ५० वर्षों में अपनी शक्ति के पुनरुद्धार का प्रयत्न किया | उसके राज्यकाल में 
फ़ातेमियों ने उत्तर-पश्चिमी अफ्रीक़ा पर अपना पभुत्व जमाने का अयत्त किया। 
९२९ ई० में उनके दल-बल को तोड़ने एंवं मुसलमानों में अपनी राज्यसत्ता को दृढ़ 
बनाने के लिए अब्दुरंहमान तृतीय ने खलीफ़ा तथा अमीर मोमनीन के साथ-साथ 
“नासिर छे दीनिल्लाह” की उपाधि धारण कर छी और उत्तरी अफ्रीका हु कुछ 
भागों को विजय करके फ़ातेमियों को आगे बढ़ने से रोक दिया। वग़दाद के तुरके 
दासों के समान स्पेन के सक़ालेबा दास (सलाव) भी, जो अधिकांश युद्ध में वन्दी 
बनाये जाते थे, ख़लीफ़ाओं के बड़े विश्वासपात्र थे और अरबों को उनका अभुत्त 
पसन्द न था। उसके राज्यकाल में उन्दुलुस (आईबेरियन प्रायद्वीप) सम्यता एवं 
संस्क्ृति का केन्द्र वन गया। कृषि, कलाकीशल एवं व्यापार की बड़ी उन्नति हुई। 
प्रथम वनी उमय्या अमीर के समय से ही मस्जिदों एवं महलों का निर्माण प्रारम्भ हो 
गया था और भवनविर्माण कला की एक नयी झोली उन्नति करने रूगी थी। 
अब्दुरंहंमान तृतीय के राज्यकाल में ९३६ ई० में कारडोवा के समीप उत्तर में 
अजूजहरा नामक नगर वसाना प्रारम्भ किया गया। साहित्य, दर्शन-शास्त्र एवं 
इतिहास की रचना को भी प्रश्नय प्रदान किया गया। । 
मुलकुत्तवाएफ़--अब्दुरेहमान तृतीय, हकम द्वितीय (९६१--९७६ ६०) तथा 

अल हाजिव उल मंसूर (९७७-१००२ ई०) के राज्य के बाद स्पेन के विज्ञाल राज्य 
का पतन होने लगा। बरवर, अरब, सक़ालेवा तथा स्पेनवाले राज्य के टुकई़हुकई 
करके आपस में बाँटने का प्रयत्त करने छूगे। ११वीं शती ई० के प्रथम आधे भाग में 
लगभग २० छोटे-छोटे राज्य स्थापित हो गये । इस स्थिति को जरबवाले मुलकुत्तचाएफ़ 
अथवा विभिन्न दलों के वादशाहों का राज्य कहते हैं। 

चनू अव्याद--इन राज्यों में सेविक का बनू अब्बाद का राज्य (१०२३- 
१०९१ ई०) सबसे अधिक शक्तिशाली था। इस राज्य के शासक अपने आपको 
हीरह के छाखमीद वादशाहों की संतान बताते थे। इनके राज्य के अन्तिम कार में 
ईसाइयों ने अपनी शक्ति बढ़ानी प्रारम्भ कर दी .थी, किन्तु यूसुफ़ इब्ने तशफ़ीन नामक 
भोराको के शक्तिशाली वर र ने नवम्बर १०९० ई में ग़रनाता और १०९१ ई० में 
सेविंल पर अधिकार जमा लिया। इन लोगों ने टोलेडो एवं सरगोसा के अतिरिक्त 
स्पेन के समस्त इस्छामी राज्य पर अधिकार जमा लिया। 

मुराबेतीन--मुराबेतीन ने ११वीं शती ई० 


0 के मध्य में एक घामिक दले के रूप में 
अपनी शक्ति बढ़ानी प्रारम्भ की । सर्वप्रथम सिनहाजा 


नहाजा क़बीले की लमतूना शाखा ने 


ईनका साथ दिया। सिनहाजा क़वीलेवाले सहारा के विज्याल रेगिस्तान में खाना- 
वदोशों के समान जीवन व्यतीत करते थे । धीरे-धीरे इन लोगों ने पूरे उत्तर-पर्चिमी 
अफ्रीक़ा पर अपना प्रभुत्व जमा लिया और वाद में स्पेन को भी अपने अधिकार में 
कर लिया । ह 


म्रावेतीन राज्य के संस्थापक यूसुफ़ इब्ने ताशफ़ीन (१०६१-११० ६ ई०) ने 
१०६२ ई० में मराकश अयवा मोराको नामक नगर वसाया, स्पेन में क़रतेवा (कार- 
डोवा) के स्थान पर सेविल को अपनी राजधानी बनाया । ५० वर्ष से अधिक काल तक 
मुरावेतीन शक्ति उत्तर-पदिचमी अफ्रीक़ा तथा दक्षिणी स्पेन' में अपनी राज्यसत्ता 
जमाये रही। वे अव्वासी खलीफ़ाओं के अनुयायी तथा धर्म के सम्बन्ध में इतने कट्टर 
थे कि यूसुफ़ के पुत्र एवं उत्तराधिकारी अली (११०६-११४३ ई०) के राज्य में 
अलग़ज़्ज़ाली के ग्रन्थ स्पेन तथा मग्रिव में इस कारण जलवाये गये कि उनमें फ़क़ीहों के, 
विशेष रूप से मालिकी फ़क्ीहों के, विरुद्ध वार्ते पायी जाती थीं। इन लोगों ने “अभीरुल 
मुस्लेमीन” की उपाधि धारण की। मृरावतीन वरवर भी शीघ्र ही मोराको एवं 
उन्दुलुस नगरों की संस्क्ृति तथा भोग-विलास' के शिकार हो गये और मृवह हेदीन ने 
११४७ ई० में इनके राज्य का अन्त'कर दिया। 
मुबह हेदीन--मु वह हेदीन वंशवालों ने भी अपना संगठन बरबर क़्बीलों में 
धामिक प्रचार के रूप में प्रारम्भ किया। वरवर की मसमू दह शाखा के मुहम्मद इब्ने 
बूमते (१०७८-११३० ई० लगभग) ने महदी की उपाधि धारण कर ली और वे इस 
वात का दावा करने लगे कि वे इस्लाम के तौहीद (एकेश्वरवाद) के सिद्धान्त का प्राचीन 
शुद्धतम रूप मनवाना चाहते है। इसी कारण उनके अनुयायी मुवह हेदीन कहलाने 
लगे। ११३० ई० में इब्ने तूमतें की मृत्यु हो गयी और ज़नातह क़वीले के एक कुम्हार 
अब्दुल मोमिन इब्ने अली ने उसका स्थान ले लिया और ११४४ से ११४६ ई० के 
मध्य में मुरावेतीन की सेना को तलेम्सान के समीप पराजित करके फ़ास, क्योटा, तांजीर 
तथा अग्नमात को अपने अधिकार में कर लिया। ११ मास के अवरोध के उपरान्त 
(११४६-४७ ई०) मराकश को विजय करके उसने मुरावेतीन के राज्य का अन्त कर 
दिया। तदुपरान्त पाँच वर्ष के भीतर उसने स्पेन को पूर्ण रूप से अपने अधिकार में कर 
लिया। ११५२० में इन्होंने अलजीरिया, ११५८ ई० में ट्युनिस तथा ११६० ई० 
में जिपोली पर अधिकार जमा लिया। ११६३ ई० में अब्दुल मोमिन की मृत्यु हो गयी । 
११७० ई० में मुवह हेदीन ने अपनी राजधानी सेविल में बना छी । इस वंश का सबसे 
भसिद्ध बादशाह अब्दुल मोमित का पौत्र अबू यूसुफ़ याक्रूव अू मंसूर (११८४- 


कनन्क है. है. सिल्क: 
ल्‍ 


११९९ ई०) हुआ है। सलाहुद्दीव अय्यूबी (सलादिन) ने उसी के दरबार में बहुमूल्य 
उपहार सहित अपने राजदूत भेजकर सलीवी युद्ध लड़नेवाले ईसाइयों (कुरुसेडस )) 
के विरुद्ध सहायता मंगवायी । उसके राज्यकाल में कला एवं संस्क्ृति को विशेष प्रोत्साहन 
प्रदान हुआ। उसने मोराको में सिकन्दरिया के नमूने पर रिवात अल-फ़तह का निर्माण 
कराया और एक अस्पताल भी बनवाया जिसे वहाँवाले संसार की -अद्वितीय वस्तु 
समझते थे। मृवह हेदीन ने स्पेन में ईसाइयों की वढ़ती हुई शक्ति को रोकने का भी 
प्रयत्न किया। मंसूरका पुत्र मुहम्मद अल-तासिर (११९९-१२१४६०) १२१२ ई० 
में कारडोवा के ७० मील पूर्व “छस नवास डा तोलोसा” में, जिसे अरब उक़ाव पर्वत 
कहते हैं, ईसाई बादशाहों की संगठित सेना से बुरी तरह पराजित हो गया। कहा : 
जाता है कि उसके ६ लाख सैनिकों में से केवल १००० सिपाही ही वचकर वापस जा 
सके । अरू-नासिर मराकश भाग गया, जहाँ दो वर्ष उपरान्त उसकी मृत्यु हो गयी । 

वनू नत्न-मुवह हेदीन का स्पेन का राज्य ईसाई वादशाहों ने आपस में बाँट 
लिया। मुसलमानों का राज्य स्पेन की एक छोटी-सी दक्षिणी पट्टी के चारों ओर ग़रनाता 
तक सीमित रह गया, जहाँ बनू नस्र ने एक नये वंश की स्थापना की जो १२३२ ई० से 
१४९२ ६० तक चलता रहा । भोराको का राज्य खलीफ़ा मुहम्मद अल-तासिर के उत्तरा- 
धिकारी अब्दुल मोमिन की संतान के अधिकार में १२६९ ई० तक रहा। तडुपरान्त 
वनू मरीन नामक वखरों की एक शाखा ने उस राज्य पर अधिकार जमा लिया । 

वनू नल (१२३२-१४९२ ई०) का संस्थापक म्‌ हम्मद इब्ने यूसुफ़ नस्त्र था जो 
इब्न अल-अहमर कहलाता था। इसी कारण यह्‌ वंश वनू अल अहमर भी कहलाता 
है। मुहम्मद (१२३२-१२७३ ई०) मदीने के खज़रज क़वीले से सम्बन्धित होने का 
दावा करता था। उसने अरू-ग़ालिव की उपाधि घारण कर ली और ग़रनाता के 
दक्षिण-पूर्वे में अल-हमरा नामक क्विले का निर्माण कराया। उसके वंश के प्रयत्न से 
-अल हमरा के क़िले की गणना संसार के उच्चकोटि के क़िलों में होने लगी । 

मुहम्मद पंचम (१३५४-५९ ई०) तथा मुहम्मद पष्ठ (१३६२-१३९१ ई०) 


सरीखे इस वंश के वादशाहों ने स्पेन के गिस्‍्ते हुए गौरव को सँभालने का बड़ा प्रयत्न 
किया और साहित्य. एवं कछा की उन्नति की । 


सग्रिब 


जिसे अरब मग़रिव कहते थे, इब्ने खलदून के 
का पासंग भी न था। १३ वीं शती ई० के मध्य से 


त्रिपोली से ग़रनाता तक का भाग 
अनुसार उन्नति एवं सम्यता में मिस्र क 


रतन डफ५्‌ नम 


उत्तरी अफ्रीक़ा तीन राज्यों में विभाजित हो गया, जो १४ वीं शती ईसवी के अन्त ' 
तक आपस में निरंतर युद्ध करते रहे-- 
(१) पूर्वी अलजीरिया, ट्युनीसिया एवं त्रिपोलितानिया के हफ़सी । 
(२) मोराको के मरीनी। 
(३) परिचमी अलजीरिया के जयानी । 
हफ़ती--हफ़सी उत्तरी अफ्रीक़ा के एक वखबर क़बीले से सम्बन्धित थे। उन्होंने 
तीन शताव्दियों (१२२८-१५७४ ई०) से अधिक इफ़रीक़रिया पर राज्य किया। 
इस वंश का नाम हितता के सरदार शेख अबू हफ़स उमर के नाम' पर पड़ा जो इब्ने 
तूमत के मुख्य चेलों एवं अब्दुल मोमिन के विद्वास-पात्रों में था। १२२८ ई० तक 
हफ़सी मृवह हेदीन के अधीन रहे ! १२२८ ई० में अबू ज़करिया नामक इफ़रीक़िया 
के हाकिम ने ट्यूनिस में अपना स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिया और धीरे-धीरे क़सन्तीना, 
विजाया, तलेम्सान इत्यादि पर अधिकार जमा लिया। मरीनियों तथा मिकान्सा 
वालों ने भी उसकी अधीनता स्वीकार कर छी और उसका राज्य क्योटा से तांजीर 
और भूमध्यसागर से सिजिल्मासा तक फेल गया। जब १२४९ ई०» में उसकी मृत्यु 
हुई तो उस समय के मुसलमानों के अफ्रीक़ी राज्य का वह सबसे अधिक शक्तिशाली 
बादशाह था । 
बनी हफ़स का राज्य स्थापित हो जाने से इफ़रीक़िया में कुछ वर्षों के लिए शान्ति 
एवं समृद्धि का संचार हो गया और ट्यूनिस न केवल राज-सत्ता का ही केन्द्र बना 
अपितु सांस्कृतिक एवं आर्थिक उन्नति का भी वहाँ विशेष संचार होने लूगा। इस 
वंश के बादशाहों ने यूरोप के ईसाई वादशाहों से मेत्री के सम्बन्ध स्थापित रखा, जिसके 
- अलस्वरूप यूरोप एवं अफ्रीक़ा के व्यापार की बड़ी उन्नति हुई। किन्तु १२८३ 
ई० तक हफ़सी राज्य दो शाखाओं में विभाजितः हो गया । ट्युनिस पर अबू हफ़स का 
राज्य रहा और बिजाया में अबू ज़करिया का (१२८४ ई०) । तेईस वर्ष तक इन 
दोनों का आपस में घोर युद्ध होता रहा जिसमें इफ़रीक़िया तथा मध्य मग़रिव के अरव 
क़वीलों एवं तलेम्सान के अब्दुल वादियों ने कभी इस' पक्ष का और कमी उस पक्ष 
का साथ देकर खूब छाभ उठाया। १३१८ ई० में अबू यहया ने ट्युनिस में पूर्ण प्रभुत्व 
भाप्त कर लिया और इफ़रीक्रिया एवं मध्य मग़रिव के राज्य को अपने अधीन कर लिया | 
उसे अपने दन्नुओं के घोर विरोध के कारण चार वार राज्य से वंचित होना पड़ा किन्तु 
ञन्त में मरीनियों की सहायता से उसे पूर्ण रूप से सफलता प्राप्त हो गयी | १३४६ ई० 
मे अबू यहया की मृत्यु के उपरान्त पुनः अशान्ति फैल गयीं । राज्य के अधिकारी अबुल 
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अब्वा्स को हटाकर अबू हफ़स स्वयं बादशाह बन बैठा । यह देखकर मरीनी वंश के 
सुल्तान अल हसन ने क़सन्तीना तथा विजाया पर अधिकार जमा लिया और १३४७ 
ई० में ट्यूनिस को विजय कर लिया। किन्तु १३४८ ई० में उसे विद्रोही अरबों से 
क्ैरवान के समीप पराजित कर दिया । उधर उसके पुत्र अबू इनान ने भी विद्रोह कर 
दिया था अतः वह अपने जीते हुए स्थानों को अपने अधिकार में न रख सका। हफ़सियों 
ने विजाया तथा क़सन्‍्तीना विजय कर लिया, किन्तु १३५३ ई० में मरीनी अवू इनान ने 
विजाया पर अधिकार जमा लिया और १३५७ ई० में क़सन्तीना एवं ट्युनिस को भी 
हथिया लिया, किन्तु शींघ्र ही अरबों के आक्रमण के कारण उसे वनी हफ़स का राज्य 
छोड़ देना पड़ा और अव्‌ इस्हाक़ ह्वित्तीय ने ट्युनिस पर अधिकार जमाकर वनी 
हफ़स का राज्य पुनः स्थापित कर लिया, किन्तु राज्य में भंशान्ति एवं उथलू-परुथरू 
उसी प्रकार होती रही | अबू इस्हाक्न द्वितीय ट्युनिस का स्वामी था, विजाया पर अवूं 
अब्दुल्लाह ने अधिकार जमा लिया और क़सन्तीना पर अवुरू अव्वास ने। अन्त में 
अबुल अब्बास ने वनी हफ़स के प्राचीन राज्य के वहुत बड़े भाग को विजय कर लिया 
(१३६८-६९ ई० ) और उसका पुत्र तथा उत्तराधिकारी अबू फ़ारिस अजीज (१३९३- 
१४३४ ६० ) मग्रिव की शक्तियों में संतुलून रखने में वहुत वड़ी सीमा तक सफल रहा । 
मरीनी वंश--वन्‌ मरीन ने १२१६ ई० से अपनी शक्ति बढ़ानी प्रारम्भ की और 
५३ वर्ष में मेकनेस, फ़ास, रहत तथा सेल पर अधिकार जमा लिया। ११६९ ई० में 
अमीर अबू यूसुफ़ याकूब ने मराकंश को विजय करके मरीनी राज्य दृढ़ बना लिया। 
१३४० ई० तक बे लोग स्पेन के युद्धों में भाग लेते रहे किन्तु यूरोप'के ईसाई वादशाहों 
द्वारा स्पेन में अधिक प्रभुत्व प्राप्त कर लेने के कारण इन लोगों ने उस ओर से निराश 
होकर केवल उत्तरी अफ्रीका की राजनीति में अधिंक-से-अधिक भाग लेना प्रारम्भ कर 
दिया और तलेम्सान पर आक्रमण आरम्भ कर दिये। कई वार वहाँ वालों को 
मरीनियों ने बुरी तरह पराजित कर दिया। १२९९ ई० से ८ वर्ष तथा ३ मास तक वे 
तडेंम्सान वालों को घेरे रहे । इसी बीच में मरीनियों के स्थायी शिविर के कारण 
सनसू रा नामक नगर वस गयां.। १३३७ ई० में मरीनी वादशाह अवुल हसन ने तलेम्सान 
पर अधिकार जमा लिया और वह तथा उंसका पुत्र २२ वर्ष तक वहाँ राज्य करते रहे । 
. १३४७ ६० में अबुल हसन ने इफ़रीक़िया पर जाक्रमण किया, किन्तु अप्रैल १३४८ 
अप किया किस उरे कोई 8848 हि पा ने भी इफ़रीक़ियां विजय.करने का 
+ हुई। अवबुरू हसन तथा अबू इनान के 


+- ४७ -- 


राज्यकाल में फ़ास के दरवार को बड़ी उन्नति प्राप्त हो गयी थी और अव्दुरंहमान इब्ने 
जलदून तथा इब्तुल ख़तीव सरीखे विद्वान्‌ एवं इब्ने बत्तृता सरीखा पर्यटक इस दरवार 
हारा आश्रय प्राप्त करते रहे । अबू इनान (१३४८-५८ ई०) ने स्पेन के मुसलमान 
शिल्पकारों एवं भवन निर्माण करनेवालों को बुलवाकर अपनी राजधानी फ़ेज़ अथवा 
फ़ास की बड़ी उन्नति की । 

इफ़रीक़िया विजय में असफलता के कारण तथा अबू इनान की मृत्यु के उपरान्त 
मरीनी राज्य की प्रतिष्ठा को बहुत बड़ा धक्का पहुँचा। क़बीलों ने कर अदा करने 
' की ओर से उपेक्षा प्रारम्भ कर दी और जब तक वे विवश न हो जाते, कर न देते थे। 
बड़े-बड़े पद पिता से पुत्र को प्राप्त होने छगे। शाही वंशवाले भी पड़यंत्र रचने में 
किसी से पीछे न थे। वे किसी-न-किसी बालक को सिहासनारूढ़ करके उसे कठपुतली 
वनाये रखते, यदि उनमें से कोई अपने अधिकार बढ़ाना चाहता तो वे उसे हटाकर 
इंसरे को सिहासनारूढ़ कर देते। इसी सिलसिले में मरीनी सुल्तान अबू सालिम के 
सेनिकों ने १३६१ ई० में उसकी हत्या कर दी । 

ज़यानी वंश--बनी हफ़स तथा मरीनी वंश के वाद बरवर क़बीले के ज़यानियों का 
नाम लिया जा सकता है, जो तलेम्सान पर राज्य करते थे । १२३६ ई० से यग़मुरासन 
गामक जयानी वंश के सुल्तान ने स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिया। १३३७ से 
१३४८ ई० तथा १३५२ से १३५९ ई० तक दो वार मरीनियों ने इनके राज्य पर 
अधिकार जमाया, किन्तु १३४८ ई० में अबू हम्मू प्रथम ने मरीनियों को पराजित 
किया। पर १३५२ ई० में वह पुनः पराजित हो गया, पर १३५९ ई० में उसने अपना 
राज्य दुवारा विजय कर लिया, जो १५५४ ई० तक उसी के वंश में चलता रहा। 


। 
इब्तें खुलदून 


. अब्दुर॑हमान इच्ने मुहम्मद हज़रमी' का जन्म ट्युनिस में १ रमज़ान ७३२ हि० 
(२७ मई १३३२ ई० ) को हुआ। अखों में पुत्र के नाम के सम्बन्ध से भी पिता का 


१. इब्ने खलटून की जीवनी जो इन पृष्ठों में दी गयी है, उसकी “आत्मकथा अत्तारीफ़ 
च-इब्न खलदून व रिहलतुहू ग़रवन व दरक़न (मुहम्मद तावीत अत्तंजी द्वारा 
संकलित तथा क्ाहेरा से १९५१ ई० में प्रकाशित) पर आधारित है । अत्तंजी 
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नाम प्रसिद्ध हो जाता है। इस प्रकार वह अबू जैद अववा जद का पिता भी कहलाता 
था। उसकी उपाधि बलीउद्दीन थी, किन्तु वह इब्ने खलदून के नाम से प्रसिद्ध है। 
उसके पूर्वज अपने आपको यमन के एक क़बीले का बताते थे जो हज़रमौत में निवास 
करता थां। इस कारण वह हजरमी कहलाता था। ८वीं शती ईसवी में जब बनी 
उमय्या के स्थान पर बनी अव्वास सिहासनारूढ़ हुए तो उनके समर्थक स्पेन की ओर 
भाग गये । खलदून, जिसके नाम पर यह वंश चला, बनी उमय्या अमीरों का राज्य दृढ़ 
हो जाने के उपरान्त वहाँ पहुँचा । यद्यपि इब्से खलदून के वंश को समकालीन राज्यों 
में समय-समय पर वड़ी प्रतिष्ठा प्राप्त होती रही, किन्तु उनके विपय में स्वयं उसे भी 
अधिक ज्ञान नहीं था। उसने उनके विषय में जो कुछ लिखा है वह स्पेन के इतिहासों 


ने इब्में खलदून के बहुत से संकेतों तथा हवालों को टिप्पणियों द्वारा स्पष्ट भी कर 
दिया है और उन बहुत से लोगों की जिनका इब्ने खलदून ने उल्लेख किया है, 
संक्षिप्त जीवनियाँ भी दी हैं। आत्मकथा के अतिरिक्त इब्नें खलदून के सम- 
कालीन .इब्नुल खतीब के ग़रनाता के इतिहास “अल-इहातह फ़ी अद्बार 
गरनातह” (क़ाहेरा से १९०१ ई० में दो भागों में प्रकाशित) तथा इब्ने खलदून 
के मुक़दृसे एवं बरबरों के इतिहास से विशेष सहायता ली गयी है। फ़ांसीसी 
तथा अंग्रेज़ी में इब्नें खल॒दून की जीवनी एवं मुक़दमे के विषय में कई लेख 
तथा ग्रंथ प्रकाशित हो चुके हैँ, जिनका उल्लेख “सहायक ग्रंथों की सूची” 
में कर दिया गया है। इन सबसें सुहसित मह॒दी का ग्रंथ, “इब्ने खलदून्स 
फ़िलासफ़ी आफ़ हिस्द्री (708 7ादादि।ा& 20॥/0509॥2 ० मरांध०)) लन्दन 
से १९५७ ई० में प्रकाशित बड़ा ही महत्त्वपूर्ण है । डॉ० अलो अब्दुल वाहिद 
चाफ़ी द्वारा संकलित, मुक़हमय इव्ने खलदून' में भी, जो मित्र से १९५७-५८ ई० 
में प्रकाशित हुआ है, (पृ० १-२०३ में) अरबी भाषा में इब्ने खलदून की जीवनी 
त्त्था सुक़दमे के विषय सें विस्तार से लिखा गया है। फ्रेंज रोज्ञेंटहाल द्वारा 
अंग्रेजी में तीन भागों में अनूदित तया लत्दन से १९५८ ई० में प्रकाशित इब्न 
खलदून के “मुक़हमे” में भी इव्ने खलददून की जीवनी तथा सुक़हमे के विषय में 

लिखा गया है। इब्ने खलदून के मुक़हमे को भली भांति समझने जा पेश्नेंटहाल 
के निस्‍्नांकित दो प्र डे भि झन में फ्रेंज़ र 
ग्रंथ भी बड़ ही महत्त्वपूर्ण हें--7॥;८ परदओं ह। 

40०44  कमजीक 3०दिजा9 (१ है हा हल हा 
तु ऐैहाओंक सां॥णांग्ाका) (१९५२ ई०) 00 0 
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पर आधारित है। ९वीं शती ईसवी के अन्त में उसके पूर्वजों में एक व्यक्ति कुरयब 
हुआ है, जिसने उमय्या वंश के विरुद्ध विद्रोह करके सेविल में एक स्वतंत्र-जैसा राज्य 
स्थापित कर लिया। वह राज्य लगभग १० वर्ष तक चलता रहा। ८९९ ई० में 
उसकी हत्या करा दी गयी । 
११वीं शती ईसवी के प्रारम्भ में जब स्पेन का केन्द्रीय राज्य छिन्न-भिन्न हो रहा 
था तो इब्ने खलदून के वंश को सेविल के ऋत्तिकारियों के नेतृत्व के कारण बड़ा महत्त्व 
प्राप्त हो गया। उसका एक पूर्वज अवू मुस्लिम उमर विन अहमद इब्नें खलदून (मृत्यु 
१०५७-५८ ई० ) दर्शन-शास्त्र एवं विज्ञान में अपनी रुचि के कारण बड़ा प्रसिद्ध हुआ। 
वह अपने समय के सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक मसलमा अल मजरीती का शिष्य था। जब 
: ट्युनिस के हफ़स वंश के संस्थापक सेविल में हाकिम थे तब इब्नें खलदून के पूर्वंज लोग 
उनके विश्वासपात्र बन गये। वहाँ की राजनीति पर उनका गहरा प्रभाव था। ११वीं 
शती ईसवी के लगभग जब ईसाई लछोग सेविल पर प्रवल आक्रमण करने लगे तो इब्ने 
ख़लदून के पूर्वजों का वंश सेविल की पराजय (१२४८ ई०) के पूर्व ही उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीक़ा चला गया, जहाँ के दरवार की ओर से उसका भली-भाँति स्वागत हुआ। 
सर्वप्रथम जो व्यक्ति उत्तर-परिचमी अफ्रीक़ा पहुँचा, वह उसके परदादा का 
+रदादा अलहसन बिन मुहम्मद था। वह सर्वप्रथम क्योटा पहुँचा और वहाँ से हज 
करने चला गया। हज से लौटकर वह वनी हफ़स के सुल्तान अवू ज़करिया के पास 
वोन' पहुँचा। वहाँ उसे जागीर प्रदान की गयी। उसके कुछ अन्य वंशवालों को 
भी बनी हफ़स द्वारा उच्च पद प्राप्त हुए। उन्होंने वहाँ के राजनीतिक एवं सांस्कृतिक 
जीवन में बड़ा महत्त्वपूर्ण भाग लिया। “मुक़द्मे” में कई स्थानों पर इस बात की 
चर्चा हुई है कि किस प्रकार स्पेन के शरणाथियों ने उत्तर-परिचमी अक्रीक़ा के 
सांस्कृतिक जीवन को उन्नति पर पहुँचाया । अपने पूर्वजों के इस कारनामे पर इब्ने 
ज़लदून सवबंदा गर्व करता हुआ दृष्टिगत होता है और स्पेन की सभ्यता एवं संस्कृति 
की छाप उसके मस्तिष्क से कभी भी न मिट सकी। 
हसन विन मुहम्मद के पुत्र अबूबक्त मुहम्मद को “साहिबुरू अशग्राल” का उच्च 
'ह भाप्त हो गया था, किन्तु १२८३ ई० में इब्ने अवी उमरा की, वनी हफ़स के विरुद्ध 
विद्रोह कर देने के कारण हत्या कर दी गयी । उसने राजनीति सम्बन्धी एक छोटे-से 
प्रथ की रचना भी की थी जिससे सम्भवतः इब्ने खलदून ने पर्याप्त प्रेरणा प्राप्त की । 
इब्ने खलदुन के दादा मुहम्मद को बनी हफ़स के राज्य में नायव' हाजिब का 
पद प्राप्त था । किन्तु समकालीन राजनीति की अनिश्चित दह्मा एवं बनी हफ़स के 
है. 
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राज्य के पतन के कारण उसने अपने अन्तिम जीवन काल में एकान्तवास ग्रहण करके 
धार्मिक जीवन बिताना प्रारम्भ कर दिया और यही परामर्श उसने अपने पुत्र 
को भी दिया। दोनों अवू अब्दुल्लाह जुबैदी नामक एक प्रसिद्ध सूफ़ी के शिष्य हो 
गये । मुहम्मद की १३३६-३७ ई० में मृत्यु हो गयी । उसका पुत्र मर्थात्‌ इब्ने खलदून का 
पिता मुहम्मद पठन-पाठन के कार्य में ही जीवन व्यतीत करता रहा और १३४८-४९ ई० 
की भीषण प्छेग में मुहम्मद की मृत्यु हो गयी। इब्ने खलदून के अनुसार उसके पिता 
को सर्वदा उसकी शिक्षा की चिन्ता रहा.करती थी। इब्ने खलदून के वंश में उच्च 
कोटि की शिक्षा एवं राजनीति दोनों की ही परंपराएँ वर्तमान थीं । 
इव्ने खलदून ने अपने पिता एवं अपने अनेक समकालीन आलिमों से शिक्षा ग्रहण 
की थी। उसके अधिकांश गुरुओं के पूर्वजों का वतन स्पेन था। नक़छी' एवं अक़ली' 
ज्ञान के सभी क्षेत्रों में उसे अच्छी शिक्षा प्राप्त हुई थी। घारमिक विपयों के अतिरिक्त _ 
उसे तकं-शास्त्र, दर्शन-शास्त्र, ज्योतिष, चिकित्सा-शास्त्र इत्यादि की भी शिक्षा मिली 
थी। रचनाशैली में कुशलता एवं इतिहास के ज्ञान में दक्षता भी उसने प्राप्त की थी। 
१३४७ ई० में फ़ास (फ़ेज) के मरीनी सुल्तान अबुल हसन ने, जो १३३७ ई० 
से अब्दुल वाद वंश के तलेम्सान पर अधिकार जमाये हुए था, ट्युनिस विजय कर 
लिया, किन्तु १३४८ ई० में अरव क़वीलों द्वारा क्ैरवान में पराजित होकर उसे 
द्युनिस छोड़ना पड़ा और १३५७ ई० तक बनी हफ़्स का राज्य वड़े खतरे में रहा। 
१३५७ ई० में अवुल हसन के पुत्र अबू इनान ने द्युनिस को विजय कर लिया, किन्तु 
१३५८ ई० में उसकी मृत्यु हो गयी और फिर कुछ समय के लिए उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीका को आक्रमणों से -मुक्ति प्राप्त हो गयी। 
विन सुलेमान अस्सत्ती, अब्दुल मुहैनन बन मर 00% 77 कक 
१३४९ ६०) और सबसे प्रमुख म्‌ हम्भद जद अक इबरमी 0 शक 
शव मुहम्भद बिन इबराहीस अल अविली (१२८२-८३ 
से १३५६ ६०) -से- शिक्षा ग्रहण -की। अविल 80286 80 602 
| गी के द्युनिस से चले जाने के 


१. कथन प्र आवारित (क़्रान 
दर दरोफ़ 
अध्याय ६ तथा ह॒दौस पर आधारित) ज्ञान, देखिए 


२. बुद्धि अथवा त्कं पर हे 
५५ ३५४३ : आधारित > 
- अध्याय ६। ज्ञान, गणित, दर्शनशञास्त्र इत्यादि, देखिए 
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* उपरान्त इब्ते खलदून का भी मन अपने वतन में ने लगा और वह वहाँ से चल 
खड़ा हुआ । 

प्लेग के कारण इब्ने खलदून के पिता एवं माता की मृत्यु हो चुकी थी और केवल 
उसका बड़ा भाई मुहम्मद ही वंश के बड़े-बूढ़ों में रह गया था। २० वर्ष की अवस्था 
में वह “साहिब अल-अलामह” अथवा हस्ताक्षर करने का अधिकारी नियुक्त हो 
गया। इस पद के अन्तर्गत उसे फ़रमानों पर शीर्षक लिखना पड़ता था। यद्यपि 
यह कोई बहुत बड़ा पद न था, किन्तु वह हफ़सी वंश का विश्वास-पात्र था। फिर 
भी वह १३५२ ई० में ट्युनिस' से मरीनी राज्य' में चछा गया और १३५३ ई० की 
गरमी में उसने अबू इनान से भेंट की । १३५३-५४ ई० में वह बिजाग़ा में रहा 
जो मरीनी वंश के उच्च पदाधिकारियों के अधीन था। 

फ़ास (फ़ेज) में 

१३५४ ई० में वह अबुल हसन के पुत्र अबू इनान के निमंत्रण पर फ़ास (फ़ेज़) 
पहुँचा और वहाँ के विद्वानों की गोष्ठियों से लाभाग्वित होने लूगा। वह वहाँ क़रान 
के प्रसिद्ध विद्वान्‌ मुहम्मद बिन अस्सफ़ार व एक अन्य' विद्वान्‌ मुहम्मद बिन मुहम्मद 
अड भक़क़री के सम्पर्क में आया। उसने दर्शन-शास्त्र के माने हुए विद्वान्‌ मुहम्मद 
विन मुहम्मद अलवी (१३१०-११ से १३६९-७० ई० ) सेभी शिक्षा ग्रहण की, जो 
कहा जाता है कि इब्ने खलदून के ट्युनिस के एक गुरु मुहम्मद इब्ने अब्दुस्सछाम का 
भी गुरु थो। बह क़ाजी मुहम्मद बिन अब्दुरंज़्जाक़ तथा मुहम्मद बिन यहया अल 
वरजी (१३१०-११ से १३८४ ई० ) की गोष्ठियों में भी रहा। उसकी वहाँ प्रसिद्ध 
ज्योतिपी एवं चिकित्सक इबराहीम विन जर्रार से भी भेंट हुईं। उसको फ़ेज़ में 
अरोफ़ मुहम्मद विन अहमद अस्सबती (१२९७-९८ से १३५९ ई०) से भी मिलने 
* अवसर प्राप्त हुआ और वह प्रसिद्ध विद्वान्‌ अवुल बरकात मुहम्मद विन मुहम्मद 
अल बल्लाफ़ीक़ी (मृत्यु १३७०६०) की शिक्षा से भी, जिसके हवाले उसने मुक़दमे 
मे कई स्थानों पर दिये हैं, लाभान्वित हुआ । 

फेज में इब्ने खलदून कुछ समय तक विजद्याध्ययन में ही व्यस्त रहा, किन्तु उसे 
शीघ्र ही दरबार के विद्वानों के साथ अवू इनान के दरबार से भी सम्बन्धित होना 
डी । १३५५ ई० में उसे अबू इनान ने अपना कातिव (सचिव) नियुक्त जे 
लिया और सुल्तान की सेवा में जो प्रार्थनापत्र प्रस्तुत होते उन पर एवं अन्य काश़ज़ों 
९ वह शाही आदेश लिखा करता था। उसे यह कार्य पसन्द न था। वह लिखता 
है कि “उसके पूर्वजों ने इस प्रकार का कार्य कभी न किया था। वे सुल्तानों की परामशो- 
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गोष्ठियों के मुख्य अंग रह चुके थे और समकालीन राजनीति एवं क्रास्तियों में भाग 
लिया करते थे ।” यद्यपि उसने इस पद पर अधिक समय तक काये न किया, किन्तु इसके 
सहारे से उसे अन्य देशों के राजदूतों से विचार-विनिमय करने तथा समकालीन उत्तरी 
अफ्रीक़ा एवं मुसलमानी स्पेन की राजनीतिक दक्षा का अच्छा ज्ञान प्राप्त हो गया । 
वह्‌ बनी हफ़स के शाहज़ादे अबू अव्दुल्लाह का, जो उन दिनों फ़ेज़ में था, वड़ा 
घनिष्ठ मित्र हो गया। अवू इनान अवू अब्दुल्लाह की सहायता से ट्युनिस से वनी 
हफ़स में फूट डालकर उस देश पर भी अपना प्रभुत्व जमाना चाहता था, किन्तु थोड़े 
दिन वाद अबू इनान को यह सन्देह हो गया कि इब्ने खलदून अबू अब्दुल्लाह से 
मिलकर उसके विरुद्ध पड्यंत्र रच रहा है, अतः उसने १० फ़रवरी १३५७ ई० को 
इब्नें खलदून तथा अबू अब्दुल्लाह को वन्दी वना लिया। उसके वाद ही अबू इनान 
ट्युनिस पर आक्रमण हेतु रवाना हो गया । ऐसी अवस्था में वह इब्ने खलदून को मुक्त 
रहने ही किस प्रकार दे सकता था । अबू अब्दुल्लाह को तो कुछ समय उपरान्त बन्दीगृह 
से छोड़ दिया गया, किन्तु इब्ने खलदृून वन्दीगृह में ही रहा। २७ नवम्बर १३५८ 
ई० को अबू इनान की मृत्यु हो गयी और २१ मास के उपरान्त उसे बन्दीगृह से मुक्त 
कर दिया गया। अबू इनान की मृत्यु के पश्चात्‌ मरीनी वंश का पतन प्रारम्भ हो 
गया। राज्य के वजीरों ने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया और प्रत्येक उच्च पदाधिकारी 
शाही वंश के किसी न किसी व्यक्ति का समर्थक वनकर पड़्यंत्र रचने लगा। इब्ने 
खलदून ने राज्यों की इस प्रकार की अव्यवस्थित दशा से अपने मुकदमे. में बड़े ही 
महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले हैं। 
इब्ने खलदून ने स्वयं अबू इनान के भाई अवू सालिम की, जो देश से निर्वासित 
हो चुका था, वापिसी के लिए प्रयत्न किया | अबू सालिम ने जुलाई १३५९ ई० में 
२६ वर्ष की अवस्था में मरीनी राजसिहासन पर मधिकार जमा लिया । उसने इब्ने 
खलदून को “कातिब-अल सिर वल तौक़ी वल इन्‌शा” नियुक्त कर दिया । बाद में 
उसने उसे अपने राज्य के “मज़ालिम” विभाग का मुख्य अधिकारी बना दिया । इस 
विभाग के अन्तर्गत उन अभियोगों के निर्णय की देखरेख करनी पड़ती थी जिनका सम्बन्ध 
शरासे न होता ६3३५ उसे अपना यह नया कारये पसन्द भी था और इस विभाग के 
अध्यक्ष के रूप में उसने जो सेवाएँ कीं उनसे वह संतुष्ट भी था। अबू सालिम, इब्ने 
खलदून की आश्या के विरुद्ध, बुद्धिमान्‌ एवं न्‍्यायकारी वादशाह न निकला और दरवार 


के पड्यंत्र का शिकार हो गया। १३६ १६० में राज्य के अधिकारियों ने 
घ ० ज्य के अधिकारियों ने अब सालिम 
के विरुद्ध विद्रोह करके उसकी हत्या कर दी । की 
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उस समय अब्दुछ वादियों ने अपनी शक्ति का पुनर्गठन करके तलेम्सान पर 
अधिकार जमा लिया था। सुद्दर पूर्व में विजाया, क़विसिन्तीना तथा ट्यूनिस में बनी 
हस अपनी शक्ति का पुनरुद्धार करने रूगे थे। इस अनिश्चित वातावरण के कारण 
इब्ने ख़लदून ने फ़ेज़ से चला जाना ही उचित समझा। किन्तु वहाँ वालों को यह भय हुआ 
कि कहीं वह अपने अफ्रीक़ा की राजनीति के ज्ञान से किसी अन्य पक्ष को अनुचित 
लाभ न पहुँचा दे, अतः उन्होंने उसे इस शर्तं पर जाने की अनुमति दी कि वह अफ्रीका 
के किसी राज्य में न जायगा अपितु स्पेन चुछा जायगा। तदनुसार वह फ़ेज़ से प्रस्थान 
करके २६ दिसम्बर १३१६२ ई० को ग़रनाता पहुँच गया। 
स्पेन में 
ग़रनाता के मुहम्मद पंचम (१३५४-१३९१ ई०) से, अबू सालिम के राज्यकाल 

में इब्ने ख़लदून की मित्रता हो गयी थी। १३५९ ई० में मुहम्मद के दरबार वालों 
ने उसके विरुद्ध षड्यंत्र करके उसके भाई को उसके स्थान पर बादशाह बना 
दिया । मुहम्मद भागकर अबू सालिम के पास पहुँचा । उस समय इब्ने ख़लदून 
अवू सालिम का सचिव था। उसने मुहम्मद का भव्य स्वागत कराया। कुछ समय 
उपरान्त अबू साल्िम के प्रयत्न से मुहम्मद के प्रधान मंत्री इब्नुल ख़तीब को भी 
यरनाता वालों ने मुक्त कर दिया और वह मुहम्मद के पास फ़ेज़ पहुँच गया । इब्नुलल 
खतीब की विद्वत्ता से इव्ने खलदून अत्यधिक लाभान्वित हुआ और उसी की प्रेरणा 
से उसने अल बरजी की कविता के विषय में कुछ विश्ञेप बातें लिखीं, जिन्हें इब्नुल 
खतीब ने अपने ग़रनाता के इतिहास में संकलित कर लिया । इब्ने खलदून के प्रयत्न 
से मुहम्मद को ग्रनाता का राज्य प्राप्त करने में बड़ी सहायता मिली । जब मुहम्मद 
अपने राज्य पर पुनः अधिकार जमाने के लिए १३६१ ई० में ग़रनाता रवाना हुआ 

तो अपने परिवार को इब्ने खलदुन की ही देख-रेख में छोड़ गया । इस' कारण जब 

इव्ने खलदून ग़रनाता पहुँचा तो बादशाह एवं प्रधान मंत्री दोनों ने उसे हाथों हाथ 

लिया और वह उनका विश्वासपात्र बन गया। 

१३६४ ई० में कास्तिलला के ईसाई बादशाह पेडरो प्रथम “अत्याचारी” के 
पास उसे एक शिष्ट-मंडल का नेता वनाकर इस आशय से भेजा गया कि वह ईसाई 
बादशाह एवं मुसलमानों में सन्धि करा दे। इवब्ने ख़लदून की पेडरो से सेविल में, 
जो उसके पूर्वजों का वतन था, भेंट हुई। पेडरो इब्ने खलदून के उत्तरी अफ्रीका की 
राजनीतिक दशा के ज्ञान के विपय में सुनकर तथा यह जानकर कि उसके पूर्वज सेविल 
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के ही निवासी थे, बड़ा प्रभावित हुआ। उसने इब्ने खलदून को अत्यधिक भोत्साहन 
अदान किया और उसके पूर्वजों की जागीर उसे वापस कर देने तथा अपने राज्य में 
ठहर जाने का उससे आग्रह किया । कित्तु इब्ने खलदून ने यह स्वीकार न किया और' 
अपना कार्य समाप्त करके बादशाह के उपहार लेकर वह ग़रनाता लौट आया। पेडरो 
के राज्य में उसे मुसलमानों के प्राचीन राज्य के ऐश्वर्य एवं गौरव के अवशेप देखने 
एवं मुसलमानों की वर्तमान स्थिति पर गौर करने का अवसर मिला । उसने देखा कि 
मुसलमानों का प्रभुत्व किस प्रकार घटता जा रहा है। वह जिस सन्धि के लिए गया 
था वह वरावर के राज्य वालों की सन्धि न थी, अपितु एक उन्नति के पथ पर 
अग्रसर तथा दूसरे पतनशील राज्य के सध्य की सुलह थी । 

ग़रनाता में इब्नें खलदून ने अपने परिवार को भी क्विसिन्तीना से बुलवा लिया। 
मुहम्मद पंचम युवक एवं जागरूक भी-था, अतः इब्ने खलदून-ने उसे अपने विचारों से 
प्रभावित करता प्रारम्भ कर दिया । इब्ने खलटदून समझता था कि सम्भवतः उसकी 
शिक्षा द्वारा मुहम्मद अपने राज्य को उसकी कल्पना के “आदर राज्य” में परिवर्तित 
कर सकेगा। अबू सालिम के दरबार में उसे इस दिश्ञो में कोई सफलता न प्राप्त 
हुई थी, सुल्तान ने उसकी ओर अधिक ध्यान न दिया था। उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका 
में सम्यता एवं संस्कृति की वे परम्पराएँ भी न थीं जो स्पेन में थीं, अतः वह मुहम्मद 
की शिक्षा में अपनी पूरी योग्यता का प्रयोग करने रूगा। उसने “अल्लका लिल 
सुल्तान” नामक एक ग्रंथ की रचना भी की जिसमें सुल्तानों के लिए जिस तकक-शास्त्र 
की आवश्यकता होती है उसका उल्लेख किया । कि 

उल्तान का अधान मंत्री इब्तुल खतीब, इब्ने खलदून एवं मुहम्मद की गोष्ठियों 
के विपय में सन्देह करने रगा। जब उसे इब्ने खलदून की योजनाओं का पता चला 
तो उसके ऋ्रेब की कोई सीमा न रही । इब्नूंड खतीव का संभवतः विचार था, जो 
वाद में ठीक ही निकला कि इच्ने खलदून मुहम्मद को जिस मार्ग पर ले जाना चाहता 
है, मुहम्मद उसके योग्य नहीं। इससे राज्य को बड़ी हानि उठानी पड़ेगी । वह इब्ने 


खलदून की विद्धत्ता से प्रभावित था और इच्ने खलइन भी आजीवन उसकी भूरि-भूरि 
प्रशंसा करता रहा। 


विजाया में 
इसी बीच में वनी हफ़स के अब 


ज उठ्डल्लाह ने जून १३६४ ई० में विजाया पर 
अधिकार ज़मा लिया। उसने इब्ने खलूदन 


लहुन को भी अपने राज्य में आमंत्रित किया और 


न-्प्‌ प्‌ बन 


उसे हाजिव बना देने का आइवासन दिलाया | इब्ने खलदून ग्रनाता से चल दिया 
और मार्च १३६५ ई० में विजाया पहुँच गया । मुहम्मद पंचम उसके प्रस्थान से 
बड़े प्रभावित हुआ और उसने ११ फ़रवरी १३६५ ई० को इब्नुल खतीब से लिखवा- 
कर उसके पास एक पत्र भिजवाया जिसमें उसकी अत्यधिक प्रशंसा की गयी थी । 
इब्ने खलदून अपने विजाया के जीवन से बड़ा संतुष्ट था। वह अपनी आत्म-कथा में 
ल्खिता है--सुल्तान ने आदेश दिया कि दरवारी रोज़ाना प्रातःकाल मेरे दरवार में 
उपस्थित हुआ करें। मैंने शासन का कार्य संभाल लिया और राज्य के हित एवं अन्य 
समस्याओं का पूर्ण रूप से समाधान करने रूगा !” 

“युल्तान ने क़स्चा के महाविद्यालय के आचार्य का पद भी मुझे प्रदान कर दिया । 
मैं अत्यन्त व्यस्त रहने के बावजूद, दिन के प्रथम भाग में अपना कार्य समाप्त करके 
फैस्वा महाविद्यालय में जाकर बैठ जाता और वहाँ पठन-पाठन का कार्य प्रारम्भ कर 
देता और उसे कभी न त्यागता ।” 

अवू अब्दुल्लाह यद्यपि युवक था, किन्तु उसमें एक गुणवान्‌ वादशाह वनने की 
योग्यता न थी। झीक्न ही उसकी प्रजा उसकी कठोरता एवं निष्ठुरता के कारण 
उससे बुरी तरह असंतुप्ट हो गयी । उसी समय में अबू अव्दुल्लाह का चचेरा भाई 
अं अव्वास भी क़िसिन्तीना का बादशाह था। उसने अबू अब्दुल्लाह की प्रजा 
की सहायता से उसके विरुद्ध युद्ध छेड़ दिया। इस युद्ध में इब्नें खलदून ने अबू अव्दुल्लाह्‌ 
के राज्य की वड़ी सहायता की। विजाया में धन की कमी हो जाने के कारण वह 
विजाया के पव॑ंतीय बरवरों से कर वसूलछ करने के लिए त॑यार हो गया, यद्यपि यह 
का बड़ा खतरनाक था। मई १३६६ ई० में अवू अब्दुल्लाह की मृत्यु हो गयी । 
इच्ने खलदून ने उसके उत्तराधिकारी के राज्य में रहना पसन्द न किया और वह अवुलर 
उत्वास के पास चला गया। किन्तु उसने वहाँ पहुँचते ही भाप लिया कि अबुल 
, व्वास से उसकी अधिक दिनों तक नहीं निभ सकती और उसने आग्रह करके वहाँ 
से चले जाने की अनुमति प्राप्त कर ली.। * 


विस्करा में 


ट्यूनिस से १३५२ ई० में उसके चले जाने के उपरान्त रियाह दवाविदह अरवों 
को राज्य प्राप्त हो गया ।* उनकी अनुमति से उसने विस्करा में निवास करना आरम्भ 
कर दिया। इसी बीच में उसे पता चला कि उसके भाई यहया को अवुल अव्वास ने 
वन्दी बना दिया है। अब इचब्ने खलदून बड़े असमंजस में पड़ गया । 


ज्लपुकनः 


उस समय उत्तर-पश्चिमी अफ्रीक़ा में, तलेम्सान में अब्दुल वादियों का राज्य 
था जिनका बादशाह अबू हम्मू था। ट्युनिस के अबू हफ़स उसके सहायक थे। उनके 
विरोधियों में वे अब्दुल वादी थे जो तलेम्सान पर अपनी राज्यसत्ता स्थापित करना 
चाहते थे। बनी हफ़स का अबुलरू अव्वास, जो क़िसिन्तीना तथा विजाया का बादशाह 
था, उनका सहायक था। अरब के क़बीले इस अवसर पर कभी इस पक्ष का और कभी 
उस पक्ष का साथ देने रूगते थे। इब्ने खलदून ने इस स्थिति से पर्याप्त लाभ उठाया । 
उसे अरब' क़बीलों का बड़ा अच्छा ज्ञान हो गया था और वह जिस प्रकार चाहता 
उनसे लाभ उठा लेता था। ' 

तलेम्सान के अबू हम्मू का विवाह विजाया के अबू अब्दुल्लाह से हुआ था जो 
इब्नें खलदून का मित्र तथा आश्रयदाता था। उसने इब्ने खलदून को अपने राज्य 
में प्रधान मंत्री बना देने का आइवासन दिलाकर आमंत्रित किया। उसका एक पत्र 
मार्च १३६८ ई० को प्राप्त हुआ, किन्तु इब्ने खलदून ने अपने भाई यहया को जो 
बंदीगृह से मुक्त हो गया था, तलेम्सान भेज दिया और वह स्वयं कहीं न॑ गया । उस 
समय वह राजनीति की अनिश्चित दशा से निराश हो गया था और अब कुछ समय 
विद्याध्ययन में व्यतीत करना चाहता था। 

इसी बीच मरीनी वंश ने फ़ेज़ के सुल्तान अब्दुल अजीज़ (१३६६-१३७२ ई०) 
के नेतृत्व में बहुत अधिक उन्नति प्राप्त कर ली थी। १३७० ई० में उसने तलेम्सान 
पर चढ़ाई की । इस कारण अवू हम्मू की स्थिति डाँवाडोल हो गयी । अप्रैल १३७० 
ई० में अबू हम्मू से इब्ने खलदून ने भेंट की, किन्तु अब्दुल अजीज़ की विजयों के कारण 
वह समझ गया कि उसका उत्तर-परिचमी अफ्रीक़ा में रहना उचित नहीं और उसने 
स्पेन भाग जाना निरचय कर लिया, किन्तु इसमें वह सफल न हो सका। मार्ग में ही 
उसे बन्दी बना लिया गया और अब्दुल अजीज़ की सेवा में उपस्थित किया गया, किन्तु 
उसे मुक्त कर दिया गया और वह तलेम्सान के समीप अलू--उब्बाद चला गया । एक 
दो सप्ताह बाद ही अब्दुल अजीज ने उसे अपनी सेवा में सम्मिलित हो जाने के लिए 


विवश 8 दिया । जहू ४ अगस्त १३७० ई० को विस्करा पहुँच गया और अरब . 
क़वीलों की राजनीति में भाग छेने गा | न्‍] 


न ५७-- 


सव लूट लिया । हममें से कुछ लोग अपने प्राण छेकर दवदू पर्वत की ओर भाग गये 
और कुछ पैदल ही गये। में भी उन्हीं लोगों में था । दो दिन मैंने विना वस्त्र के 
काटे । अन्त में आवादी में पहुँचा और दवदू में जाकर अपने साथियों से मिल 
गया ।” इस तरह की कठिनाइयाँ झेलता हुआ वह किसी न किसी प्रकार फ़ेज़ 
पहुँच गया । | 


पुनः स्पेन में 


वहाँ की अनिश्चित राजनीति के कारण उसने फ़ेज़ से स्पेन चला जाना ही 
अपने लिए हितकर समझा । उस समय ग्ररनाता में इब्तुल खतीव के स्थान पर इब्ने 
अमरक प्रधान मंत्री था। इब्नुल खतीव की भाँति वह भी अबू सालिम के समय में 
फ़ेज़ पहुँचा था और इब्ने खलदून ने उसका भी बड़ा भव्य स्वागत कराया था। किन्तु 
इव्मे खलदून के मार्ग में अनेक कठिनाइयाँ थीं। फ़ेज़ तथा ग्रनाता के सम्बन्ध उस 
समय बहुत विगड़ चुके थे और युद्ध छिड़ जाने तक की नौवत आ गयी थी । फ़ेज़ के 
शासन ने उसे जाने की अनुमति न दी, किन्तु १३७४ ई० में वह ग़रनाता पहुँच गया। 

गरनाता के सुल्तान मुहम्मद में भी इस समय बड़ा परिवर्तन आ चुका था। 
ईव्नुल ख़तीव को जैसा भय था वही हुआ । इव्ने खलदून का, दर्शन-शास्त्र से रुचि 
रखनेवाला बादशाह, बहुत बड़ा अत्याचारी वन चुका था। उसने इब्नुल ख़तीव को 
#रनाता से निर्वासित कर दिया । जब वह मरीनी दरार में चछा गया तब भी 
*हेम्मद उसकी हत्या कराये विना संतुष्ट न हुआ । जब मुहम्मद को यह ज्ञात हुआ 
कि इब्मे ख़लदून ने इब्नुल खतीव की सहायता की थी, तो उसने उसे अपने राज्य से 


निकलूवा दिया । 


क़िला इब्ने सलमह में 


इव्ने ख़लदून ग़रनाता से हुनैन पहुँचा | हुनैन उस समय तलेम्सान के अधीन 
था जहाँ सुल्तान अवू हम्मू शासन कर रहा था। अबू हम्मू से इब्ते खलदून के सम्बन्ध 
_्छ न थे, किन्तु अबू हम्मू बिजाया-विजय के स्वप्न देख रहा था, अतः उसने इब्ने 
जलन से काम लेने का निक्चय कर लिया। इव्ने खलद्ून के एक मित्र ने भी उसकी 
"डी सहायता की । वह अबू हम्मू के राज्य में अल-उब्बाद के समीप निवास करने 
उगा। ५ भार्च १३७५ ई० को उसका परिवार भी फ़ेज से वहीं पहुँच गया । 
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इसी बीच अबू हम्मू ने उसे एक शिष्ट-मंडल का नेतृत्व सौंपकर दवाविह अरवों 
के पास जाने का आदेश दिया । इब्ने खलदून ने एकान्तवास करने का निशचय कर 
लिया था, किन्तु अबू हम्मू के आग्रह पर उसे यह सेवा स्वीकार करनी ही पड़ी । उसने 
सोचा कि सम्भवतः इस प्रकार शासन की सेवा से उसे मुक्ति प्राप्त हो जाय । 
तलेम्सान से प्रस्थान करके वह अरब जुग़वह नामक क़बीले की सुवेद शाखा के 
प्रमुख वंश औलाद आरिफ़ के साथ ठहर गया और अपने परिवार को भी वहीं 
बुलवा लिया । औलाद आरिफ़ ने पूरें परिवार को क़िला इव्ने सलमह में निवास करने 
की अनुमति दे दी । यह उरान प्रान्त का एक ग्राम तथा क्लिला था जिसे मरीनी वंश 
के अबू इनान ने इन्हें प्रदान करें दिया था। वहाँ इब्नें खल़दून को तीन वर्ष से 
अधिक शान्तिपूर्वक जीवन व्यतीत करने का अवसर मिल गया। 

अब उसकी अवस्था लगभग ४० वर्ष की हो चुकी थी । अपने जीवन के २० 
वर्ष तक मुसलमानों के पश्चिमी राज्यों की राजनीति में भाग लेने के कारण उसे इस. 
विषय' का उत्तम ज्ञान हो गया था। उसे अनेक महत्त्वपूर्ण राजदूतों, पदाधिकारियों, 
शासकों, क़बीले के सरदारों एवं विद्वानों से विचार विनिमय का अवसर भी प्राप्त 
हो चुका था । इतने अधिक वैयक्तिक ज्ञान एवं विद्वत्ता की पृष्ठभूमि में उसने किला 
इव्से सलमा में अपने इतिहास-प्रंथ की रचना प्रारम्भ की। वह लिखता है-- 
“नवम्बर १३७७ ई० में मैं वहाँ के शान्त वातावरण में ईद्वर की कृपा से पाँच महीने 
में प्राकृकथन (मुकदमे) की रचना पूरी कर सका ।” तदुपरान्त इब्नें खलदून ने अरव, 
बरबर एवं ज़नाता का इतिहास लिखना प्रारम्भ किया | वहाँ कोई बड़ा पुस्तकालय 
आप्त न था। अब तक उसने जो कुछ लिखा था. वह अपनी स्मृति एवं उतर टिप्पणियों 
के आधार पर लिखा था जो उसंके पास थीं। इसी बीच में वह रुप्ण हो गया | वह 
किसी अच्छे पुस्तकालय की खोज में था, जहाँ बैठकर झान्तिपूर्वकं अपने इतिहास 


की रचना कर सकता। वह छिखता है कि "मेरा हृदय तूनिस (द्यूनिस) की ओर 
आहष्ट हुआ जहाँ मेरे पूर्वजों का घर, अवशेष तथा मक़बरे थे | | 

+ से समय ट्यूनिस में वती हफ़स का अबुरू अव्यास शासन कर रहा था। ११ 
7 है ईन खलपून का अबुछ अब्बास से संघर्ष हो चुका था, किन्तु उसने जो कार्य 
प्रारम्भ किया था उसे हे 


पूरा करने का अवसर ट्युनिस में ही : उसने 
ब् श्यु मल सकता था, अतः उसने 
'अबुछू अब्बास को पत्र छिखकर वहाँ के पुस्तकालयों हि ; करने 


भर वह नवम्बर जबवा दिसम्बर १३७८ ई० में ट्यूनिस पहुँच गया । अबुल अब्बास 
अब ४३ वर्ष का हो चुका था। समकालीन राजवीति का उसे अच्छा ज्ञान हो गया 
था और वह उत्तरी अफ्रीका की समस्याओं को भली-भाँति समझने रूगा था तथा 
उनका समाधान करके अपने राज्य को दृढ़ बनाना चाहता था। उसे इब्नें खलदून 
के ज्ञान से लाभान्वित होने की वड़ी इच्छा थी, अतः उसने उसे अत्यधिक प्रोत्साहन 
दिया । वह लिखता है कि “सुल्तान ने मेरा भली-भाँति स्वागत किया और मुझे 
संतुप्ट रखने का बड़ा प्रयत्न किया, राज्य की समस्याओं के विपय में मुझसे परामर्श 
किया। फिर मुझे तूनिस (ट्युनिस) भेजा और अपने हाकिम को आदेश दे दिया कि 

वह मेरे निवास, वृत्ति एवं अन्य आवश्यकताओं का उचित ' प्रवन्ध कर दे” किन्तु 
दखार के विद्वासपात्रों ने उसके विरुद्ध पड़यंत्र रचना प्रारम्भ कर दिया ! 

इव्नें खलदून ने वहाँ शिक्षा देनी प्रारम्भ कर दी, परन्तु प्रसिद्ध फ़क्नीह इब्ने 

बअरफ़्ह अल वरगमी (१३१६-१४१० ई०) ने उसका विरोब प्रारम्भ कर' दिया, 
कारण कि अधिकांश विद्यार्थी इब्ने अरफ़्ह के पास से भाग-भागकर इब्ने खलदून 
के पास पहुँचने रंगे । दरवारवालों ने अवुलू अव्वास के कान भरने प्रारम्भ कर दिये 
और उसे समझा दिया कि इब्नें खलदून को ट्युनिस में छोड़ना खतरे से खाली नहीं, 
अतः जवुरू अव्वास इब्ने खलदून से अभियानों पर जाने का आग्रह करने लूगा । इब्ने 
खलदून को पठन-पाठन का जीवन त्यागना पसन्द न था। अक्तूबर १३८२ ई० में 
जब अवुलल अव्वास एक अभियान पर जा रहा था तो इव्ने खलदून को भय हुआ कि 

कहीं उससे फिर अभियान पर जाने का आग्रह न किया जाय । उसी समय ट्युनिस 
के वन्दरगाह से एक जहाज़ सिकन्दरिया जा रहा था, अतः इब्ने खलदून ने हज करने 
के लिए मक्का चले जाने की अनुमति माँगी । अवुल अव्वास ने उसे अनुमति दे दी 
ओर २४ अक्तुवर १३८२ ई० को वह जहाज से इस्कन्दरिया के लिए रवाना हो गया। 
उसका परिवार ट्यूनिस में ही रह गया। 

इब्ने खलटून ने अपने चार वर्ष के ट्युनिस के निवास-काल में अपने इतिहास- 

अंथों में उस सामग्री के आवार पर, जो द्युनिस में प्राप्त थी, संशोधन एवं परिवर्तन 
किये। उसने अबुरू अव्वास को भी अपने इतिहास की एक प्रति भेंट की, किन्तु इसमें 
समकालीन बादशाह की प्रशंसा न थी। इससे अबुरू अव्वास को और भी अधिक 
शंका हो सकती थी, अतः उसने उसके समाधान हेतु अबुरू अव्वास की सेवा में एक 
क़सीदा मेंठ किया, जिसके १०१ शेरों में वादशाह की प्रशंसा के साथ-साथ इतिहास के 
वियय में इस प्रकार लिखा गया था--- 


.. ४० दिन से अधिक की यात्रा के उपरान्त 
सिकन्दरिया पहुँचा । इसं वार वह 
१३८३ ई०.को क़ाहेरा के लिए 
के विपरीत यहाँ नगर की सभ्यता 
चुकी थी। राजघानी के ऐश्वर्य 
राजनीतिक दद्य उस समय त्‌क्‌ 


“दृ०२- 
घेर 

और आपके सामने युग एवं युगवालों के कुचक के सम्बन्ध में उन शिक्षाओं 
को प्रस्तुत कर रहा हूँ जिनके गौरव को वे छोग स्वीकार करेंगे जो न्याय- 
कारी हैं । 

्‌ः शः श्र 
यह पृष्ठ भूतकाल के लोगों के इतिहास की व्याख्या कर रहे हैं। ये 
किसी घटना का संक्षिप्त रूप में और किसी का विस्तार से उल्लेख 
करते हैं । - 

गेः न नह 
जो तबाबेआ, अमालेक़ा और उनसे भी प्राचीन क़ौमों, समूद एवं प्रारंभिक 
आद के गुप्त हाल को जाहिर करते हैं। 

शः . $£ डे 
मूजार एवं वरबर में से उन लोगों के इतिहास को भी, जो इस्लाम स्वीकार 
करने के बाद इस्लाम पर दृढ़ रहे । 

;ः डः- . अं 
इन पृष्ठों की रचना में मैंने प्राचीन काल के विद्वानों की रचना का सारांश 
प्रस्तुत किया है और जिन बातों की ओर से उन्होंने उपेक्षा दर्शायी उनका 
पारम्भ से उल्लेख कर दिया है। 

डे है डर है 
इस अपरिचित विवरण को, जो वनपशुओं के समान वच्च में न आता 
था, मैंने ऐसा वश में कर लिया कि अब वाणियाँ मेरे विवरण का अनुकरण “४ 
करेंगी । | 

इब्तें खलदून मिस्र में 

न्‍्त वह ८ दिसम्बर १३८२ ई० को 
हैं हज के लिए मक्का न जा सकां और ६ जनवरी 
रवाना हो गया। उत्तर-परिचमी अफ्रीक़ा के देशों 
ता एवं संस्कृति उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच 
तथा गौरव ने उसे चकित कर दिया। वहाँ की 
के पतित न हुई थी। ममलूकों के अधीन मित्र काफ़ी 


धन-धान्यसम्पन्न था, किन्तु इच्ने खलदून को शीघ्र पता चल गया कि उन्नत सम्यता 
के साय-साथ वहाँ चरित्रहीनता एवं नैतिक पतन का भी अमाव नहीं । एक नये देश 
में उत्तर-पश्चिमी अफ्रीक़ा अथवा स्पेन के समान कोई पद प्राप्त कर लेना सरल न 
था। किन्तु क़ाहेरा के कुछ विद्वान्‌ उसके पहुँचने के पूर्व ही उसकी विद्वत्ता से प्रभावित 
हो चुके थे और उसे वहाँ पहुँचते ही हाथों हाथ लिया गया तथा अर अजहर विश्व- 
विद्यालय में आचार्य के पद पर नियुक्त कर दिया गया। 
उसके पहुँचने के कुछ मास पूर्व मलिक अज्जाहिर वरकक़ (१३८२-१३९९ ई०) 
मिद्न का सुल्तान हो गया था। नये-नये विद्वानों को आश्रय प्रदान करने में उसकी 
बड़ी रुचि थी। इव्ने खलदून शीघ्र ही उसका विश्वासपात्र वन गया और वरक़्ृक़ 
की मृत्यु (१३९९ ई०) तक दोनों के सम्बन्ध अच्छे रहे । इब्ने खलदून आजीवन 
उसके प्रति आभार प्रदर्शित करता रहा। मितन्न पहुँचने पर अल्तून बृग़ा अल जुबानी 
(मृत्यू १३९० ई०) इब्नें खल़दून का मित्र हो गया। वह बड़ा प्रभावशाली वुर्क 
अधिकारी था। उसने इब्नें खलदून का वरक़ुक़ से भी परिचय कराया और मिस्र 
के दरबार के अन्य उच्च' पदाधिकारियों से भी । 
इब्नें खलदून अपने जीवनकाल के शेष २३ वर्षो में कभी आचार, कभी महा- 
विद्यालय के प्रधान और कभी क़ाज़ी के पदों पर आरूढ़ होता रहा। यदि उसकी 
युवावस्था में उसे यह पद प्राप्त होते तो वह इनको कभी अच्छी दृष्टि से न देखता, 
किन्तु अब उसने जिस प्रकार का जीवन व्यतीत करने का निश्चय कर लिया था उसके 
अनुसार यह पद बड़े ही महत्त्वपूर्ण थे । उसे अपनी रचनाओं में संशोधन एवं परिवर्धन 
का भी समय मिलने रगा और वह अधिक शान्ति से इतिहास एवं मुक़दमे को उच्च' 
कोटि के ग्रंथ बनाने के लिए समय निकाल सका। 
मिस्र के निवास-काल में उसे पूर्व एवं पूर्व के देशों के इतिहास तथा राजनीति के 
अव्ययच का भी अच्छा अवसर प्राप्त हो गया । वरक़ुक़ ने इब्ने खलदून के अफ्रीकी 
देशों की राजनीति के ज्ञान से वड़ा छाम उठाया। वह जितने वर्ष मिस्र में रहा 
प्र(यः अपने देश के ही वस्त्र धारण किया करता था और अपने देशवासियों की यथा- 
संभव सहायता किया करता था। अपने देश की स्मृति उसके हृदय से न मिट सकी 
और वह उसे किसी प्रकार की हानि पहुँचते न देख सकता था। 
अजहर विश्वविद्यालय में कुछ समय तक आचार्य पद पर कार्य कर लेने के उपरान्त 
वरक़ूक़ ने उसे क़महीयह महाविद्यालय में मालिकी फ़िक्रह का आचार्य नियुक्त कर 
दिया। उसने १९ मई १३८४ ई० से इस महाविद्यालय में आचार्य पद का कार्य भार 


| 


सेभाल लिया । इस अवसर पर उसने जो उद्घाटन-वक्‍्तव्य दिया तथा अन्य स्थानों 
पर आचार्य पद पर नियुक्ति-विषयक जो उद्घाटन-भाषण दिये उन्हें अपनी आंत्म- 
कया में उद्धृत किया है। . . ः 

क्रमहीयह महाविद्यालय के उद्घाटन-भाषण में उसने तुर्कों एवं बरक॒क़ की 
प्रशंसा के साथ-साथ यह वताया कि वह किस प्रकार आचार्य के कर्त्तव्यों का। पालन 
करना चाहता है। जाहिरीयह महाविद्यालय नया स्थापित हुआ था, अतः उसने वहाँ 
दूसरे ही प्रकार से अपना भाषण.दिया । वहाँ उसने महाविद्यालय के निर्माता बरकुक़॒ 
की प्रशंसा विशेप रूप से की। उसका सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण उद्घाटन-भाषण 
सुरगतमिशीयह महाविद्यालय का था । वरक़क़ की प्रशंसा से प्रारम्भ करके उसने 
यह वताया कि आचार्य के रूप में उसके कार्य के क्या मुख्य सिद्धान्त होंगे।. इसके साथ- 
साथ उसने इमाम मालिक की “मृवत्ता” का बड़ा विद्वत्तापूर्ण विश्लेषण किया । इन 
तीनों भाषणों से मिस्र के विद्वान्‌ बड़े प्रभावित हुए और उसकी विद्वत्ता का लोहा 
मानने लगे। 

आचार्य के रूप में उसे प्रायः फ़िक़ह तथा हदीस की शिक्षा देनी पड़ती थी, किन्तु 
वह इतिहास के विपय में भी भाषण किया करता था और “मुकदमे” पर भी । 

८ अगस्त १३८४ ई० को वरकूक़ ने उसे मुख्य मालिकी क़ाज़ी नियुक्त कर 
दिया । वीच-बीच में वह इस पद से पृथक्‌ होता रहा, किन्तु फिर भी वह पाँच वार 
इस पद पर नियुक्‍त हुआ और जब उसकी मृत्यु हुई तो भी वह मुख्य क़ाज़ी के पद पर 
आड़ था। वह कत्तंव्य परायणता के सामने आलोचकों की अधिक चिन्ता 
ने करता था। उसने भ्रष्टाचार का अन्त कराने तथा “शरीअत ” के अनुसार 
निर्णय करने का घोर प्रयत्त किया। बड़े से वड़ा पदाधिकारी अथवा सम्मानित 
व्यवित उसे प्रभावित करके कत्तंव्य के सन्माग्गं से विचलित न कर सकता था। 
स्पेन तया उत्तर-पश्चिमी अफ़ीक़ा में उसे सुल्तानों को राजनीति की शिक्षा दे- 
कर एक आदश राज्य स्थापित करने में मसफलता हो चुकी थी। विभिन्न सामाजिक 
ढांचों के गहन अध्ययन के कारण उसे -विश्वास हो गया था कि किसी प्रकार के 
अचार अयवा भाषण: द्वारा सामाजिक सुधार सम्भव नहीं। उसने भली-भाँति 

यह समझ लय था कि यदि शासक अपने राज्य को दृढ़ बना ले, अपनी प्रजा की 
आम हो तथा विद्वानों को आश्रय प्रदान कर सके और आलिम लोग शरीजत 
हो चहां दूसरी जोर राज्य भी उन्नति कर सकेगा। इब्ते 


गगन द्‌ रे पड 


खलदून ने क़ाज़ी के पद पर आरूढ़ होकर उपर्युक्त सिद्धान्त के अनुसार आचरण 
करने का घोर प्रयत्न किया। 

क़महीयह महाविद्यालय के आचार्य का पद ग्रहण करने के उपरान्त ही उसने 
अपने परिवार को भी मिंस्र वुलवा लेने का प्रयत्न प्रारम्भ कर दिया। अवुल 
अब्वास, इब्ने खलदून के परिवार को जाने की अनुमति न देना चाहता था। वह 
समझता था कि सम्भवतः उस्चके कारण इब्नें खलदून पुनः उत्तर-पर्चिमी अफ्रीका 
वापस भा जायेगा, किन्तु वरकूक़ ने अबुरू अव्वास को एक पत्र इव्नें खलदून के 
परिवार को मिस्र आने की अनुमति देने के लिए ८ अप्रेछ १३८४ ई० को ट्युनिस 
भेजा । अवुरू अब्वास ने इब्ने खलदून के परिवार को जाने की अनुमति दे दी, 
किन्तु जिस जहाज़ में उसका परिवार आ रहा था वह सिकन्दरिया के वन्दरगाह 
के समीप अक्तूबर-नवम्वर १३८४ ई० में नष्ठ हो गया। इब्ने खलदून को इस 
दुघंटना से बहुत बड़ा धक्का पहुँचा। 

क़ाज़ी के पद से मृक्‍त हो जाने के उपरान्त उसे जाहिरीयह महाविद्यालय में 
मालिकी फ़िक़ह का आचार्य नियुक्त कर दिया गया। २९ सितम्बर १३८७ 
ई० को वह हज- के लिए मक्का रवाना हो गया और ८ मास की यात्रा के उपरान्त 
वापस आया। मार्ग में उसने पूर्व के बड़े-बड़े विद्वानों से भेंट की। वापसी के' 
उपरान्त जनवरी १३८९ ई० में वह सुरगतमिशीयह महाविद्यालय में हदीस का 
आचार्य नियुक्त कर दिया गया। इसके वाद ही वेबर खानक़ाह के अध्यक्ष का 
पद भी रिक्त हो गया। आचारय॑ के पद के साथ-साथ अध्यक्ष का पद भी उसे 
प्रदान कर दिया गया। 

१३८९ ई० में बरक़॒क़ के विरुद्ध मिस्र में विद्रोह, हो गया और वह राज- 
सिंहासन से वंचित कर दिया गया, किन्तु २ फ़रवरी १३९० ई० को वह पुनः 
सिहासनारूढ़ हो गया। इस दीच में इब्नें खलदून को भी मिस्र के अन्य फ़क़ीहों 
की भाँति वरक़क़ के विरुद्ध एक घोषणापत्र पर हस्ताक्षर करने पड़ गये थे । 
वरक़क़ इससे अत्यधिक रुष्ट हुआ। इब्ने खलदून ने अपनी सफ़ाई में एक कविता 
की रचना करके उसे वरक़क़ की सेवा में प्रस्तुत किया। वरक़ुक़ कविता से बड़ा 
प्रभावित हुआ और उसने अपने पुराने आश्रित को, जिसकी मित्र में इतनी उन्नति 
उसी के कारण प्राप्त हुई थी, क्षमा कर दिया । किन्तु उसके झत्रुओं ने अवसर पाकर 
उसे वेबर खानक़ाह की अध्यक्षता के पद से पृथक्‌ करा दिया, यद्यपि बरक़ूक़ 
तथा इब्नें खलदून के पारस्परिक सम्बंध अधिक खराब न हो सके । २१ मई 
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१३९९ ई० को वरक़क़ ने उसे आचाये पद के साथ मालिकी क़ाज़ी का पद भी प्रदान 
कर दिया। ः क - 

एक मास उपरान्त वरक़क़ की मृत्यू हो गयी और उसका १० वर्ष का बालूक 
फ़रज उसके स्थान पर सिहासनारूढ़ हुआ। उसने इव्नें खलदून को उन पदों 
पर, जो उसके पिता ने उसे प्रदान किये थे, आरूढ़ रहने दिया। १४०० ई० में 
वह फ़रज के साथ दमिइक़ की यात्रा को गया। वापस होते: समय उसने फ़लस्तीन, 
येरोशलूम, वेथलेहेम तथा हरबोन के दर्शन किये। वहाँ से लौटने के उपरान्त 
कुछ पड्यंत्रकारियों के कारण वह क़ाज़ी के पद से हटा दिया गया। 

उस समय तीमूर के तातारी (मुगुल अथवा मंगोल) ज्ञाम पर बढ़ते चले आ 
रहे थे और मित्र खतरे में था। फ़रज सेना लेकर उनसे युद्ध करने के लिए तैयार 
हुआ। इब्ने ख़लदून को भी, यद्यपि वह क़ाज़ी के पद से मुक्त हो चुका था, फ़रज 
के साथ अपनी इच्छा के विरुद्ध जाना पड़ा। सेना नवम्बर १४०० ई० में युद्ध के 
लिए रवाना हुई और एक मास उपरान्त दमिशक़ पहुँच गयी। तीमूर दमिश्क़ की 
ओर रवाना हो चुका था और फ़रज ने उसके पहुँचने के पूर्व नगर की प्रति-रक्षा 
की व्यवस्था कर ली। तीमूर के पहुँचने पर एक मास तक दोनों ओर से झड़पें होती 
रहीं। पक का 

जनवरी १४०१ ई० के प्रथम सप्ताह में फ़रज एवं उसके विश्वासपात्रों को 
पता चला कि सुल्तान के विरुद्ध मिस्र में पड्यंत्र हो रहा है और वे लोग वापस 
चले गये। दमिश्क़ वालों की समझ में न आता था कि वे क्या करें। उस समय 
सेनिक एवं अरसनिक अधिकारियों में घोर मतभेद हो गया । सैनिक अधिकारी 
पुद्ध को चछाते रहने के पक्ष में थे, किन्तु असैनिक अधिकारी, क़राज़ी एवं फ़क़ीह 
इत्यादि, जिनमें इब्ने खलदून भी सम्मिलित था, दमिश्क़ को समपित कर देने की 
राय दे रहे थे। अन्त में दमिश्क़ समर्पित कर दिया गया जिसे तातारियों ने छूट- 
कर नष्ट-म्रष्ट कर दिया। ; 
जब दमिदक्त के क्राज़ी तीमूर की सेवा में उपस्थित हुए तो उसने इब्ने खलदून 
के विषय में प्रश्न किये और उससे पेंट करने की इच्छा प्रकट की । क्योंकि सैनिक 


लोग अब भी ह्वारों पर अधिकार जमाये हुए थे, अतः इब्ने खलदून को दमिदक्त की 
नहारदीबारी के वाहर रस्सी वाँधकर लटका दिया गया -और १० जनवरी 
१४०१ ६० को उसने तीमूर से प्लेट को। इब्ने खल्न तीमूर से कई बार 
मिला और वह फ़रवरी १४०१ ई० तक उस युग के विश्वविजेता के साथ रहा। 
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इव्ले ख़लदून॑ ने अपनी भेंटों के समय अपने साथियों एवं अपनी रक्षा के सम्बन्ध में 
घोर प्रयत्न किये । उसकी उपस्थिति से तीमूर ने पश्चिम के देशों के विपय में सविस्तर 
ज्ञान प्राप्त करने एवं उसके अनुभव से छाभ उठाने का प्रयंत्त किया । किस्तु इब्ने 
खलदून ने तीमूर को इस सम्बन्ध में जितने भी उत्तर दिये उनमें इस बात का प्रयत्व 
किया कि मिस्र अयवा पश्चिम के देशों की कमजोरी का त्तीमूर को जितना कम 
से कम ज्ञान हो वह अच्छा। तीमूर ने इब्ने खलदून को पश्चिम के देशों का सविस्तर 
भूगोल लिखने का आदेश दिया और उसका मंगोली भाषा में अपने तथा अपने सेना- 
पतियों के लिए भाषांतर फराया। इब्ने ख़लदून को सम्भवतः अपने इस कार्य से 
बड़ा क्षोभ हुआ और जैसे ही वह तीमूर के अधिकार-स्षेत्र से वाहर हुआ, उसने उत्तर- 
पश्चिमी अफ्रीका के निवासियों के नाम एक बड़ा लम्बा चौड़ा पत्र लिखा, जिसमें 
उसने तातारियों के इतिहास एवं तीमूर का बड़ा विश्व वर्णन किया। तीमूर के 
पास से वापस आते हुए जहाज में इब्ते खलदून की मुलाक़ात एशिया माइतर के 
उतमान सुल्तान बायज़ीद यिरूदिरिम के राजदूत से हो गयी । उसके द्वारा इब्ने खलदून 
को उस ओर के देशों का भी विस्तृत ज्ञान प्राप्त हुआा। 
मार्च १४०१ ई० में इब्नें खलदून मिस्र वापस पहुँच गया, और अप्रैल १४०१ 
ई० में तीसरी वार पुनः क़ाज़ी नियुक्त कर दिया गया, किन्तु मार्च १४०२ ई० में 
वह अपने पद से पृथक्‌ कर दिया गया। जुलाई १४०२ ई० में वह पुनः क़ाज़ी 
नियुक्त हुआ और सितम्बर १४०३ ई० में पदच्युत कर दिया गया। ११ फ़रवरी 
१४०५ ई० को धह फिर क़ाजी बनाया गया और मई १४०५ ई० के अन्त में पुनः 
इस पद से हटा दिया गया। मार्च १४०६ ई० में उसे फिर क़ाजी नियुक्त किया गया, 
किन्तु कुछ दिन उपरान्त १७ मार्च १४०६ ई० को उसकी मृत्यु हो गयी और 
क़ाहेरा के नक्न हार के बाहर सूफ़िया कब्रिस्तान में उसे दफ़न कर दिया गया। 


इब्ने खलदून का परिवार 


सम्भवतः उसका विवाह बनी हफ़स के सेनापति मुहम्मद बिन अछ हकम (मृत्यु 
३४३ ई०) की पुत्री से द्युनिस में ही हो गया था, किन्तुं जब १३६३ ई० में वह स्पेन' 
जाने लगा तो उसे अपनी पत्नी एवं परिवार वालों को उसके भाई के घर क़िसिन्तीना 
भेज देना पड़ा। यद्यपि उसे अपने परिवार वाछों से बड़ा स्नेह था, किन्तु किसी 
एक स्थान पर स्थायी रूप से न॑ रहने के कारण उसे उनसे वार-वार पृथक्‌ होना 
पड़ता था और कभी-कभी उसके कारण उन छोमों को स्वतंत्रता से वंचित कर दिया | 
५ 
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जाता था। किन्तु जब उसे मित्र में शान्ति से कुछ समय रहने -का अवसर मिला 
तो उसने अपने परिवार को वहाँ वुल्ा भेजा। पर जिस जहाज़ में वह परिवार आा 
रहा था, ट्युनिस से. आते हुए वह नष्ट हो गया। उस 'जहाज़ में उसकी पत्नी एवं 
: पाँच पुत्रियों की मृत्यु हो गयी, किन्तु दो पुत्र मुहम्मद तथा-अली किसी न किसी प्रकार 
सुरक्षित पहुँच सके। सम्भवतः इब्ने खलदून ने मिस्र. में पुनः विवाह किया। 


(३) 
ेल्‍ मुकदमा | 
इवब्ने ख़लदून ने अपने इतिहास की .प्रस्तावना के प्रारम्भ में केवल थोड़े से 
ही पृष्ठ लिखें थे, जिसमें इतिहास के महत्त्व एवं इतिहासकारों की सामान्य भूलों 
तथा उनके कारणों की चर्चा की थी और दिखाया था कि किस प्रकार अपने 
सामाजिक वातावरण से अनभिज्ञ. होने के कारण बड़े बड़े इतिहासकार तक भूलें 
कर ज़ाते हैं। “मुकदमे ” का शेष भाग वास्तव में उसके इतिहास (किताबुल-इब्र) 
का प्रथम भाग है जिसमें उसने अपने निष्कर्षों की व्याख्या की है और उन्हें उदाहरण 
सहित सिद्ध करने का प्रयत्न किया है। किन्तु इब्ने खलदून के जीवन-काल में 
ही प्रस्तावना एवं प्रथम भाग दोनों “ मुक़दमे ” के नाम से प्रसिद्ध हो गये थे और 
एक ही अंथ समझे जाते थे। - | * 
उसने “मुक़हमे ” की प्रस्तावना में इतिहासकारों की भूलों के .सम्बन्ध में 
९ उदाहरण दिये हैँ, जिनसे पता चलता है कि मनुष्य के प्रकृति एवं मानव-समाज 
संबंधी अज्ञान के कारण इतिहासकारों का प्रम में पड़ जाना स्वाभाविक हैँ। अतः 
उसके लेखानुसार इतिहासकारों के लिए यह आवश्यक है कि वे आलोचनात्मक दृष्टि 
से अत्यक बात की खोज का सवदा प्रयत्न करते रहें और किसी निष्कर्ष पर पहुँचने 
के पूर्व विभिन्न अवसरों पर घटनेवाली घटनाओं की तुलना किया करें। उसने जो 
उदाहरण भ्रस्तुत किये हैं उठकी आलोचना उससे ऐतिहासिक, सामाजिक, राज- 
नीतिक, सेनिक एवं आशिक दृष्टिकोण से की हैं। किसी घटना को स्वीकार 
जा अथवा रह करने के पूर्व सुल्तानों के चरित्र, नैतिकता, धार्मिक विचारों एवं ' 
सामाजिक व्यवहार की भी उसने आलोचना की हैं और यह दिखाया हैं कि कभी कभी 
पड्यंत्रकारियों हारा भी वादशाहों के विरुद्ध झूठी-सच्ची बातें प्रसिद्ध हो जाया 
करती हैं। ईर्ष्या एवं हेष तथा अज्ञानता का भी झूठे समाचारों के प्रसिद्ध हो जाने में 
वड़ा हाथ होता है। प्रारम्भ के इतिहासकारों की भूल का परिणाम यह होता 
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है कि वाद के इतिहासकार, जो आलोचनात्मक दृष्टि से घटनाओं का विवेचन नहीं 
करते, वे आँख बन्द करके उनका अनुकरण करने लगते हैं और इतिहास विश्वास 
के योग्य नहीं रह जाता। अतः इब्ने खलदून ने इतिहास की रचेता के लिए 
ऐतिहासिक घटनाओं की स्वाभाविक स्थिति के ज्ञान को परमावद्यक बताया है। 
घटनाओं के साथ-साथ उनके सूत्रों के विपय में भी प्रामाणिक ज्ञान की आवश्यकता 
के विपय में उसने विवेचना की हूं। 

४ कितावुरू इब्न ” की प्रस्तावना में सम्यता की विशेषताएँ बताते हुए उसने 
मानव की आदि-कालीन स्थिति से लेकर प्राचीन काल के मेसोपोटामिया, दक्षिणी 
अरब, मिश्र, ईरान, यूनान एवं रोम की सम्यताओं की पृष्ठभूमि में निष्कर्प 
निकाले हैं। 

पहले अव्याय में उसने मनुष्य के प्राकृतिक वातावरण का विश्लेषण करते 
हुए मनुष्य के सामाजिक वात्तावरण पर उसका प्रभाव सिद्ध किया है और यह दिखाया 
है कि मनुष्य के चरित्र पर किस प्रकार जलवायु का प्रभाव पड़ता हैँ तथा अकाल 
और अल्प-मूल्यता से मनुष्य के शरीर एवं चरित्र किस तरह प्रभावित होते हैं। 
इसके अतिरिक्त इसी अध्याय में मनुष्य की परोक्ष की बातों में रुचि एवं उनके 
जान की प्राप्ति के प्रयत्न के सम्बन्ध में आलोचनात्मक परीक्षा की है। 

दूसरे अध्याय में आदि-कालीन सम्यता का मुख्य रूप, जिसे बदवी सम्यता 
कहा जाता है, दिखलाया गया है । उस सम्यता में मनुष्य की आवश्यकताएँ अधिक 
नहीं होतीं। भरव तथा अफ्रीका के वरवरों के जीवन एवं सम्यता में इस समूह का 
जो स्थान है और ऐसा जीवन उनके चरित्र पर जो छाप डालता हैँ और उनमें 
जिस प्रकार वीरता एवं प्रति-रक्षा की भावनाएँ उत्पन्न करता हैं, उसे भली- 
भाँति स्पष्ट किया है। “ असवियत ” एवं अरबों के सामाजिक जीवन पर उसके 
प्रभाव का विशेष विवेचन भी इस अध्याय में किया गया है।' 

तीसरे अध्याय में खिलाफ़त एवं सल्तनत के पारस्परिक सम्बन्ध, धामिक 
प्रचार का नयी सल्तनतों पर प्रभाव, सल्तनत की विशेषताएँ, उसके गण एवं दोप 
खिलाफ़त एवं सल्तनत के पद तथा दोनों के पदाधिकारियों के अधिकारों आदि पर 

विस्तार से प्रकाश डाला गया हूँ। 

चौथे अव्याय में नगरों की स्थापना, नगर के भवनों के निर्माण, नगर की 

संस्कृति एवं सम्यता के विकास तथा सल्तनतों का नगर के जीवन एवं सम्यता से 
सम्बन्ध और नगरों के पतन एवं विनाश की चर्चा की गयी है 


.“ पाँचवें अंध्याय.में मनुष्य की आथिक आवश्यकताओं एवंजीविंकोपाजेन के साधनों, 
व्यापार, कृषि, कला-कौशल तथा बदवियों एवं नगर-वासियों के -जीविंकोपार्जन के 
साधनों के अन्तर का उल्लेख किया गया है।..* . हे पक 

छठ अध्याय में ज्ञान-विज्ञान की क्िस्मों, “इस्लामी देशों की शिक्षा-पंद्धति तथा 
मुसलमानों की समस्त प्रचलित ज्ञानशाखाओं का विस्तार से उल्लेख किया गया हैं. | 
इस प्रकार तत्काछीन सम्यता एवं संस्क्ृति की कोई ऐसी शाखांशेष नहीं रही जिसकी 
इब्मे ख़लदुन ने चर्चा न कीहो। - : 0 / 000 आम 

इब्ने खलदून ने प्राचीन एवं: मध्य-कालीन सम्यता के . अनेक बड़े-बड़े. केन्द्र 
देखे थे। मिस्र में तो वह स्वयं २३ वर्ष तक रहा। अन्य स्थानों में या-तो वह स्वयं 
पहुँचा और या उसने वहाँ के यात्रियों के मुंह से उन स्थानों के पर्यटन के वर्णन सुने । 
उन स्थानों की सभ्यताओं के अम्युदये एवं उन्नति के ग्रंथों का. उसने अध्यंयन किया 
था भौर उनके अवश्ञेष देखकर उनके प्राचीन गौरव का अनुमान छेगाया थाो। 
इस प्रकार वह इस बात से संतुष्ट हो गया था कि सम्यता-की उन्नति मिल-जुलकर 
काम करने पर निर्भर है।- ५ 35 0 तट का 

इव्नें खलदून के अनुसार समस्त सामाजिक संगठन दो विभिन्न वातावरणों 
से सम्बन्धित होते हैं। एक' का सम्बन्ध' है रेगिस्तान 'के उस जीवन से जिसे वह 

“ बदवी ” जीवन कहता है, और दूसरे का सम्बन्ध नगर के जीवन से है जिसे वह 

/ हज़री जीवन” कहता है। पहुंले प्रकार के जीवंन में मनुष्य की .आवश्यकताएँ 

थोड़ी एवं उसका जीवन सरल तथा सादा होता है। .“ बदवी ” जीवन से इब्ने ख़लदून 

का तात्पयं प्रत्येक स्थान प्र खानावदोशों के जीवन से नहीं, अपितु उन लोगों के 
जीवन से भी है जो ग्रामों में निवास: करते.हैं और कृषि 'एवं.पशू पालन करके जीवन 
निर्वाह करते हैं.। इसी भकार वह नगरों को कृषि एवं कृषकों से रहित नहीं समझता 
इस प्रकार विभिन्न सामाजिक संगठन ही उसके अध्ययन का मल विषय हैं। सामाजिक 
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संगठन का मूल आधार उसने “/ असवियत ” को बताया है। 

-असवियत ” अथवा “असविया का ठीक हिन्दी अनुरूप शब्द बता सकना 
'कठिन हू | इब्ने खलदून ने इसे अपने ग्रंथ, भर में एक बड़ा प्रशंसनीय गुण बताया 
है। उसके अनुसार प्रत्येक सामाजिक संगठन इसी पर आधारित होता हैँ । उसने 
_ वद्रवी ” समाज में: इसे बड़ा: महत्व दिया है और नगर क़ी. सभ्यता एवं संस्कृति 


के पतन तथा बड़े-बड़े राज्यों के विनाश का मूल कारण “असबियत ” की कमी 
अथवा एकान्त अभाव ही. बताया. है। .. यम ; 


अरबी साहित्य में भी “ असवियत ” शब्द का वहुत अधिक प्रयोग हुआ है। प्राचीन 
“ बदवी ” क़वीछों के जीवन का आधार ही, जैसा कि पहछे छिखा जा चुका है, अप्त- 
वियत था। असवियत के अधीन कोई भी व्यक्ति अपने क़बीले के अतिरिक्त अन्य किसी 
भी व्यक्ति को जिन्दा रहने का पात्र न समझता था। अनुचित पक्षपात एवं न्याय अन्याय 
आदि सभी वातों में क़वीले का शुणयान करता ही “असवबियत ” माना जाता 
था। इस्लाम के अम्युदय के उपरान्त इस भावना का इस्लाम की उन्नति के मार्ग 
में बाबक होना स्वाभाविक ही था, अतः इस्लाम ने “ असवियत ” की घोर निन्दा की 
है। किन्तु इब्ते ख़लदून मे क़बीले अथवा समूह वालों के पारस्परिक प्रेम, संगठन, 
इुःख-सुख में एक-दुसरे का साथ देने, युद्ध के समय एक-दूसरे की रक्षा करने एवं हाथ 
बटाने तथा अन्याय एवं अत्याचार को रोकने की भावनाओं को “असवियत ” 
बताया हूँ। इसका अर्थ केवल अनुचित पक्षपात, अंधा प्रेम एवं अपनी शक्ति का 
संगठन करके दूसरों पर अत्याचार करना नही है। ४ 
ऊँछ अन्य अरबी भाषा के लेखकों ने भी इस भावना को भ्रशंसनीय बताया है। 
इतिहासकार इब्ने असीर के अनुसार क़वीलछों की कठिनाई के पमय' सहायता करने 
का नाम  असवियत” है। इब्नुल ख़तीव ने लिखा है कि " असवियत का 
उपयोग देश अथवा क़ौम के प्रेम को जागृति देने के लिए किया जा सकता है, अतः 
इसकी कोई आलोचना नहीं करनी चाहिए।” “बदवी ” क़बीलों का, जिनमें न तो 
कोई शासन होता है और न कोई विधान, जीवन निर्वाह “ असबियत ” के अतिरिक्त 
किसी अन्य उपाय से सम्भव नहीं । यही सिद्धान्त पशुओं के लिए, चरागाहों की खोज 
में फिरनेवाले क़वीलों एवं उन आमीणों के लिए भी छागू किया जा सकता है जो 
किसी- शासन के अधीन नहीं होते। इस सम्बन्ध में वंशों अयवा ऊँछों के ऐक्य का भी 


: बड़ा महत्त्व हैं। खून के रिक्ते बड़े मजबूत होते हैं। उनके प्रभाव से यदि कोई भनष्य 


अपने किसी निकटतम सम्बन्धी पर अत्याचार होते देखता है अथवा उससे खतरे में फंसा 
हुआ पाता हैँ तो उसका रक्त खौछने छूगता है। पारस्परिक स्नेह एवं प्रेम द्वारा 
भी सहानुभूति एवं निष्ठा की ऐसी ही भावना उत्पन्न हो जाती है। इसी आधार 
पर इच्ने खलदून ने “ असबियत ” को दो भागों में विभाजित किया है, एक साधारण 
और दूसरी विशेष। विशेष “ असवियत ” निकट्तम सम्बन्ध के उत्पात 
होती है और साधारण “ असबियत ” पूरे क़बीले अथवा पमूह में पायी जाती है। 
इस भ्रकार धीरे-धीरे क़वीलों के जिस वंश अथवा घराने में अत्यधिक ४ असवियत ” 
पायी जाती है वही राज्य का स्वामी बन जाता है। उस पर अन्य क्रीम का कोड क्ा>++- 
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शासन नहीं कर सकता। इस प्रकार इब्ने खलदून के अनुसार “ असवियत ” के कारण 
ही स्वाभाविक रूप से नये राज्यों एवं शासन का अम्युदय होता है। “ असवियत ” 
के वल पर ही. वादशाह अपनी क़ौमवालों तथा अपनी प्रजा पर अधिकार स्थापित 
रखता हैँ। यदि एक क़वीले के विभिन्न घरानों की अहूग अलग “ असवियत ” 
हो तो .एक शक्तिशाली “ असंवियत ” का होना परमावश्यक हूँ जिसे देश अथवा 
राज्य की ” असवियत ” कहा जा सकता है। यदि ऐसी कोई “ असवियत ” न हो 
तो क़बीले एवं वंश का संगठन छित्न-भिन्न हो जायगा। जिस क़ौम में “ असवियत ” 
को भावनाएं दृढ़ हो जाती हैं उसका राज्य' सुगमतापूर्वक नप्ट नहीं हो पाता ! 
यदि एक वंश से राज्य निकल जाता है तो दूसरे वंश को प्राप्त हो जाता हैँ। जब 
'ाज्य उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच जाते हैं तो अन्य क्ौमों एवं सम्यताओं से 
उनका सम्पर्क बढ़ जाता है। उनकी “असबियत ” की- भावनाओं का धीरे धीरे 
पतन होने लगता है, इस कारण राज्य का भी विनाश हो जाता हैं। एक “ असवियत ” 
वाली शक्तिशाली क़ौम को दूसरी कमज़ोर “ असबियत ” वाली क़ौम पर शर्नेः 
शर्नेः राज्य प्राप्त करने में सुगमता होती हैँ और उसके राज्य का क्षेत्र भी बढ़ 


हे 


जाता हूँ, किन्तु:एकाएक वहुत-से राज्यों को केवल “ असवियत ” के सहारे पर 
विजय कर छेना सम्भव नहीं।. जा ा ह 
“इस स्थान पर अरबों की विजय के लिए, जो उन्होंने हज़रत मुहंम्मद की मृत्यु 
के लगभग ३० वे के औतर प्राप्त कर लो, उसे एक पृथक्‌ सिद्धांत निर्धारित करना 
पड़ा। इतने महान्‌ काये क़ो सम्पन्त कर लेना. उसके निकट केवल “असबियत ” 
हारा सम्भव न था। उसके लिए इब्ने खलदून को धर्म का सहारा लेना पड़ा। उसने 
एक जया सिद्धांत. प्रस्तुत किया कि अरव वालों को जब कभी प्रभृत्व प्राप्त हुआ तो 
धर्म के प्रचार के कारण ही'हुआ । उसने अरबों की विजयों में उनकी आधिक भाव- 
श्यकताओं का भी हाथ. स्वीकार किया है, किन्तु इस विषय में वह अन्य मुसलमान 
विचारकों से अलग होकर स्व॒तन्त् . कारण न सोच सका और “ असवियत ” एवं 
आथिक आवश्यकताओं के सिद्धांत को अरबों की प्रारम्भिक विजयों पर लागू न कर 
खिलाफ़त के प्रति श्रद्धा के कारणं उसने ख़िलाफ़त तथा 
उनके कारनामों को सांधारण सल्तनतों के सिद्धांतों 
, दोनों का सविस्तर उल्लेखकिया । पर वह अपने इस 
भूछा कि संभ्यंता के विकास का अध्ययन मनुष्य की 
आवश्यकताओं को पृष्ठभूमि में करंना- चाहिए। 


इमामत 'के .सिद्धान्तों और 
से अलग. कर दिया तथा 
सिद्धंत को कहीं भीन 
सामाजिक एवं आशिक 


>७9१- 


मुकदमे की ख्याति 


इब्ने खलदून ने अपने मुकदमे में सम्यता के विकास का जिस प्रकार तकेपूर्ण 
विवरण दिया हैँ, उसका अनुकरण कोई अरबी अथवा फ़ारसी लेखक न कर सका। 
सम्भवतः किसी ने इस प्रकार का कोई किसी अन्य ग्रंथ लिखने की चेष्टा भी नहीं की 
थी। किन्तु उसके कार्य के महत्त्व से उसके समकालीन एवं बाद के सभी विद्वान्‌ 
प्रभावित दीख पड़ते हैं। इतिहास को उसके बताये हुए शोधपूर्ण नियमों के आधार 
पर अनेक विद्वानों ने लिखने का प्रयत्व किया है। मक्‍्के के इतिहासकार अल- 
फ़ासी (१३७३-१४२९ ई०) ने अपने “इक्द ” नामक ग्रंथ में इंब्ने खलदून के 
हवाले दिये हैं।. १४२५ ई० के छूगभग मुहम्मद बिन अहमद बिन मुहम्मद इब्ने 
अज्ज़मलकानी ने इब्ते. खलूदून के इतिहास के कुछ अंश “ तज़किरा ” नामक अपने 
ग्रंथ में उद्धृत किये हैं। मक़रिजी, इब्नें हजर तथा सख़ावी, अस्सुयत्ती तथा अन्य 
१५वीं शती ईसवी के विद्वानों वे उसके ग्रंथ से लाभ उठाया हैँ। 
१६वीं तथा १७वीं शती ईसवी के विद्वानों ने भी उसकी रचना के महत्त्व को 
समझने का प्रयत्न किया है । १७वीं शताब्दी ई० के प्रारम्भ में उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीका के एक विद्वान अल मक़र्री नें उसकी रचनाओं का अपने ग्रन्थों में अत्यधिक 
प्रयोग किया हैँ, किन्तु उतमान तुर्को ने इब्ने खलदून की रचनाओं एवं विचारों से 
सबसे अधिक लाभ उठाया। विस्सी एफ़िन्दी, ताशकोम रूज़ादेह (१४९५--१५६१ 
ई०), हाज्जी खलीफ़ा (१६०९-५७ ई०), तबए. वे (लगभग १६७०) नाएमा 
(१६८८-८९-१७१६ ई०) आदि विद्वान तथा १८वीं शती ईसवी के एवं उसके 
बाद के तुर्की विद्यत्‌ उसकी रचनाओं से प्रभावित थे। 
१९वीं शती ईसवी के प्रारम्भ से यूरोप वालों ने भी इब्ने खलदून' तथा उसके 
/ भुक़दमे ” का अध्ययन प्रारम्भ कर दिया। सामाजिक शास्त्र, राजनीति एवं 
इतिहास की रचना के सम्बन्ध में वहुत-से ऐसे नये विचार, जिनका प्रचार 
यरोप में बाद में हुआ, इब्ने खलदून १४वीं शती ईसवी में अपने मुकदमे में 
व्यक्त कर चुका था। 
ऐरनोल्ड जे. टुआइनवी (37700 [. 7०ए79०८) ने लिखा हँ-अब्दुर्रहमान' 
इब्ने मुहम्मद इब्ने खलदून अल हज़रमी ट्यूनिस निवासी (१३३२-१४०६ ई०) 
अरवी प्रतिभाशाली व्यक्ति था, जिसने व्यस्त आयु के कार्यरत जीवन के ५४ 
वर्षो की अवधि के ४ वर्ष से भी कम के समय में अपनी साहित्यिक जीवन-कृति 


ः्छरतचः 


की रचना की, जिसकी तुलना, सूक्ष्म दृष्टि तथा कल्पना की गंभीरता, विस्तार 
एवं वीडिक शक्ति के विचार से थ्यूसीडाइडंस या मेकेवली की कृति से की जा 
सकती है। इब्ने ख़लदून का तारा उस अंधकार की, जिसमें से होकर वह चमकता है, 
पृष्ठभूमि में और भी अधिक प्रकाशमान है, क्योंकि यदि एक ओर थूयूसीडाइड्स, 
भेकेवली तथा क्लेरेन्डन को अपने-अपने दीप्तिमान्‌ देशों तथा काछों का 'चमकीला 
प्रतिनिधि माना जाय, तो दूसरी ओर इब्ने खलदून अपने देश के आकाश का एक मांत्र 
नेत्र कहा जायगा। वास्तव में वह उस सभ्यता के, जिसका सामाजिक जीवन 
सम्पूर्णत: नीरस, दरिद्र, अपवित्र, क्र तथा अल्पकालिक था, इतिहास का एक मात्र 
प्रमुख व्यक्ति है। बौद्धिक क्रियाशीरता के अभीष्ट क्षेत्र में, ऐसा प्रतीत होता हूँ कि 
वही अपने किसी भी पू्व॑ंगामी से प्रेरित नहीं हुआ था और न अपने समकालीनों 
में ही उसे आत्मीयता का अनुभव हुआ । साथ ही साथ अपने अनुग़ामियों में भी उसने 
प्रेरणा की चिनगारी प्रज्ज्वल्ति की, तथापि उसने अपने विश्व-इतिहास के मुक़द्दमे 
में इतिहास के ऐसे दर्शन की कल्पना तथा उसका प्रतिपादन किया है जिसके कारण 


निःसन्देह ही वह अपनी भाँति की एक महान्‌ कृति के रूप में है, जिसकी रचना किसी 


के जीवन के प्रति क्षणिक उपेक्षा ने ही इब्ने खलदून को अंपने रचनात्मकं विचारों 
को साहित्यिक रूप देने का अवसर दिया है।! ४ 
जाज॑ सार्टन (96086 5०७०४ ) ने लिखा है-.. इब्ने खलदून एंक इतिहास- 
कार, राजनीतिज्ञ, समाज-शास्त्र-वेत्ता, अथंशास्त्र-ज्ञाता, मानवीय मामलों के वरंमान 
तथा भविष्य के इतिहास को समझने के निमित्त उनका गहन अध्ययन करनेवाला 
पता सानव जाति के भूतपूर्व इतिहास का विश्लेषणांत्मक अध्ययन करने का इच्छुक 
व्यक्ति था। वह मध्यकालीन अंग का सबसे महान्‌ ऐसा इतिहासकार ही केवल न 
था, जो बोौने अल्पज्ञ इतिहासकारों के सम्मुख देव के समान प्रतीत होता है, अपितु 
वह इतिहास के प्रथम .दाश्निकों में से एक है और मेकेवली, वोडिन, वाइको, काम्ते 
तंथा करनॉट का पूर्वगामी हैँ । सव्ययुगीन ईसाई इतिहासकारों में केवल दो एक ही 
ऐसे हैं जिनकी तुलना उससे की जा सकती हैँ । उदाहरणार्थ आटोवान फ्रेज़िग तथा 


3. 4 वे) ० साक्रण>, एण. गा, 0कऋणगंत 
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सैल्सवरी का “जान *, परन्तु वास्तविक रूप से उनमें व इसमें उससे भी अधिक अन्तर 
है जितना इसमें और वाइको में है। विलक्षण बात यह हूँ “कि इब्नें खल़दून ने उन 
विधियों की कल्पना करने का साहस किया जो आजकल ऐतिहासिक शोध कार्य की 
विधियाँ कही जाती हैं।”' 

रावर्ट क्लिट ([२०७०८४ ४४८) ने कहा है--“ जहाँ तक इतिहास, विज्ञान 
अयवा दर्शन क्षेत्र का सम्बन्ध हैं, अरबी साहित्य उसका एक अत्यन्त देदीप्यमान 
अलंकार है। न तो परिनिष्ठित और न ही मध्यकालीन ईसाई संसार में ऐसी 
घमक-दमक का निकटवर्ती कोई अन्य व्यक्ति पाया जाता है। केवल इतिहासकार 
की कोटि के इब्ने खलदून (१३३२-१४०६ ई०) से श्रेष्ठतर अनेक लोग अरबी 
लेखकों में हो चुके हैं, परन्तु इतिहास सिद्धान्तज्ञ (थूयोरिस्ट) के रूप में उनमें से किसी 
भी काल अथवा किसी भी देश मे वाइको के समय तक, जिसका प्रादुर्भाव ३०० वर्ष 
वाद हुआ, इब्नें खलदून के तुल्य कोई न हुआ। अफ़लातून, अरस्तू तथा आगस्टाइन 
उसकी बराबरी के थे, शेष सब इस योग्य भी न थे कि उनका उल्लेख उसके नाम के 
साथ किया जाय । अपनी मौलिकता, दूरदशिता, विद्वत्ता तथा ग्रहणशीलता के 
कारण वह प्रशंसनीय था। ऐतिहासिक दर्शन-शास्त्र के क्षेत्र में वह अपने सहधर्मियों 
तथा समकालीनों में उसी प्रकार अद्वितीय एवं पृथक था जिस प्रकार काव्यक्षेत्र में 
दान्ते तथा विज्ञान के क्षेत्र में रोजर बेकन अपने-अपने समकालछीतों में थे। अन्य 
अरवी इतिहासकारों ने यद्यपि वह सब ऐसी सामग्री, जिसका प्रयोग वे कर सकते 
थे, अवश्य एकत्र की, किन्तु उसका वास्तविक उपयोग इब्ने खलदून ने ही किया।*' 


मुक़दमे की हस्तलिखित प्रतियाँ 


अरबी एवं फ़ारसी के बहुत कम ऐसे ग्रंथ होंगे जिनकी प्रामाणिक हस्तलिखित 
प्रतियाँ इतनी अधिक संख्या में मिलती हों, जितनी इव्नें खलदून के मुकदमे की। 
सम्भवतः इसका कारण उसके ग्रंथ की प्रसिद्धि हैं जिससे प्रभावित, होकर विद्वानों 


7. उहह०्दीद्वांको 20 7॥0 साऋागछ मी इचंशव्ण, (0००8० 5०707 फैशोी 
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ने १९वीं शंती ई० से ही मुक़द्मे की प्रामाणिक प्रतियों की खोज एवं रक्षा का प्रयत्न 
प्रारम्भ कर दिया था। ४ 

प्राचीनतम' हस्तलिखित' प्रति तुर्की के सुलेमानिया पुस्तकालय की दामाद इब- 
राहीम पोथी है। इसमें ८६६ नं० की प्रति पर नक़रू करने की कोई तिथि नहीं दी 
हैं, किन्तु ८६७ नं० की प्रति उसी व्यक्ति की नक़छ की हुई है जिसने ८६६ नं० की 
प्रति नक़लू की है । ८६७ नं० की प्रति ४ सफ़र ७९७ हि० (२९ नवम्बर १३९४ 
ई०) को तयार हुई थी। लिपिकार का नाम अव्दुल्लाह विन हंसन विन शिहाव' 
है । प्रति के प्रथम पृष्ठ से पता चलता है कि यह मिस्र के ममलूक सुल्तान अज़्जाहिर 
वरक़क़ (१३८२-९९ ई०) के लिए तैयार की गयी थी और उसे इंब्ने खलदून 
ने बरक़क़ को नम्नतांपूर्वकं समपित किया था। झा 

(२) दूसरी प्रति 'फ़ेज़ ्रति' के नाम से प्रसिद्ध है जो ७९८ हिं० (१३९६ ई०) 
में नक़लछ की गयी थी | इब्मे खलदून ने अपने लिखे सम्पूर्ण 'इतिहास' को फ़ेज़ की क़ैर- 
वान भस्जिद को वक़्फ़ करके भेजा था। “ मुक़्दमा ” इसी का एंक भाग था। 

(३) तुर्की येनो समी नं० ८८८, १० जमादि-उल-अव्वल ७९९ हि० (९ फ़रवरी 
१३९७ ई०) इब्ने खलदून के हाथ की लिखी हुई एक प्रति से नक़छ की गयी थी। 

(४) बुर्की के अतिफ़ एक्निन्दी -उस्तकाल्य की पोथी नं० १९३६ भी इ्े 


शाफ़ेई थे, जिनकी ८५० हि० (१४४६--४७ ई०) की एक टिप्पणी भी हस्तलिखित 
प्रति पर वत्तमान हे । 

-(६) _अहमते तृतीय, ३४०२ न७ -ऐक अन्य हस्तलिखित प्रति हैं जिसकी 
नकल करनेवाले ने कोई तारीख नहीं लिखी, किन्तु इस प्रति के एक * स्वामी 


पहम्मद विन अब्दुर्रहमान अद्दारीव ने ८१८ हि. (१४१५-६६ ई०) तारीख 
उस पर डाली है। * 
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इनके अतिरिक्‍त तुर्की, पेरिस, मिस्र एवं अन्य स्थानों पर बाद की तारीखों को 
अनेक हस्तलिखित प्रतियाँ हैं। 


संस्करण 


इब्ने खलदून के “ मुक़हमे ” के इस समय तक अनेक संस्करण भी हो चुके हैं 
जिनमें से अधिक महत्त्वपूर्ण निम्नांकित हैं। 

(१) ई० एम० क्वातरमेर (8. श, (१८४४८०८८ ) द्वारा सम्पादित 
१८५८ ई० का पेरिस' का संस्करण ?0टे2ु0॒टे)6 ते ऋम-हगातिणपा 
( प्रोलेगेमेने डा इब्ने खलदून ) के नांम से त्तीन भागों में प्रकाशित हुआ था। यह 
संस्करण चार हस्तंलिखित पोथियों पर आधारित है। 

(अ) विवलोथेके नेशनेल- नं० १५२४, जो ११४६ हि० (१७३३ ई०) 
की है। 

(आ)' आभर के कंटलाग की म्युनिख्ख॒ की हस्तलिखित प्रति नं० ३७३, जो 
११५१ हिं० (१७३८ ई०) की है। 

(इ) दामाद इबराहीम की पोथी जिसका उल्लेख ऊपर हो चुका है । 

(ई) १०६७ हि० (१६५६-५७ ई०) की क्वातरमेर की हस्तलिखित पोथी, 
जो अब विवलोथिके नेशनेल की हस्तलिखित पोथी नं० ५१३६ है। 

(२) रूगभग उसी समय सफ़र १२७४ हि० (सितम्बर-अक्तूबर १८५७ 
ई०) में नम्न अल-हरीनी द्वारा सम्पादित “मुक़हमा ” क़ाहेरा के समीप बूलाक़ 
नामक स्थान से प्रकाशित हुआ। 

(३) १२८४ हि० ( १८४७-४८ ई० ) में “इक्नर” का सम्पूर्ण ग्रंथ 
बूलाक़ से सात भागों में प्रकाशित हुआ, जिसमें से प्रथम' भाग “मुकदमे ” से 
सम्बन्धित है । 

(४) मित्र के डा० अली अब्दुल वाहिद वाफ़ी ने १९५७-५८ ई० में इब्ने 
खलदून के “ मुक़दमे ” का एक उत्तम संस्करण मिस्र से प्रकाशित कराया है, जिसमें 
बहुत-सी हस्तलिखित पोथियों का उपयोग करके पिछले संस्करणों की अनेक 
अशुद्धियाँ ठीक की गयी हैं। 

(५) इन मुख्य संस्करणों- के अतिरिक्त बूलाक़ -के संस्करण के आधार पर 
बहुत-से संस्करण हुए हैं जिनमें एक १.८७९--८० -ई० “में. बरूंत से: प्रकाशित हुआ 
था। इसके बाद १९०९ ई० तथा १९३० ई० में भी अनेक संस्करण हुए+ 
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अनुवाद [ तुर्की ) 
१७३० ई० में पीरज्ादे एक्रिन्दी ने मुकदमे का आयोपान्त अनुवाद किया, 
जो क़ाहेरा से १२७५ हि० (१ ८५९ :३०) में प्रकाशित हुआ। 
फ्रांसोसी 


/ मुकदमे ” का फ्रांसीसी भाषा में अनुवाद तीन भागों में क्रमश: १८६२, १८६५, 
तथा १८६८ ई० में पेरिस से प्रकाशित हुआ। इसका अनुवाद डब्लछू ० एम० स्लेन 
(एज. |. $|47८) ने क्वातरमेर ((९०००८श८८) के संस्करण के हैं हि 
किया था, किन्तु वूलाक़ के संस्करण तथा पेरिस की हस्तलिखित पोधियों से भी ॥ 
वा कर लिया गया था। १९३४-३९ $७ में पेरिस से ही इसको पुनः फ़ोटो 
विधि से छापा गया। यद्यपि कुछ, विद्यतों ने अनुवाद में अनेक भुटियाँ बतायी 
है किन्तु अधिकांश शोध कार्य इसी अनुवाद के आधार पर होता रहा हूँ। ह 
अंग्रेजी | . 

अंग्रेज़ी में अभी तक पूरे पुक़हमे का कोई अनुवाद न था, किन्तु १९५८ ई० में 
फ्रेंज़ रोजेन्चाल ([म्वा2 १०5थययो) ने रन्दन से इसका अनुवाद तीन भागों 
में प्रकाशित कराया हैं। ह अनुवाद अकाशित संस्करणों के- अतिरिक्त तुर्की में 
उपलब्ध हस्तलिखित प्रतियों के जआधार पर किया गया हैं। इससे पूर्व भी कुछ 
अंशों के निम्नांकित अनुवाद प्रकाशित हो चुके हैं। ह 

(१) आर० ए० निकोल्सन (२, &, )ग्रंत्रणु5०ा) के परष्णारंबंठत 0 
सिबट्या ?0वकए बात 29705 नामक ग्रंथ में इसका कुछ अंश कम्ब्रिज से 
१९२२ ई० में भ्रकाशित हुआ था। .: है 

(२) १९५० ई० में उन्दन से प्रकाशित चार्ल्सी इसावी के 00 87४५७ 
2|]050> ०६ गध07ए नामक अंथ में इब्ते खलदूने के मुक़दमे के कुछ 
आवश्यक उद्धरण प्रकाशित हुए थे। जब को 
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(२) ए० शीमेल (2. $८४ंघायर) ने १९५१ ई० में इब्ने खलदून के 
मुक़द्मे के उद्धरण “आऊस गेवेलटे अब शेनेटे आउस डेयेर मुकदमे ” (व 
(ाबोतिए ; 3 पए52०एथी६2 08टाप्रांघार बप५ तक ऋ्रप१4१679 ) के नाम 
से प्रकाशित किया था। 


उर्दू अनुवाद 


(१) इब्नें खलदून के मुक़हमे का उर्दू अनुवाद सर्वप्रथम मौलवी अव्दुरंहमान 
ने किया, जो २०वीं शती ई० के प्रारम्भ में तीन भागों में छाहौर से प्रकाशित हुआ 
था और इसके कई संस्करण हो चूके हैं। 

(२) हाल में ही मौलाना साद हसन खाँ यूसुफ़ी ने पूरे “ मृक़हमे ” का अनुवाद 
कराची (पाकिस्तान) से प्रकाशित कराया हैँ। 


से० अ० अ० रिजवी 


सुक्रहमा 


भस्तावना तथा विश्व-इतिहास (किताबुल इब्र ) का प्रथम भाग 


प्रादकथन 
इतिहास की व्याख्या 


इतिहास का ज्ञान सभी क्रौमों और नस्‍्लों में प्रचलित है। उसे प्राप्त करने एवं 
उसके प्रचार हेतु लोग बड़ी खुशी से यात्रा के कष्ट भी उठाते रहे है। निम्न वर्ग के 
लोगों की भी इस ज्ञान में उतनी ही रुचि है जितनी कि गण्य-मान्य लोगों एवं सुल्तानों 
की। विद्वान्‌ तथा अज्ञ दोनों ही इसे प्राप्त करने का प्रयत्न करते रहते हैँ । इतिहास 
वाह्य रूप से भूतकाल की घटनाओं एवं पिछले राज्यों का हाल हमारे समक्ष प्रस्तुत 
किया करता है। बीते हुए दिन वह हमारे सामने छाकर रख देता है। नाना प्रकार 
के कथनों एवं उदाहरणों से वह परिपूर्ण होता है और हमारी गोष्छियों के लिए विचार- 
विनिमय का बड़ा ही उत्तम विपय रहता है। इतिहास से यह भी पता चलता है कि 
संसार की दशा मे समय-समय पर किस प्रकार परिवर्तन होता रहता है और किस 
प्रकार विभिन्न क्ौमों एवं राज्यों का प्रादुर्भाव हुआ और किस प्रकार उन्हें उन्नति 
प्राप्त हुई, किस प्रकार वे पृथ्वी पर फैलीं और उसे आबाद किया | यहाँ तक कि 
उनके ऐश्वयं का युग कैसे समाप्त हुआ और कैसे पतन ने उन्हें किसी अशुद्ध अक्षर की 
भाँति दुनिया के पर्दे से मिटा दिया | यह तो इतिहास का एक रूप' है, किन्तु वास्तव 
में यदि गहन दृष्टि से देखा जाय तो इतिहास में बड़ी गूढ़ बातें भी मिलेंगी। उससे 
सृष्टि की रचना एवं तत्सम्बन्धी कारणों का पता भी चलता है। घटनाएँ जिस 
धारा म॑ प्रवाहित होती रहती हैं उनका परिचय इतिहास द्वारा मिलता है। वह उनके 
कारणों एवं रहस्यों को बताता है। यही कारण है कि दर्दन-शास्त्र में इतिहास को 
भी एक स्थान प्राप्त है और यह उचित भी है कि उसकी गणना द्शन-शास्त्र में 
की जाय। 
इन्हीं कारणों से विश्वस्त इस्कामी इतिहासकारों ने संसार की समस्त घटनाओं 
को संकलित किया और फिर उन्हें ग्रन्थों के रूप में प्रस्तुत किया, किन्तु मूर्खो ने बातें 
गढ़-गढ़कर उसे असत्य एवं मिथ्या घटनाओं का भंडार बना दिया । झूठी, अप्रामाणिक 


२ इच्ने खल्दून का मुक्कहमा 


एवं निराघार बातें इधर-उधर से लेकर अथवा स्वयं गढ़कर इसमें सम्मिलित कर 
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वातों को इतिहास से पृथक्‌ किया। इस प्रकार के अधिकांश आधुनिक इतिहास शोध 
एवं अनुसंधान से शून्य हैं और निराधार एवं कपोल-कल्पित बातों के भंडार बने हुए 
हैं। लोग प्राय: आँख मूंदकर एक-दूसरे की नकल ही किया करते है और अयोग्य 
लोग ज्ञान-विज्ञान पर अधिकार जमाये रहते हैं तथा अज्ञान का अन्धकार संसार में 
व्याप्त रहता है। फिर भी सत्य से कोई टक्कर नहीं ले सकता और उसे सर्वदा विजय 
प्राप्त होती है। काल्पनिक एवं असत्य घटनाओं का इतिहास में मिश्रण करवा 
जिस भ्रकार चाहें झूठी-सच्ची बातों को मिलते रहें, किन्तु परखनेवाले तथा समझने- 
वाले खरे-खोटे को पहचान ही छेते हैं, उनकी विद्वत्ता तथ्य को खोज कर ही लेती है। 


प्रथों में भरने की चेष्टा की, इतने कम हैं कि उन्हें जेंगुलियों पर गिना जा सकता. है 
अपितु यह कहना चाहिए कि वे तीन-चार से अधिक नहीं । उदाहरणार्य इब्ने 
उसहाक़, तवरी,' इब्नुल कलबी,' इहम्मद विन उमर अल वाक़ेदी,* सैफ़ विन 
उसर अछ असदी" तथा मसऊदी'। 


. ** मुहम्मद बिन इसहाक़्, मुहम्मद साहब की प्रसिद्ध जीवनी के रचयिता। इनकी 
+ मृत्यु बग्दाद में १५० अथवा १९१ हि. (७६७-६८ ई०) में हुई। ये 
ऊँछे समय-तक सदीने तथा मिस्र में भी रहे। . * - 

९. अबू जाफ़र मुहस्मद बिन जरीर .अत्तवरी का जन्म आसमुल में. २२४ हिं० 

(८३८-९ ई०) में तथा पत्यु बग्रदाद में ३१० हि० (९२३ ई०) में हुई। 
- ये अपने ग्रंथ तारीजुरुंसुछ वल मुल्क के लिए बड़े प्रसिद्ध हैं। . . 
रे. हिशाम बिन मुहम्मद जिनकी मृत्यु २०४ अथवा. २०६ हि० (८१९-२० अथवा 


भआवकथत रे 


: यद्यपि मसऊदी एवं वाक़ेदी की रचनाओं की भी लोग कटु आलोचनाएँ करते 
हैं और विद्वान्‌ एवं जानकार लोग उन्हें विश्वस्त नहीं समझते, किन्तु फिर भी बहुत 
वड़ी संख्या में लोग उन घटनाओं को विश्वास के योग्य समझते हैं जिनका वर्णन 
उनके इतिहासों में हुआ है और उनकी रचनाशैली की प्रशंसा तथा उनका अनुसरण 
करते हैँ। संक्षेप में शोध में रुचि रखनेवाले व्यक्ति उनके विवरण को विवेक की 
तराजू में तौलकर स्वयं निर्णय कर सकते हैं कि उसमें क्या-क्या त्याज्य है और क्या 
स्वीकार किया जा सकता है। वास्तव में संसार में जितनी घटनाएँ घटती हैं वे विशेष 
परिस्थितियों में ही घटती हैँ और उन्हीं पर अवलम्बित होती हैं । 

फिर इन इतिहासकारों के अधिकांश इतिहास साधारण प्रथा एवं नियम पर 
आधारित हैं। इनमें साधारणतः इस्लाम के दो राज्यों, बनी उमय्या एवं बनी अब्बास 
तथा उनके अधीनस्थ प्रदेशों का इतिहास होता है। प्रारम्भ से अन्त तक जो परिणाम 
उनके राज्यों का हुआ, उसका भी इनमें उल्लेख होता है। उनमें कुछ ऐसे इतिहासकार 
भी हैं जिन्होंने इस्छाम से पहले की क़ौमों एवं राज्यों का इतिहास भी विस्तार से 
लिखा है ओर उस युग की प्रसिद्ध घटनाओं का भी उल्लेख किया है। उदाहरणार्थ 
मसऊदी अथवा उसका अनुसरण करनेवालों का नाम लिया जा सकता है। इसके 
उपरान्त वे लोग आये जिन्होंने स्वातंत्र्य के खुले मंदान को त्याग कर अनुकरण के 
सेकरे एवं अँधेरे मार्ग पर चलना प्रारम्भ किया । उन्होंने अत्यधिक प्राचीन घटनाओं 
के वर्णन की उपेक्षा करके केवल अपने ही काल के सविस्तर इतिहास की रचना की ! 
उन्होंने केवल अपने नगर एवं देश की घटनाओं पर विशद दृष्टि डालकर अपने-अपने 
राज्यों एवं नगरों का इतिहास लिख डाला । उदाहरणार्थ उन्दुलुस का इतिहास- 
गर अबू ह्यान जिसने अपने इतिहास ग्रंथ में केवल उन्दुलुस एवं बनी उमय्या के 


४. मुहम्मद बिन उमर अल-वाक़ेदी जिनका जन्म मदीन में १३० हि० (७४७-४८ 
०) तथा मृत्यु २०७ हिं० (८२३ ई०) में हुई। ये अपने ग्रन्थ किताबुल 
मग्माज्ञी के लिए प्रसिद्ध हैं। 

५. सैफ़ बिन उमर अल-असदी की मृत्यु १८० हि० (७९६-९७ ई० ) में हुई । 

६: अली बिन हुसेन अल ससऊदी प्रसिद्ध इतिहासकार एवं भूगोलवेत्ता हुए हैं । 
इनकी मृत्यु ३४५ अथवा ३४६ हि० (९५६ या ९५७ ई०) में हुईं। सुरूजुज्यहव 
ते सादनुरू जवाहर नामक इनकी रचना बड़ी प्रसिद्ध है। 

१. हय्यान बिन खलफ़, जन्म ३७७ हि० (८९७-८८ ई०) मृत्यु ४६९ हि० 
( १०७६ ई० ) 


४ इव्ने खलदून का मुक़हमा 


'राज्यकाछ का इतिहास छिखा है| इसी प्रकार. इब्नुरेंकीक़' ते, जो इफ़रीक़िया' का 
इतिहासकार था, इफ़रीक्विया एवं क़रवान के इतिहास के आगे कुछ अधिक नहीं लिखा। 

इनके उपरान्त नक्क़ालों तथा मूर्ख इतिहासकारों का युग प्रारम्भ हुआ। वे 
आँख बंद करके पुरातन लेखकों की नक़छ करने छगे और उनके कथन को प्रामाणिक 
मानने छूगे। उन्हें इस वात का कोई ज्ञान न रहा कि कारूचऋ के कारण कहाँ तक 
परिवतंन हो चुके हैं। संसार की क्ौमों के स्वभाव तथा आचार-विचार में कितनी 
घोर ऋन्ति हो चुकी है। इस प्रकार जब वे राज्यों एवं भूतकाल की घटनाओं का 
चित्रण करते हैं तो वह चित्र बड़ा ही भद्दा एवं भोंड़ा होता है। उनकी अज्ञानता एवं 
अलावधानी के कारण उनके द्वारा संकलित हुआ नवीन एवं प्राचीन घटनाओं का 


_ है कष्ट उठाना पड़ता है, फलत: उनके इतिहासों में इस रहस्य का कोई जिक्र नहीं 
रहता । इसके अतिरिक्त जब वे किसी राज्य का इतिहास लिखने लगते हैं तो उसके 
लोतों एवं उसके कारणों पर वाद-विवाद किये विना केवल अनुकरण के दायित्व को' 
ही पूरा कर देते है और कंल्पना अथवा सत्य के प्रकाश में घटनाओं का वर्णन करते. 
जाते हैं। इस प्रकार उनके इतिहासों का अच्यंयन करनेवाला राज्यों के अम्युदय 
एवं उनकी श्रेणियों, उनकी शक्ति एवं उन्नति, पारस्परिक संघर्ष इत्यादि के कारण 
की खोज ही करता रह जाता है, उसे उसका ऊछ पता-नहीं चल पाता। इन सब बातों 
का हम आगे चछकर इस मुक़हमे. में उल्लेख करेंगे। मु 

इनके परचात्‌ इतिहासकारों का ऐसा समूह आया जो बड़ा. संक्षिप्त विवरण 
देने लगा और केवल सुल्तानों की नामावली को ही पर्याप्त समझने छूगा । उनके 
वंशों एवं इतिहास पर भी उसने कुछ न लिखा । इस कार इब्ने रक्षीक़' ने मीज़ानुल 


(* , बवराहीम बिन अल क़ासिम इच्नुरक्रीक़ (००० ई० के ऊगभग हुआ है। 

*१. रोमन राज्य का-अफ़ीक्ा प्रांत। इच्ने खलदून ने इसी शब्द का प्रयोग किया है। 

हे. हसन बिन रशीक़ का जन्म ३ ९० हिं० (१००० ई० ) के लगभग हुआ और वह 
डए्दू हि० या ४६३ हि० (१० इडें ई० अयवबा १०७०--७ १ ई०) तक जीवित 
रहा। सोज्ञानुल अमल को कोई प्रति अब फहों प्राप्य नहीं। 


प्रावकथत हि 


अमल में एवं उसका अनुसरण करनेवालों ने अपने-अपने इतिहासों में इसी शली का 
पालन किया है। इतिहासकारों के प्रचलित नियमों एवं वर्णन-शैली की उपेक्षा करने 
के कारण उनके इतिहासों से कोई लाभ नहीं प्राप्त हो पाता। न उनके कथन का ही 
कोई विश्वास किया जा सकता है और न उनकी वात ही उदाहरणस्वरूप प्रस्तुत की 
जा सकती है। ८ है 

जब मैने ऐसे इतिहासों का अध्ययन किया और ऐतिहासिक सिद्धान्त के अनुसार 
उनका निरीक्षण किया तो में अचानक सावधान हो गया और स्वयं एक ग्रन्थ 
लिखने का संकल्प किया । इस मार्ग का अनुसरण करते समय अपनी अयोग्यता का 
ध्यान रखते हुए मैंने एक इतिहास की रचना की और क्रौमों के गुप्त रहस्यों को खोल 
दिया। प्रत्येक प्रकार की घटनाओं एवं वर्णनों के लिए विभिन्न अध्याय लिखे । इन 
अध्यायों में सम्यता एवं संस्कृति के अभ्युदय तथा उन्नति के कारणों का विश्लेषण 
करते हुए विशेष रूप से उन क्ौमों के इतिहास पर अपने ग्रन्थ को आधारित किया, जो 
मंग़रिब! (पश्चिम) में बसी हुई हैं और जिन्होंने उस दिश्या के नगरों एवं उनके चारों 
ओर के स्थान को आबादी से ढँक दिया है। इन क़ौमों के अनेक छोटे बड़े राज्य एवं 
बहुत से प्रतिष्ठित लोग तथा सुल्तान वहाँ हुए हैं। मैंने उनके थुल्तानों एवं उनके 
सहायकों का इतिहास भी लिखा। परिचम दिशा या मग्रिब अरब एवं बरबर 
क्ौमों का निवास स्थान है। वे शताब्दियों से वहाँ निवास करती चली भायी हैं; यहाँ 
तक कि अब उनके अतिरिक्त अन्य किसी भी क़ौस को मग़रिब जानता तक नहीं । 
अब वे ही वहाँ के मूल निवासी समझे जाते हैं । 


इतिहास का विभाजन 


मैंने इस इतिहास को शोध एवं अनुसंधान के आभूषणों द्वारा अछंकृत किया और 
इसको इस श्रेणी तक पहुँचा दिया कि विद्दान्‌ एवं विशेष व्यवित भी इससे पूर्ण रूप से 
लाभ उठा सकते हैं। इसके संकलन एवं अध्यायों के विभाजन में एक ऐसे बड़े नवीन 
नियम का पालन किया गया है और ऐसी शैली का प्रयोग किया गया है जो वास्तव 
में विचित्र और निराली है। इसमें समाज-शास्त्र, सम्यता एवं संस्क्ृति का विश्ठेषण 
किया गया है और उसके साथ-साथ मानव-समाज में जो व्यक्तिगत एवं स्वाभाविक 


१. हेस्पेरिया, अफ्रोक़ा, वारबरे अयवा सोराको। 


दर इब्नें खलदून का मुक़हदमा 


दोप उत्पन्न होते हैं, उन्हें भी सामने छाया गया है, ताकि सृष्टि के ढाँचे का भी ज्ञान 

हो जाय और यह भी पता चल सके कि किस प्रकार शासकों ने अपने शासन की 

रूपरेखा वनायी। इस प्रकार दूसरों के अनुकरण से मुक्ति भी प्राप्त हो गयी है और 

पिछली क्रौमों और उनके इतिहास का ठीक ठीक ज्ञान भी । इस तरह इस ग्रंथ को 

मने एक मुकदमे एवं तीन भागों में विभाजित किया है। उनका विषय-विस्तार 

निम्नलिखित है-- 

मुकदमा : इतिहास के ज्ञान की श्रेष्ठता, उसके विभिन्न नियमों का निश्चित 
होना एवं पहचान तया इतिहासकारों की भूलों की ओर संकेत और 
उनकी समीक्षा । द ह 

भाग १ : सम्यता एवं संस्कृति का वर्णन, उनसे सम्बन्धित संस्थाएँ उदांहरणार्थ 
देश, राज्य, जीविकोपार्जन, उद्योग-घंथे, कला-कौशल, ज्ञान-विज्ञान 

«एवं उनके साधन तया कारण । | ह 

भाग २ : अरब, उसके क़वीले तया नस्लें, उनके राज्य (आदि काल से आधुनिक 
भरमय तक) उनकी समकालीन कौमें तया राज्य; उदाहरणार्थ नवत', 
सुस्यानी', फ़ारस', बनी इसराईल', क्िब्त', यूनान', रूम*, तुक तथा 
फ़िरंगट। पे 

भेग ३ : वरवर' एवं उनसे सम्बद्ध जनता और उनके क़बीलों का प्रारम्भिक 
इतिहास, विशेष रूप से मंग़रिव एवं वहाँ के राज्य ! 


१. उत्तरी अरब का प्राचीनतम राज्य। रूगभग ३१२ ईसा-ुवे में ये छोग काफ़ी 
गक्ति-शालो हो गये थे। १०५ ई० से इनका पतन प्रारम्भ हो गया। 
सीरिया वालों का प्राचीन राज्य । 
, ईरान का प्राचीन राज्य । - । 
इल्राईलाइट्स जिनका फ़लस्तौन पर राज्य था। 

फाप्ट्स, मित्र के मूल निवासी । 

ग्रीस । 

बाईजण्टाइन । 


फैक अयवा यूरोप निवासी। 
- बारबरे। - 
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प्रावकथन . ७ 


इसके उपराच्त मैंने पूर्व की यात्रा की ताकि वहाँ के ज्ञान से छाभान्वित हो सकूँ 
और हज इत्यादि के उत्तरदायित्व को पूरा कर सक । इसी अवसर पर मैंने ईरानियों 
एवं तुर्कों की सल्तनतों के इतिहास एवं उन राज्यों की अधिक जानकारी प्राप्त की । 
उनके आसपास की समकालीन क्लौमों एवं सुल्तानों का इतिहास पहले बड़ा संक्षिप्त 
था, किन्तु इस यात्रा के कारण सुगमतापूर्वक उसकी भी पूर्ति हो गयी। इसके 
साथ-साथ मे प्रत्येक वात के कारणों पर भी वाद-विवाद कर सका हूँ । इस तरह इस 
ग्रंथ मे सृष्टि का पूर्ण इतिहास आ गया है। यह नाना प्रकार के रहस्यों से परिपूर्ण 
है और राज्यों के कारणों एवं स्थिति के विषय में विस्तार से लिखा गया है । इस प्रकार 
इस ग्रंथ में दर्शन के रहस्य भी हैं और ऐतिहासिक वर्णन भी ! 

यतः इस ग्रंथ मे अरब एवं बरबर जातियों के नागरिकों एवं वदवी' बस्तियों का 
इतिहास दिया गया है और उनके समकालीन बड़े बड़े राज्यों का वर्णन भी लिखा गया 
तया इनके प्रारम्भिक एवं अच्तिम इतिहास के विषय में शिक्षाओं का एक भंडार भी 
प्रस्तुत किया गया है, अतः इस ग्रंथ का नाम किताबुल इन्न व दीवानिल मुब्तेदा वल ख़बर 
फ़ी अव्यासिल अरब वलू अजम वलू बरबर व मन आसरहुम मिन ज़विस्‌ सुल्तानिल 
अकबर रखा। यथासम्भव मैंने क्रौमों एवं राज्यों के प्रारम्भिक इतिहास का वर्णन' 
वड़े विस्तार से किया है और पिछली शताव्दियों में जो परिवर्तन हुए तथा जो क्रान्तियाँ 
हुई, उनके कारणों का विस्तृत उल्लेख करने में कोई कसर उठा नहीं रखी । उनकी 
सम्यता एवं संस्कृति जो-जो रूप घारण करती रहीं उनका सविस्तर उल्लेख इस पुस्तक 
में मेने किया है। उदाहरणार्थ उनके राज्य, उनके धर्म, उनके नागरिक एवं ग्रामीण 
जीवन, उनके सम्मान तथा अपमान, उनकी अधिकता एवं न्‍्यूनता, उनके ज्ञान एवं 
उद्योग, उनके कला-कौशल और उनके परिवर्तंनशील नागरिक एवं वदवी जीवन का 
विशेष वर्णन मैंने अपने इतिहास में किया है । इस सम्बन्ध में जो घटनाएँ घदीं उनके 
साथ-साथ भविष्य में संभाव्य घटनाओं का भी वर्णन किया गया है। इसके साथ- 
साथ इनकी विशेष परिस्थितियों एवं उनके कारणों का भी सविस्तर उल्लेख कर दिया 
है। इस प्रकार इस ग्रंथ में विचित्र और आइचयंजनक ज्ञान तथा अन्य रहस्यों के साथ- 


१. यायावर, अरब के अ्रमणकारी क़दीलों का जीवन १ 
२. शिक्षाओं का ग्रंथ, प्रारम्भिक एवं बाद के इतिहासों का संग्रह, अरब, ग़र अरब 
. (अजम) वरवर तथा उनके समकालीन प्रतिष्ठित सुल्तानों का इतिहास । 


८ इब्ने खलदून का मुक़दमा 
साथ सुवोध दर्जन भी समाविष्ठ है । फिर 
फरनता हैं। विद्वानों के समन्त में यह 


भी में अपनी कमियों एवं भ्रुटियों को स्वीकार 
फ्र्‌ 

भुटियों का स्वीकार कर 
भर 


अपनी तुच्छ सम्पत्ति प्रस्तुत करता हैं। व्योंदि 
र लेना आलछोचनाओं एवं निंदा से मुक्ति दिला देता है, मुप्त 
पे भाइयों से मलाई की ही जाशा है न कि बुराई की ।. ...' 


हा दशक प्रप्तल छू रे ल मी 
*- ईशु थ प्ज एच का. रमप्छ का स्ल्ड्त् है, जिसका अनुवाद नहीं श््यिा गया। 


अस्तावना 
मुकदमा 


इतिहास के ज्ञान की श्रेष्ठता, उसके विभिन्‍न दृष्टिकोणों की खोज, 
इतिहासकारों की भूले एवं त्रुटियाँ तथा उनके कारणों 
का संक्षिप्त वर्णन 


यह सभी जानते है कि इतिहास बड़ी उच्च श्रेणी का ज्ञान है। उसके अनेकों 
लाभ और उत्कृष्ट परिणाम हैं। इतिहास द्वारा हमें पिछली उम्मतों' के कार्यकलापों, 
नवियों के जीवन-चरित्र, सुल्तानों की राजनीति तथा राज्य के नियमादि का ऐसा ज्ञान 
होता है, जिसके द्वारा यदि कोई इस लोक तथा परलोक सम्बन्धी कार्यों में उपयुक्त 
विषयों में से किसी का भी अनुच्तरण करना चाहे तो सफलतापूर्वक वह ऐसा कर सकता 
है। अतः इतिहासकार के लिए आवश्यक है कि इतिहास के विभिन्न सूत्रों का पता 
लगाये तथा विभिन्न ज्ञानसूत्रों से उसका परिचय हो । इसके लिए इतिहासकार में 
ऊशाग्रन बुद्धि एवं गहन अन्तर्दृष्टि होनी चाहिए, ताकि वह सत्य की खोज कर सके और 
त्रुटियों तथा भूलों से अपने आपको सुरक्षित रख सके। कारण कि यदि घटनाओं को 
ज्यों की त्यों दूसरों के छेख से नक़छ कर लेता ही पर्याप्त समझ लिया जाय और स्वाभा- 
विक नियमों, राजनीति के सिद्धांतों, संस्क्ृति की विचारधाराओं एवं मानवसमाज के 
संगठन पर दृष्टि न रखी जाय और भूतकाल को वत्त॑मान काल के प्रकाश में न देखा 
जाय तो भूल होने, बहक जाने एवं सम्मार्य से हट जाने की आशंका बनी रह सकती है। 
इस मार्ग के अनुगामी अधिकांश इतिहासकार, क़रान के टीकाकार एवं घटनाओं का 
वर्णन करनेवाले पहले भी घटनाओं के वर्णन में भूलें कर गये है । इसका कारण यह है 
कि उन्होंने केवल नक़छ पर भरोसा किया और इस वात पर ध्यान नहीं दिया कि थे 
घटनाएँ स्वीकार करने योग्य थीं भी या नहीं । उन्होंने न तो उन्हें ऐतिहासिक सिद्धान्तों 


१. राष्ट्रों। 


१० इव्ने खलदुन का मुक़हदमा 


की कसौटी पर जाँचा ही और न इस वात पर ध्यान दिया कि एक ही प्रकार की घट- 
नाओं से किस प्रकार के निष्क्प निकाले जा सकते हैं । उन्होंने न तो सृष्टि की स्वाभा- 
विक दा तथा राजनीति के नियमानुसार उनकी परीक्षा की, न विवेक, बुद्धि एवं ज्ञान 
से काम लिया। इस कारण वे सत्य एवं सन्मार्ग से पृथक्‌ हो गये और कल्पना एवं मिथ्या 
के जंगल में भटकते रहे । कहानियों में धन-सम्पत्ति एवं सेनाओं की संख्या के प्रश्न पर 
विश्ञेप रूप से ऐसी भूले हुईं, क्योंकि कहानियों में झूठ एवं अशुद्ध वर्णन बहुत बड़ी सीमा 


तक प्रविष्ट हो सकते हैं । अतः नियमों एवं सिद्धान्तों के अनुसार इनकी परीक्षा अत्यन्त 
आवश्यक है। 


उदाहरणार्थ मसऊदी एवं बहुत से अन्य इतिहासकारों ने बनी इसराईछ' की सेना 
की संख्या का विवरण देते हुए लिखा है कि जव॑ मूसा' ने रेगिस्तान में सशस्त्र सैनिकों 
अर्थात्‌ ऐसे सैनिकों की, जिनकी अवस्था २० वर्ष से अधिक थी, गणना करायी तो 
उनकी संख्या छः छाख अयवा इससे ऊँछ अधिक निकली । इसे लिखते समय इतिहास- 
कार मिल्न एवं शाम' के राज्य पर दृष्टि रखना भूछ गये और यह न सोचा कि वहाँ 


उस पर व्यय किया जाता है। आय को देखते 
नहीं । इसका प्रमाण राज्यों की असिद्ध घटनाओं एवं साधारण स्वभाव से मिल जाता 
है। फिर भी इतनी अधिक सेना के लिए पुद्ध करना भी सम्भव नहीं, कारण कि 
वहाँ कोई ऐसा बड़ा मैदान नहीं जो दृष्टि के पहुँचने की दूरी से दुगुना, तिगुना 
वा इससे भी अधिक बड़ा हो जहाँ सेना की पंक्तियाँ खड़ी हो सके । यदि वे किसी 
न किसी प्रकार खड़ी हो भी जाये तो दोनों पक्षों का एक-दूसरे पर आक्रमण करना 
तथा एक-दूसरे के विपय में सूचनाएँ एवं विजय गना सम्भव नहीं। इस प्रकार वर््त॑- 
समान काल की घटनाओं का तकाछ की घटनाओं से एवं भविष्य की घटनाओं का 
वत्तमान काछ की घटनाओं से साम्य होना चाहिए । 

-.. फ़ारस का राज्य बनी इसराईछ के राज्य से बहुत बड़ा था, जैसा कि वख्त स्त्री 
इसराईलाइटस ॥.9 
मोज्ञेज् । 

सोरिया। 

नेबुश्शादनज़्र । 


नर च्ण :ण दु० 
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के उस पर प्रभृत्व से ज्ञात होता है । उसने उस राज्य को पददलित करके पूर्ण रूप से 
विजय कर लिया था। बैतुल मुक़दस' को,जो उनके धर्म एवं राज्य का केद्ध था, उसने 
नष्ट-भ्रष्ट कर दिया, हालाँ कि वह फ़ारस के राज्य का केवल एक हाकिम ही था ! 
उसके विषय में यह भी कहा जाता है कि वह पश्चिम दिशा के सीमान्त भू-भाग का 
एक सर्वार था। फ़ारस वालों का राज्य दोनों इराक़', खूरासात, मावराउन्‌ नहर 
और कंस्पियन सागर के दरवन्द तक फैला था। यह राज्य बनी इसराईल के राज्य 
से कहीं अधिक बड़ा था। फिर भी फ़ारस के राज्य की सेना इस संख्या तक न पहुँच 
सकी । उनकी बड़ी से वड़ी सेना की संख्या जो क़ादिसिया में एकत्र हुई थी, सैफ़ 
विन उम्र अरू असदी के वर्णन के अनुसार १ लाख २० हज़ार थी । यही इतिहास- 
कार लिखता है कि फ़ारस के राज्य की सुव्यवस्थित सेना उस समय दो राख थी । 
हजरत आयज्ञा" एवं जुहरी' का कथन है कि क़ादिसिया में रुस्तम के नेतृत्व में जो सेना 
सादसे युद्ध करने आयी थी उसकी संख्या केवल ६० हजार थी । यदि वनी इसराईर 
की सेना की संख्या इतनी भी होती तो उनके राज्य का क्षेत्र बहुत अधिक बड़ा हो गया 
होता और उनका राज्य दूर-दूर तक फैल चुका होता, क्योंकि देशों एवं राज्यों के क्षेत्र- 
फल उनके सहायकों एवं उनकी सेना की अधिकता तथा न्यूनता के कारण घटते-बढ़तते 
रहते हैं।. . . 


येरोशरूम । 

सेसोपोटासिया तथा उससे मिला हुआ उत्तर-पश्चिमी फ़ारस। 

« ट्वांससाकृज्षियाना। 

« क्रादिसिया नजफ़ के दक्षिण तथा कूफ़े की छावनी से १८३ मील है। यहाँ 
हज़रत उमर के सेनापति साद इब्नें अबी वक्‍क्तास और ईरान के सेनापति 
रुस्तम मे ३१ भई अथवा १ जून ६३७ ई० को घोर युद्ध हुआ, जिसमें ईरानी 
हार गये। 

५. हज़रत अबू बच, मुसलूसानों के प्रथम खलीफ़ा की पुत्री तथा मुहम्भद साहब की 

प्रिय पत्नो । इनका ६७ वे को अवस्था में ६७८ ई० में निघन हुआ। 

६. मुहम्मद बिन सुस्लिस जिसकी सृत्यु १२३-१२५ हि. (७४० और ७४२- 

४३ ई०) के मध्य हुई। 

७. इतिहासकारों की इस प्रकार को भूलों के “एफ पर 7 की 

हैं । उनका अनुवाद नहीं किया गया। 


हद दृण 4० दे 


१२ इव्ने खलदून का मुक़्हमा 


हम इन ऐतिहासिक भूलों का सविस्तर विवरण देकर अपने उद्देश्य से हटते 
जा रहे हैं, किन्तु हमने यह विवरण इस कारण दिया है कि बहुत से विश्वस्त एवं योग्य 
इतिहासकार भी इन विषयों का उल्लेख करते समय वहक जाते हैं और वे सत्य से 
पृथक्‌ हो जाते है। उनके मस्तिष्क में ये भूले जड़ पकड़ जाती हैं। अयोग्य एवं निष्कर्ष 
निकालने के नियमों से अनभिज्ञ लोगों ने जब॑ इन भूलों को उद्धृत किया तो उन्हें इसी 


सकता । इस अ्रमपूर्ण भाग के अध्ययन से पाठक गण भ्रम में पड़ जाते हैं, अपितु 
यह कहना चाहिए कि इतिहास अपने उच्च स्तर से नीचे ग्रिर गया और एक 
साधारण कला समझा जाने छूगा। * ०० हर हे 

इतिहासकार के :लिए यह परमावश्यक है कि वह सृष्टि के प्राकृतिक एवं राज- 
नीतिक नियमों तथा सिद्धान्तों को भली-भाँति समझता हो । उसे इस वात का ज्ञान 
हो कि चरित्र, नैतिकता, धर्म इत्यादि में भूमि, स्थान, राज्य एवं क़ौमों के परिवर्तन 
से क्या-क्या उलठफेर हो जाते है । उसमें इस बात की भी योग्यता होनी चाहिए. कि 
वह वत्तेमान एवं उपस्थित की, 'त एवं अनुपस्थित से तुलना करके देखे कि वे कहाँ तक 
एक दुसरे से मिलते-जुलते एवं भिन्न है। जो वातें मिलती हों उनके कारणों का भी 
पता लगाये और जो बातें भिन्न हों उनके कारणों की भी खोज करें। राज्यों एवं क़ौमों 
के सिद्धान्तों, उनके अम्युदय एवं प्रादुर्भाव का पता लगाये। जिन लोगों का इन कार्यों 
में मुख्य हाथ हो उनके विषय में उसे पूर्ण ज्ञान होना चाहिए ताकि वह उन सूचनाओं 
के आधार पर प्रत्येक घटना के कारण का पता छूगा सके और जो घटना उस तक 
पहुँची है, यदि वह उसके नियम तथा सिद्धान्त पर शरी उतरती है तो उसको वह ठीक 
समझे अन्यथा उसे सिथ्या एवं असत्य समझकर त्याग दे। 

इस प्रकार प्राचीन काल के लोगों ने इतिहास को जो महत्त्व प्रदान किया है 
वह इन्हीं नियमों के सार हुआ है। यहाँ तक कि तवरी, बुखारी' एवं इब्ने 
इसहाक़ सरीखे विद्वानों ने इसे अपनी रचनाओं के लिए चुना, किन्तु सर्वसाधारण 


*- भुहम्भद इस्माईल अल बुखारी अपने ग्रंथ सहीह-अल-बुखारी के लिए प्रसिद्ध हैं। 
यह 5 साहब की हदीसों का संग्रह है। उनकी मृत्य ८७० ई० सें बुखारा 
में हुई। ॥ सा हु 
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इस रहस्य से अनभिन्ञ हू । फलत: 'इतिहास का अध्ययन अज्ञानतुल्य समझा जाने रूगा 
और स्वंसाधारण तथा मूर्ख लोगों ने इसके अध्ययन एवं विवेचन को एक साधारण 
वात समझ लिया। इस प्रकार खरा-खोटा, असली-नक़॒ली, झूठ-सच' मिल गये । 
इतिहास में जो भूले होती रहती है' उनके कारण यद्यपि बहुत से हैं, किन्तु एक बड़ा 
ही गुप्त कारण, जिस पर लोगों की दृष्टि नहीं पड़ती, यह है कि यूग के परिवर्तन एवं 
समय के बदलने की वजह से जो उलट-फेर क्रौमों एवं क़वीलों में हो जाते हैं उनका 
इतिहासकारों को ज्ञान नहीं होता । ये परिवर्तन दीर्घकाल में शर्ने:-शनेः इस प्रकार 
होते रहते हैं कि छोगों को उनका पता ही नहीं चल पाता और ऐसे बुद्धिमान्‌ एवं अनु- 
भवी बहुत कम लोग होते हैं जो इन परिवतंनों को पहचान सकें। या यों कहिए कि 
संसार तथा संसार वाले एवं उनके स्वभाव और नियम सव्वदा एक ही प्रकार तथा एक 
ही रूप के नहीं रहते । इन सब बातों में युग के साथ परिवर्तन होता रहता है । जिस 
अकार मनुष्य एवं आवादियाँ एक ही स्थिति में नहीं रहतीं उसी प्रकार पृथ्वी, युग एवं 
राज्य भी स्थायी नहीं हुआ करते । 
एक समय वह था जब संसार में प्राचीन फ़ारसी, सुर्यानी, नवत, तबावआ', बनू 
इसराईल तथा क़रिब्त आबाद थे और राज्य, राजनीति, कछा-कौशल, शब्दार्थ, मुहावरों 
के-प्रयोग तथा सामाजिक आदान-प्रदान में कुछ नियत नियमों का पालन करते थे, 
जैसा कि उनके अवशोषों से पता चलता है। फिर इनके उपरान्त दूसरे फ़ारसी, रूमी* 
तथा अरब आये, जिनके कारण एक वहुत बड़ा परिवत्तेन हुआ । आदतें बदल गयीं, 
ऊँछ उनसे मिलती-जुलती रहीं और कुछ उनसे पूर्णतः भिन्न तदुपरान्त मुजर्या' 
में इस्छाम का अम्युदय हुआ और प्राचीन आचार-विचार कुछ के कुछ हो गये । 
उनकी बहुत-सी बाते वत्तंमान से, जो उन्होंने अपने पूर्वंगामी लोगों से ग्रहण की थीं, 
मिलती-जुलूती थीं। उनके बाद अरबों का यह राज्य भी नष्ट-भ्रष्ट हो गया और 
उनका युग समाप्त हो गया। वे छोग जिन्होंने ऐश्वर्य एवं वैभव प्राप्त किया था, संसार 
से विदा हो गये और राज्य अजम' वालों के हाथ में आ गया। पूर्व में तुकं, पद्चिम में 
बरवर एवं उत्तर में फ़िरंग राज्य करने रूगे । इस प्रकार प्राचीन काल के लोगों के 


यमन का तुब्या राज्य। 
बाइज़ण्टाइन । 

फुरात का मुज़्ार वंश । 
गर-अरब । 


0 द् _्न्छ 


श्ड इब्ने खलदून का मुक़दमा 


राज्य समाप्त हो जाने के उपराच्त क्रौमों की दशा, आचार-विचार, ऐश्वर्य एवं 
वेभव सभी में परिवतंन हो गया और मस्तिष्क से उनका झुयाछ भी समिट गया। 
स्थिति एवं आचार-विचार के परिवत्तंन का एक व्यापक एवं बड़ा कारण यह 
है कि प्रत्येक क्रौम एवं जाति अपने वादशाहों के आचार-विचार का पालन करती 
है। यह दाशंनिक नियम कि “छोग अपने वादशाह के धर्म का पालन करते हैं,” 
ईस रहस्य की ओर संकेत करता है। जब एक राज्य वाले इूसरे राज्य वालों पर अपना 
नभृत्व स्थापित कर छेते है तो वे विवश होकर अपने से पहले के राज्य वालों की ओर 
आाक्षष्ट होते है और उनकी “हुत-सी बातों को अंगीकार कर छेते हैं, किन्तु वे अपनी 


संक्षेप में जब तक क्रौमों के राज्यों में निरन्तर रहोवदल होती रहेगी तो उनके 
आचार-विचार एवं चरित्र में भी इसी प्रकार परिवत्तंन होता रहेगा ।... ... 

आज के युग में शिक्षा जीविकोपाजंन का एक साधन वन गयी है और वंश के गौरव 
एवं सम्मान का इससे कोई सम्बन्ध नहीं है। शिक्षक दरिद्र, अज्ञात एवं बड़ा साधारण 
व्यक्ति होता है, अत: बहुत से निम्न वर्ग के छोग तथा शिक्षा देने का व्यवसाथ करनेवाले 
उस उच्च सम्मान का स्वप्न देखने लगते है जिसके वे कदापि पात्र नहीं होते। वे 
उमतापूवंक उसे प्राप्त कर छेना सम्भव समझते है । संक्षेप में इन्हीं आशाओं में वे 
अपने आपको भूछ जाते हैं। कभी उनकी आशाएं टूट भी जाती हैं और वे निराशा 


फिर भी उस उत्कृष्ट सम्मान की प्राप्ति असम्भव नहीं 

पमझते । उन्‍्हें-यह ध्यान ही: नहीं आता कि वे भी अन्य उद्योग एवं व्यवसाय करने- 
| हैँ 'प्हेष्ट सम्मान का उनसे क्या सम्बन्ध हो 
ता है.। इस्लाम के प्रारम्भ एवं वनी उमय्या तथा बनी अब्वास के राज्यकाल में 
। शिक्षा को उद्योग एवं व्यवसाय के रूप में न 

समझा जाता था, अपितु मृ हम्मद पाहव की रवायतों' को चक्रछ करना ही शिक्षा समझा 


जाता था। इस्लाम की अज्ञात बातों को प्रचार की दृष्टि से सिखाना ही शिक्षा थी । 
९. चाणी, फैथन, परम्परा । 


मस्तावता श्५ 


इस प्रकार उत्कृष्ट वंश वाले, सम्मानित व्यक्ति एवं क़ौम के बड़ें-वड़े नेता ही शिक्षा 
दिया करते थे । क़ुरान एवं हदीस की शिक्षा वे प्रचार की दृष्टि से देते थे न कि व्यव- 
साय की दृष्टि से । उनकी दृष्टि में कुरान शरीफ़ वह किताब थी जो उनके रसूल पर 
उत्तरी थी। यही उनके पथप्रदर्शन का स्लोत थी । इस्लाम उनका धर्म था। इसी 
किताब की खातिर उन्होंने काफ़िरों से युद्ध किया और इसी की वजह से उन्हें अन्य क्ौमों 
पर प्रभुत्त प्राप्त हुआ । इसी कारण उनकी सबंदा यही महत्त्वाकांक्षा रहती थी कि 
वे इसकी शिक्षा अन्य लोगों को प्रदान करें । इस मार्ग में न उन्हें उनके सांसारिक 
उच्च पद रोक पाते थे और न वंच का गौरव । इसका खुला प्रमाण यह है कि मुहम्मद 
साहव ने वहुत बड़े-बड़े सहावियों! को अरब में इस्लाम की शिक्षा का प्रचार करने के 
लिए अरबी शिष्ट-मंडलों के साथ भेजा । इस कार्य के हेतु मुहम्मद साहब ने अश्षरये 
मुवइशेरा' को भी भेजा और उनके उपरान्त अन्य लोगों को भी । जब इस्लाम 
की नींव दृढ़ और उसकी जड़ें मजबूत हो गयीं और संसार की दूर-दूर की क़ौमें भी 
इस्लाम से लाभान्वित हुई तो विभिन्न परिस्थितियों में इस्लामी घर्मशास्त्र में इस्लाम 
के नियमों को ढूँढ़ निकालने की आवश्यकता पड़ने लूगी । एक ऐसे विधान की आव- 
श्यकता होने लगी जो लोगों को त्रुटियों, भूलों एवं दोपों से सुरक्षित रख सके । ज्ञानो- 
पार्जन परमावश्यक हो गया । इस प्रकार ज्ञान भी करा-कौशल की श्रेणी को प्राप्त 
हो गया । इसका सविस्तर उल्लेख ज्ञान एवं शिक्षा के अध्याय में किया जायगा । 
क़रौमी असवियत' रखनेवालों ने देश एवं शासन की ओर ध्यान देना प्रारम्भ कर दिया। 
ज्ञान एवं शिक्षा का प्रचार अन्य लोगों के अवीन हो गया, मानो इस प्रकार ज्ञान ने केवल 
एक व्यवसाय का जामा पहन लिया हो। धन-धान्य से सम्पन्न लोग इसकी उपेक्षा 
करने और शिक्षा के कार्य को अपमानजनक समझने छंगे। शिक्षा का कार्य निम्न 
वर्ग के लोगों के हाथ में चला गया । क़ौमी सम्मान के स्वामी तथा राज्य के बैभव- 
प्राप्त लोग इस कार्ये को अपने सम्मान के विरुद्ध समझने छगे । 

अब यह ज्ञात ही है कि हज्जाज विन यूसूफ़ के पूर्वज, सक्रीफ़ के सम्मासित 


मुहम्मद साहब के मित्र, सहायक । 

मुहम्मद साहब के १० प्रमुख सहाबी--अबू बक्त, उमर, उस्मान, अलो, तलहा, 
जुबर, अब्दुरंहमान, इब्न भौफ़साद इब्ने अबी ववक़ास, सईद इब्ने ज्ैद, भव्‌ उबदह्‌। 
३. क्लौस से ऐसा प्रेम जो हर दशा में उसे संगठित रखता था । 

४. अरब का एक सम्मानित क़वीला। 


4० 4० 


श्द इव्नें खलदून का मुक़हमा 


व्यक्तियों में से थे । के अरबी असवियत एवं क्रेशी' सम्मान के भी स्वामी थे। 
पाय-साथ यह भी सच है कि इस युग में इस्लाम की शिक्षा ने वह रूप घारण न 928 
था जो आज है। वह एक _पनसाय न बनी थी, अपितु जिस प्रकार इस्छाम के प्रारम्भ 


बज 


में उसे गे का विषय समझा जीता था, उसी प्रकार उस समय भी उसे एक 3022 
वस्तु समझा जाता था। न 

इसी प्रकार का भ्रम इतिहास का अध्ययन करनेवाल्ों को उस समय होता है हक 
वे क़ाज़ियों' के विषय में सुनते हैं। जब उन्हें यह ज्ञात होता है कि ने मील 
सेनापति भी होते थे, तो उनका उत्साह बढ़ जाता है और वे भी वैसा सम्मान प्राप्त 
करने की करने छगते है। वे उस समय के क़ाज़ियों के पद को भी वैसा ही 


उनका बड़ी-बड़ी सेनाएँ छेकर निकलना तथा महान्‌ कार्य सम्पन्न करना इसका 380 
>माण है, कारण कि ये कार्य 'न्हीं को सौंपे जाते थे जो विशेष असवियत रखते थ। 


ऐसी ही दर्शा में सुननेवाहों को अम हो जाता है और वे इस प्रकार की मिथ्या स्थिति 
से मनमाने निष्कष॑ निकारू लेते है। 


. *. अरब का एक भमुख क़बीला। 
९: इस्लामी राज्य के न्यायाधीश । 


हे. इस स्थान पर ऊछ प्राचीन क़ाज़ियों की कौति पर प्रकाश डाला गया है। इसका 
अनुवाद नहीं किया गया। 


प्रस्तावना १७ 


परिचित हूँ और जिन्हें इस बात की जानकारी है कि किस प्रकार क्ौमें एवं फ़वीले एक 
दूसरे पर प्रभुत्व प्राप्त करते हूँ, वे इस बारे में बहुत कम भूलें कर सकते हूँ । 
इसी प्रसंग में यह वात भी है कि इतिहासकार जब राज्यों तथा वादशाहों के 
शासनप्रबंध पर बाद-विवाद करने लगते है तो उनका नाम, वंश, पिता-माता, अन्तः- 
पुर, उपाधि, अंगूठी, क़ाज़ी, हाजिय तथा वजीर सभी का उल्लेस कर डालते हूँ । 
वे लोग बनी उमय्या एवं वनी अव्यास के राज्यकाज़ के इतिहासकारों का आँख बन्द 
करके अनुसरण करते हैं। वे उनके उद्देदयों को ध्यान में नहीं रखते और न सूझ-वूझ 
से काम लेते है। प्राचीन काल के इतिहासकार अपने समकालीन सुल्तानों अथवा आने- 
वाली संतान के लिए इस आशय से इतिहास लिखते थे कि वे अपने पूर्वजों के इतिहास 
से परिचित होकर उनका अनुसरण कर सके और उन्हीं के पदचित्नों पर चल सके 
तथा उन सुल्तानों के उपरान्त उनकी संतान किसी को कोई बड़ा पद देने अयवा कोई 
प्रान्त प्रदान करने के समय अपने सम्बन्धियों को अन्य लोगों पर प्राथमिकता (तर- 
जीह) दे सके । उस युग में राज्य की ओर से असवियत वाले लोग ही क़ाज़ी नियुक्त 
किये जाते थे और उनकी गणना, जैसा कि हम लिख चुके है, वज़ीरों में होती थी। अतः 
. प्राचीनकाल के इतिहासकारों के लिए यह परमावश्यक था कि वे ये सब वार्ते बिना कुछ 
घटाये बढ़ाये लिख दें । अब सल्तनतों में परिवर्तत हो चुका है और इतिहास का यह 
उद्देश्य हो गया है कि वह लोगों को वादशाह के व्यक्तिगत गुणों एवं उसके समय की 
घटनाओं की जानकारी कराये, जिससे पता चल सके कि किन-किन राज्यों ने एक 
दूसरे पर प्रभुत्व प्राप्त किया और यह भी ज्ञात हो सके कि किन-किन कौमों का अस्यु- 
दय एवं विनाश हुआ । ऐसी स्थिति में, आधुनिक काल के इतिहातों में वर्णित संतानों, 
स्त्रियों, अंगूठी पर खुदे बावयों, उपाधियों या विरुदों, क़ाज़ियों, वजीरों तथा हाजिब 
आदि संबंधी सविस्तर उल्लेखों से क्या छाभ ? क्योंकि न तो अब वे नियम ही प्रच- 
लित हूँ और न वंश और न वे पद अथवा रुतबवे । यतः ये इतिहासकार प्राचीनकालू 
के लोगों के इतिहास के उद्देश्य को न समझ सके, अतः अपनी असाववानी एवं अ नुकरण 
की भावना के कारण इन लोगों ने अपने इतिहासों में इसी प्रकार की बातें लिख डाली 
हैं । हाँ, जो वजीर इतने प्रभावशाली हो गये कि उनके बादशाहों का यश भी उनकी 


१. राज-दरबार का एक सुख्य अधिकारी जो सुल्तान एवं अन्य लोगों के बीच में 
सध्यस्थ रहता था । 
र्‌ 


श्ट इव्ने खलदुन का मुक़हमा 


उपस्थिति में साधारण प्रतीत होने छूग्रा, उदाहरणार्थ हज्जाज, बनू मुहंल्लब', बरा- 
मैका,' बनू सहलू इब्नें नव बरुत,' ऊाऊूर इसशीदी,” इब्ने अबी आमिर इत्यादि, 
इनके पूर्वजों का अयवा इनका विवरण देने में कोई आपत्ति नहीं । कारण कि ये इस 
योग्य है कि वादशाहों की श्रेणी में ही इनकी गणना की जा सकती है। 


एवं अवश्ञेप के वर्णन को कहते हैँ, किन्तु संसार की क़ौमों तथा प्राचीन काल की 
पामान्य घटनाओं का उल्लेख भी इतिहासकार के लिए परमावश्यक होता है। इसका 
शरण यह है कि इतिहासकार के अधिकांश उद्देश्य इन्हीं पर अवरूम्बित होते है, 
अतः उसके विवरण अधिक स्पष्ट हो जाते हैं। कुछ इतिहासकार इसके लिए 
अपने ग्रंथ को अनेक भागों में विभकत करते है। इसी लिए मसऊदी ने मुरूजुज्‌ जहब 
में इस नियम का पालन किया है । उसने अपने युग तक॑ की समस्त परिचिम एवं पूवं 
के संसार की क्ौमों की सविस्तर चर्चा की है। उनके धर्मों, स्वभाव, नगरों, पव॑तों, 


की विभिन्न शाखाओं का अलछूग-अलूग उल्लेख किया है। इसी कारण उसे इतिहास- 
रो मे बड़ा ऊँचा दर्जा प्राप्त है। अन्य इतिहासकारों ने इसी लिए अपने अधिकांश 
अनुसंवानों का आधार इसी इतिहास को बनाया है। वे उसके कथन को मौलिक 
सिद्धान्त मानते है । | ु 
_7उंपरान्त वकरी' का पुग आया। सम्यतामं एवं देशों का विवरण. देने में 
उसने भी इसी नियम का पारन किया, किन्तु उसके कारू में क्रौमों की दशा में अधिक 
* ये बनी उम्रय्या के राज्यकाल में हुए हें। . 
* में भारस्भिक अब्चासी राज्यकाल में हुए हें । 
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राज्य करता रहा । 
चंद के राज्यकाल में प्रभत्व प्राप्त कर लिया था। 
ईः अब्डुल्लाह्‌ विन मुहम्भद प्रसिद्ध भूगोल लवेत्ता, जिसका जन्म ४३२ हि० ( १०४०० 
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६ ई०) तया मृत्यु ४८७ हि० (१०९४ ई०) जे हुईं। इब्ने ख़लदून ने अपने 
स्थानों पर इसको चर्चा की है। इसका एक ग्रंथ 'मीजम सा स्ताजम' 
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ग्रंथ में कई 


प्रस्तावना १९ 


परिवर्तन नहीं हुआ था, अतः उसने उनकी उपेक्षा की । पर हमारे युग अर्थात्‌ आठ्वीं 
शताब्दी हि० के अन्त (१४वीं शताब्दी ई०) में मंगरिव की दशा कुछ की कुछ हो गयी 
है। उसे अपनी आँखों से देख रहे हैं। वरवरी क़ौमों की प्राचीन दशा अचानक 
बदल गयी | पाँचवीं शताब्दी हि० (११वीं शताब्दी ई० ) के प्रारम्भ में अरब उनके 
देश में जाने लगे थे और उन्होंने उन्हें पराजित करके अपने राज्य वहाँ स्थापित कर लिये 
थे । उनका देश उनके हाथ से छिन गया और जो भाग बरबरों के अधिकार में रह गये 
उनके शासन के मामलों में भी अरव लोग हस्तक्षेपः करने लगे । आठवीं शताब्दी 
हिजरी के मध्य (१४वीं शताब्दी ई०) में समस्त पूर्व तथा परिचम' में एक भयंकर 
प्लेग का प्रकोप हुआ । उसने बहुत-सी क़ौमों का समूलोन्मूलन कर दिया । आबा- 
दियों के रंग-रूप नष्ट हो गये । इस महामारी का प्रकोप ऐसे समय हुआ जब क़ौमें 
अपनी उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच, कर पतनोन्‍्मुख हो रही थीं, अतः महामारी के 
कारण उनके ऐंइ्वर्य एवं वेभव में कमी हो गयी। उनका संगठन छिन्न-भिन्न हो गया । 
मनुष्यों के कम हो जाने के कारण, जनसंख्या में कमी हो गयी। नगर, एवं प्रदेश उजड़ 
गये और उनके चिह्न मिट गये । वस्तियाँ नष्ट हो गयी और. राज्य एवं क़वीले शक्ति- 
हीन हो गये । पूर्व में भी वही विपत्ति आयी जो पश्चिम में आयी थी, किन्तु उसका परि- 
णाम हुआ उनकी जन-संख्या एवं दशा के अनुरूप । एक ही वार में समस्त संसार 
विनाश के चंगुल में फेस गया । जब इस प्रकार संसार की द्ञा में पूर्ण परिवर्तव हो 
गया तो मानव जाति की दशा भी पहले की दशा के मुक़ावले में कुछ से कुछ हो गयी 
और यह ज्ञात होने लगा कि जो संसार हम इस समय देख रहे हैं, उसका जन्म प्रुनः 
हुआ है। अतः इस समय यदि कोई व्यक्ति संसार, उसके प्राणियों, क्नौमों, क्वीलों 
तथा उनके धमममं का, जो पूर्णतः परिवर्तित हो गये हैं, इतिहास लिखे तो उसके लिए यह 
परमावश्यक है कि वह इतिहास लेखन में मसऊदी का अनुसरण करे ताकि उसके वाद 
के आनेवाले इतिहासकार उसकी नक़॒छ कर सकें। 
यदि ईश्वर ने चाहा तो हम अपने इस ग्रंथ में यथासम्भव मग़रिव के इतिहास 
का इसी प्रकार का सविस्तर विवरण देंगे और घटनाओं तथा कहानियों के प्रसंग में 
संकेत द्वारा बतायेंगे कि हमने अपनी इस रचना में मग्ररिव के ही क़वीछों एवं क़ौमों 
तथा राज्य का विशेष रूप से उल्लेख किया है, न कि समस्त संसार का। इसका 


१९४५-५१ ई० में क़ाहेरा (केअरो) से प्रकाशित हो चुका है। इूसरा प्रंथ 'अल 
ससालिक वलू समालिक' अभी तक प्रकाशित नहीं हुआ है। 


२० इब्ने खलदून का सुक़हमा 


कारण यह है कि हमें पूर्व के देशों एवं क़ौमों का पर्याप्त ज्ञान नहीं है और जिन बातों 
की हमें सूचना है उनसे उन बातों का ज्ञान नहीं प्राप्त हो सकता जिन्हें हम आवश्यक 
समझते हैं।' मसऊदी को इन वातों का ज्ञान, जैसा कि उसने अपने ग्रंथ में लिखा है, 
अंपनी लम्बी चौड़ी यात्राओं के कारण प्राप्त हो गया था । इस पर भी वह उचित रूप 
से मग़रिव का वर्णन नहीं कर सका हैं; २४६५ ।' 


है। इस मंद का अनुवाद नहीं किया गया। 





खलदून का चित्र 


ड्ब्ने 


( एक अन्य मिख्री 


) 


कलाकार दारा 


किताबुल्ल ड्ब्र 
अथम भाग 


सभ्यता की विद्येषताएँ, बदवी और स्थिर जीवन-ऋस, एक- 
दूसरे का पारस्परिक प्रभुत्व, जोविकोपार्जन के 
साधन, कला-कौदल, ज्ञान-विज्ञान तथा 
सभ्यता को प्रभावित करनेवाली 
अन्य बातें एवं उनके कारण 


पस्तावना 
इतिहास एवं सत्य 


इतिहास वास्तव में ऐसी सूचना है जिससे उस मानवीय संगठन का, जिसे हम 
संसार की सभ्यता कहते हू, ज्ञान प्राप्त होता है। सम्यता की विभिन्न दशाओं के 
स्वाभाविक परिवर्तन का भंडार भी इतिहास ही है। पारस्परिक विरोध, भिन्नता, 
पक्षपात, संगठन तथा विभिन्न मनुष्यों का एक-दूसरे पर प्रभुत्व एवं उसके स्वाभाविक 
प्रभाव के नाना प्रकार के रूप, राज्यों तथा सल्तनतों की स्थापना, उनकी विभिन्न 
श्रेणियाँ, उद्योग धंधे, व्यवसाय, जान-विज्ञान एवं कला-कौशल अयवा वे बातें जो संसार 
की सम्यता से स्वभावतः उत्पन्न होती है तथा जिन पर मनृष्य अपने दैनिक जीवन में 
आचरण करने का प्रयत्न किया करता है, इतिहास द्वारा ही ज्ञात होती है । जब इति- 
हास सूचनाओं का नाम है, तो सूचनाएँ झूठ एवं असत्य भी हो सकती और होती हूँ अतः 
इतिहास में भी झूठ एवं त्रुटियाँ प्रविष्ट हुई और होती रहती है। इसके कई कारण है-- 
(१) विचारों एवं विश्वासों का वैभिन्‍्य तथा पक्षपात की भावना। मनुष्य 
की यह स्वाभाविक विशेषता है कि वह अपने सरल स्वभाव के कारण जो समाचार 
सुनता है उसे आलोचनात्मक दृष्टि से जाँचता और परखता है । यहाँ तक कि सत्य 
, को वह झूठ से पृथक्‌ कर लेता है। परन्तु जब वह किसी विचार अथवा विश्वास का 
पहले से ही अनुयायी होता है तो अपने विचार एवं विश्वास के प्रति पक्षपात के कारण 
तदनुकूछल सूचनाओं को तत्कारू स्वीकार कर लेता है। इस प्रकार इन विचारों 
एवं पक्षपातों के कारण वह शोघ एवं आलोचना से वंचित रह जाता है। वह झूठ को 
स्वीकार कर लेने एवं उसे दूसरों के समक्ष प्रस्तुत करने के लिए विवश होता है । 
(२) अधिकांश लोग सूचनाओं एवं समाचारों का विवरण देनेवालों को 
विश्वस्त समझ लेते हैं, हालाँ कि उनपर विश्वास करने के लिए उनके विषय में खोज 
एंवं छानबीन परमावश्यक होती है ।* ः 


१. अल जिरह वत्तादील द्वारा सूचना देनवालों एवं रवायत बयान करनेवालों के 
विषय में छानबीन की जाती हूँ। 


र्४ इब्ने खलदून का मुकदमा 


(३) अधिकांश पैचना तथा समाचार देनेवाले अपनी देखी-भाली अथवा चुनी 
सुनाई बातों का वास्तविक उद्देश्य समझने में असावधानी वरतते हैं और केवल अपनी 
व्यक्तिगत कल्पनाओं के आवार पर समाचारों का विवरण दे देते हैं और इस प्रकार 
भूले कर जाते है । हे 
(४) कभी-कभी भेत्यता का भ्रम उत्पन्न हो जाता है। यह भ्रम कई प्रकार से 
उत्नन्न होता है। अधिकतर तो इस प्रकार कि समाचारों का विवरण देनेवालों को 
विव्वस्त समझ लिया जाता है। कभी इस भकार की वर्णित घटनाओं की प्रत्यक्ष रूप 


में घटनेवाली घटनाओं से तुलना नहीं की जाती, ताकि असत्य एवं काल्पनिक तत्त्वों 
से मृक्ति प्राप्त हो सके । 


अथवा उनकी यशोगाथा गाकर उनके विश्वासपात्र बनने का प्रयत्न करते हैं । कि 
प्रशंसा या यद्योगाया के आधार पर वहुत से समाचार जनश्ुति के रूप में प्रसिद्ध हो जाते 
हैँ । कारण यह है कि मनुष्य स्वभावत: चाटुकारी पसन्द करता है और लोग हल 
श्रेणी एवं सम्मानित पद भाप्त करने की आकांक्षा किया करते हैँ तथा वास्तविक 202 
शव श्रेप्ठता की खोज नहीं करते । * 


(६) सबसे वड़ा कारण तो यह है कि छोग घटनाओं एवं विभिन्न परित्वितियों 


से स्वाभाविक रूप में परिचित नहीं होते । संसार में जितनी घटनाएँ घटती है उनका 
अपनी विश्ञेय परिस्थितियों एवं वातावरण कारण एक पृथक्‌ स्थान हुआ करता है । 


यदि ध्ोता संसार में घटनेवाल्य घटनाओं की उस परिस्थिति तंवा वातावरण से परि- 


चित है तो उसका यह ज्ञान समाचारों की पेत्यता की छान-बीन में उसका सहायक 
हैंगा। समाचारों की परीक्षा के लिए यह 


ह नियम बड़ा छाभदायक है। कभी-कभी 
> ता कुछ अत्नम्भाव्य घटनाओं को “तय मानकर उनका अचार करने लगते हैं और 
फिर अन्य छोग भी उनका अनुत्तरण प्रारम्भ कर देते हैं । 

उसी प्रकार के प्रचार से सभावित होकर मसऊदी ने सिकन्दर के विपय में लिखा 
है कि जब समुद्री अनवरों ने उसे इसकन्दरिया' के निर्माण से रोका तो उसने शीशे 


_ अनद्र के घरातल में पहुँच गया। वहाँ 


ऐत एक बक्स बनवाया भौर उसमें बैठकर 
उसने उन शतानों' के, जो उसे मिल्ठे, चित्र वना छिये। तदुपरान्त उसने चित्रों के 


१. अछेकजेट्रिया । 
है. भूतत से कात्पद है। 


प्रस्ताववा.... २५ 


अनुसार मूत्तियाँ वनवाकर उन्हें नंगर की नींव के समक्ष स्थापित करा दिया | जब 
शतान निकले तो वे उन मूर्तियों को देखकर भाग गये और सिकन्दर ने नगर का पूर्ण 
रूप से निर्माण करा दिया। 
उसने जो वहुत्त-सी झूठी-सच्ची कहानियाँ लिखी हैं उनमें यह कहानी बड़ी लम्बवी- 
चौड़ी है। इस घटना का होना अनेक कारणों से असम्भव है। सर्वप्रथम शीशे का 
वक्‍स वनना और उसका लहरों की थपेड़ों से सुरक्षित रह जाना किस प्रकार सम्भव 
है? दूसरी बात यह है कि वादशाह छोग अपने आपको ऐसे खतरों में नहीं डाला 
करते । इस प्रकार खतरे में पड़ना अपने आपको खुल्लम-खुल्ला मौत के मुँह में डालना 
है और अपने राज्य को अन्य लोगों के हाथों में चले जाने की अनुमति दे देना है । तीसरे 
जिन्नातों! का कोई रूप नहीं होता । वे अपने इच्छानुसार जिस रूप में चाहें प्रकट हो 
सकते हैं । यह वात प्रसिद्ध है कि उनके कई सिर होते हैं तो इसका अर्थ यह है कि वे 
बड़े भयानक होते हूँ । इसका यह अथ नहीं कि उनके वास्तव में अनेक सिर होते ही हैं । 
ये सब बातें इस कहानी को असम्भव, असत्य एवं निराबार बना देती हैँ । वुद्धिगम्य 
न होनेवाली सबसे महत्त्वपूर्ण बात तो यह है कि जब एक व्यक्ति बक्स में वन्द होकर 
जल में प्रविष्ट होगा तो उसके लिए साँस लेना कठिन हो जायगा और उसकी वहीं 
मृत्यु हो जायगी. . . . . - । 
इसी प्रकार की बहुत सी झूठी कहानियाँ इतिहास में मिलती हैं जिनकी परीक्षा 
सम्बता की स्वाभाविक एवं प्राकृतिक दशा के ज्ञान से हो सकती है । इनकी सत्यता 
की छान-वीन भी इसी आधार पर की जा सकती है, अपितु हमारी दृष्टि से समाज 
के स्वभाव की जानकारी से घटनाओं के विवरण देनेवालों के झूठ-सच का पता भली- 
भाँति छूगराया जा सकता है। कारण कि विवरण देने वालों की सत्यता का पता तो उसी 
समय चल सकता है जब कि सर्वप्रथम समाचार के तथ्य का पता लग जाय कि उसका 
घटना सम्भव भी है अथवा नहीं । यदि उसका घटना ही सम्भव न हो तो विवरण 
देनेवालों के विषय में छानवीन करना आवश्यक नहीं । 
शोध में रुचि रखनेवालों के लिए यह उचित नहीं कि घटनाओों के विवरण के शब्दों 
को वदरूकर उनकी ऐसी व्याख्या की जाय जो वुद्धि-संगत न हो । इस शकार की 


१. एक प्राणी जिसकी उत्पत्ति अग्ति से मानी जाती है मौर वह दिखाई नहीं देता । 
२. इसके बाद इसी प्रकार की फुछ अन्य असम्भव एवं निरयंक कहानियों को उदाहरण- 
स्वरूप प्रस्तुत करके उनकी आलोचना की गयी है । - 


२६ इब्ने खलदून का भुक़दमा 


व्याख्या एवं वाद-विवाद शरा' सम्बन्धी सूचनाओं के विषय में उचित भी हो. अहे 
है, कारण कि शरा सम्बन्धी भूचनाएँ अधिकांशतः धामिक आदेशों एवं आवश्यकताओं 
के सम्बन्ध में होती हैं और शरा के निर्माता' ने उन पर आचरण करना अर धर 
वताया है। इस प्रकार की व्यास्याबों हारा उन आदेशों की सत्यता के विपय में पुष्टि 
हो जाती है। किन्तु जो समाचार साधारण धटनाओं के विषय में हों उनके लिए यह आव- 
श्यक है कि वे अपनी प्रक्ृत दक्षा में हों। जब उनका स्वाभाविक दशा में 0 
र लिया जाय तव इस वात का पता-रुगाना चाहिए कि विवरण देनेवाला सच्चा है 
या झूठा । दोनों" में यह भी अन्तर है कि आदेश के पालन' का लाभ आदेश द्वारा 
ही प्राप्त हो जाता है, किन्तु समाचारों से केवल उनके समाचारत्व के कारण ही कोई 


डाभ तब तक नहीं उठाया जा सकेता जब तक वे अपने स्वाभाविक रूप में प्रस्तुत 
नहों। 


पारभूत हैं और जो उसकी स्वाभाविक दशा के लिए परमावश्यक हैं । हमें उन बातों 
की भी ज्ञान होना चाहिए जिनका सभ्यता से कोई विशेष सम्बन्ध नहीं मौर जो री 
के एस सम्बद्ध हो गयी-सी प्रतीत होती है। यदि हम ऐसा करते हैं तो समाचारों 
के सत्य जथवा असत्य, झूठा था सच्चा होने के सम्बन्ध में हमें एक कसौटी प्राप्त हो 
जायगी, जिस पर कसकर तरक-वितक॑ करके समाचारों के तथ्य की पुष्टि की जा सकेगी 
भौर संदेह का कोई स्थान न रहेगा । तदुपरान्त जब हम सम्यता संबंधी किसी है 
के विषय में सुनेंगे तो उक्त सिद्धान्त एवं नियम के आधार पर हम यह निर्णय कर सकेंगे 
कि बहू समाचार स्वीकार करने योग्य है अथवा रह करने योग्य । या यों हे 
चाहिए कि इतिहासकारों को पह एक ऐसा निदिचत मापदण्ड प्राप्त हो जायगा जिसके 


शरोमत अथवा इस्लाम के घामिक नियम । 
हजरत, मुहम्भद । 


साधारण घटनाओं तया शरा के मादेशों में 


ड्ए ७ 


न्फ्फं 


प्रस्तावना २७ 


हारा वे उन समाचारों तथा घटनाओं के, जो उन्हें प्राप्त होंगी, तथ्य का पता रूगा सकेंगे । 
सत्य तो यह है कि इस ग्रंथ के इस भाग की रचना का वास्तविक उद्देश्य यही है । यह 
एक पुथक्‌ ज्ञान के समान है। इसका विषय सभ्यता एवं मानवसमाज और तत्संबंधी 
अनेक समस्याएँ हैं। 
यह बात भली-भाँति स्पष्ठ होती चाहिए कि घटनाओं का इस प्रकार का तके- 

वितकंपूर्ण विवेचन एक विचित्र एवं नवीन बात है, जिससे नाना प्रकार के छाभ होते 
हैं और इसका ज्ञान बड़ी कठिनाई, मनन एवं सोच' विचार के उपरान्त उत्पन्न होता है । 

इसको न तो व्याख्या-विषयक ज्ञान कह सकते हैं और न राजनीति-विषयक । क्‍योंकि 
व्याख्या का उद्देश्य लोगों को संतुष्ट करना होता है। इसकी सहायता से लोगों कों 
किसी मत को स्वीकार करते अथवा अस्वीकार करने के लिए तैयार किया जाता है। 

चरित्र एवं बृद्धिमत्ता पर आधारित शासन प्रबंध के ज्ञान को राजनीति कहते हैं, उस 
पर आचरण करके सर्वसाधारण ऐसे समन्‍्मार्ग पर चलने लगते हैं जिससे मानव की 
रक्षा एवं वेयक्तिक जीवन की स्थिरता की व्यवस्था हो जाती है। 

ऐतिहासिक ज्ञान की विषयवस्तु उपर्युक्त दोनों ज्ञानों से पुथक्‌ है। संक्षेप में 

यह एक मौलिक ज्ञान' है और मुझे जहाँ तक ज्ञात है, किसी ने इस विषय पर 
इस प्रकार अभी तक कुछ नहीं लिखा है। में यह नहीं कह सकता कि इस उपेक्षा 
का क्या कारण है ? सम्भव है कि इस विषय पर किसी ग्रन्थ की रचना की गयी 

हो और उसमें उचित रूप से इसकी व्याख्या भी हो, किन्तु वह हमें प्राप्य नहीं। 

कारण कि ज्ञातव्य विपयों की संख्या वेहद वढ़ गयी है और मानवजाति में बहुत 

बड़े-बड़े दाशंनिक हो चुके हैं। जो ज्ञान हमें प्राप्त हो चुका है, वह्‌ उस ज्ञान 

की अपेक्षा, जो हमें अभी तक नहीं प्राप्त हुआ, बहुत कम है। उदाहरणार्थ 

फ़ारस की उन विभिन्न विद्याओं का पता नहीं जिन्हें हजरत उमर ने ईरान की 

विजय के उपरान्त नष्ट कर दिया। इसी प्रकार कल्दानियों', बिबलोनिया एवं 

सुरयानियों' की वे विद्याएँ एवं अवशेष जिन्हें काल-चक्र ने नष्ट कर दिया है, अब 

उपलब्ध नहीं हैं । आज क्रिव्तियों' एवं उनसे पहले के लोगों के ज्ञान के विषय में कौन 

जानता है ? हमें केवल यूनान वालों के ज्ञान का पता चल सका है और वह भी मामून 


हे 


१. कल्डियन्स । 
२. शाम वालों । 
३ काप्टस्‌। 


२८ इब्ने खलदून का मुक़्दमा 


के कारण, जिसे इन विषयों के ग्रन्थों के अरवी भाषांतर तैयार कराने में बड़ी रुचि थी। 
उसने बहुत बड़ी संख्या में अनुवाद करनेवाले एकत्र किये थे और अपार धन इस काम 
पर व्यय किया था। अन्य विपयों के ज्ञान का हमें पता ही क्या हो सकता है। 
क्योंकि प्रत्येक ज्ञान की वास्तविकता का आधार कोई विशिष्ट प्रकृत वस्तु होती 
है, अत: इस विपय का ज्ञान प्राप्त करने के लिए इसी विशिष्ट प्रक्ृत वस्तु की स्थिति के 
विषय में तकं-वितक किया जाता है। इस प्रकार प्रत्येक विषय" एवं तथ्य से सम्बन्धित 
एक विश्येष ज्ञान संकलित हो सकता है, और यह वात असम्भव नहीं कि दार्शनिकों ने 
इस विषय पर रचनाएँ की हों और शोध कार्य किये हों। किन्तु हमारे विपय का क्षेत्र 
केवल ऐतिहासिक घटनाओं की. सत्यता की खोज तक सीमित है। यहं विषय यद्यपि 
बड़ा ही महत्त्वपूर्ण है, किन्तु केवल ऐतिहासिक घटनाओं एवं सूचनाओं से, जिनको . 
अधिक महत्त्व नहीं दिया जाता, सम्बंद्ध होने के कारण सम्भव. है इसकी उपेक्षा की गयी 
हो और इसे महत्त्व न दिया गया हो.। वास्तविक वात: का ज्ञान तो केवल ईश्वर को ही 
है। “और तुम्हें बहुत कम मान अदान हुआ है? जा ० जा 
: इसी ज्ञान की, जो इस समय विवादास्पद है, अनेक ऐसी समस्याएँ हैं जिनका प्रयोग 


से मनुष्य का जीवन एक-दूसरे की सहायता पर निर्भर है, अतः उसके सफल संचालन के 
लिए एक न्यायकारी शासक का होना परमावश्यक है। फ़िक़ह' के सिद्धान्तों में भाषा 
की आवश्यकताओं को प्रमाणित करने के लिए कहा जाता है कि क्योंकि मनुष्य एक- 
देसरे की सहायता पर निर्भर रहता है और चूंकि वह स्वभावत: सामाजिक जीवन व्यतीत 
करने +ग आदी है, अत: उसे अपनी हादिक इच्छाओं को व्यक्त करने के लिए ऐसी भाषा 
+। आवश्यकता होती है जो उगमतापूर्वक उसकी इच्छाओं एवं उद्देश्यों को दूसरों तक 
पहुँचा सके ।* फक़ीह* छोग पह सिद्ध करने के लिए कि शरा के आदेशों के विश्वेष 


१. कुरान शरीफ़ से उद्घृत। 
२. इस्लाम का घर्म-विधान। 


रे अलऊ-आमिदी ने, श्श्ल एहकास फ़ी उसुल अछ एहकाम” (क़ाहेरा से १९१४ 
मे अकाशित) में भाषा "संबंधी इसी प्रकार के विचार व्यक्त किये हैं। 
फ़िक्रह | -देत्ता पु 


कप 
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उद्देश्य होते हैं, इस बात का उल्लेख करते हैं कि व्यभिचार एक ऐसा कुकर्म है जिससे 
लोगों के वंश संकरित हो जाते हैं और उसके कारण मनुष्य नष्ट-भ्रष्ट हो जाता है। 
इसी प्रकार वे यह भी कहते हैं कि हत्या करना भी मानव के लिए हानिकारक है। 
अत्याचार आवादियों को उजाड़कर नष्ट-भ्रण्ट कर देता है। इसी प्रकार वे उन सब 
विभिन्न शरा-सस्वन्धी आदेशों का उल्लेख करते हैं जिनका कोई-त-कोई विशेष 
उद्देश्य होता है। सभी का अन्तिम लक्ष्य यह होता है कि सम्यता की रक्षा हो! और 
मनुष्य शान्तिपूर्वक जीवन व्यतीत कर सके । इस प्रकार अन्य ज्ञानों में भी समाजशास्त्र 
के विभिन्न अंगों पर तकं-वितक किया गया है। . 
इसी प्रकार इसकी कुछ समस्याएँ हमको किन्‍्हीं-किन्हीं विद्वानों के विभिन्न कथनों 
में भी मिल.,जाती हैं, किन्तु वे किसी एक.स्थान पर पूर्ण रूप से संकलित नहीं । उदा- 
हरणाथं मसऊदी उल्लू की कहानियों में मोबेज़' वहराम बिन बहराम के कथन की 
नकल करते हुए लिखता है कि हे वादझ्ाह ! राज्य के गौरव को शरीअत के आदेशों 
के प्रचार, ईश्वर की आज्ञाकरिता और उसके आदेशों के पएलून हारा उच्चति प्राप्त 
होती है। बिना राज्य एवं देश के शरीअत का कोई अस्तित्व नहीं रह सकता। देश का 
सम्मान वहाँ के निवासियों के हाथ में है और लोगों का अस्तित्व एमारह के कारण है । 
घन-सम्पत्ति एमारह से प्राप्त होती है। एमारह न्याय पर आधारित है। न्याय एक 
तराजू है जिसे ईश्वर ने अपने प्राणियों के बीच स्थापित किया है। इसका अस्तित्व एवं 
स्थायित्व बादशाह के हाथों में है।” 
नौशीरवाँ' के कथन भी इसी से मिलते-जुछते हैं। वह कहता है कि “राज्य 
सेना के कारण स्थापित रहता है! और सेना घन से, धन कर से तथा कर एमारह 
से और एमारह न्याय से और न्याय उचित पदाधिकारियों से । पदाधिकारियों 
की योग्यता वज़ीरों के उचित व्यवहार पर निर्भर होती है। इन सबसे वढ़कर तो 
यह है कि बादशाह अपनी प्रजा की देख-रेख करे और उसमें उसके पालन-पोषण 


१. जरदुष्ट्री पुजारी । 

२. “आबादी में कृषि आदि द्वारा वृद्धि करना ४” मलू-मुबशुशिर बिन फ़ातिक की 
“मुख्तारुछ हिकम में है, “यदि कोई बादशाह यह सोचे कि वह अन्याय द्वारा 
घन-सम्पत्ति का भंडार भर सकता है तो-वह भूल करता है, कारण कि धन- 

. सम्पत्ति कृषि द्वारा ही एकत्र हो सकती है ।” (एमारत-अल अजे) 

३. प्रसिद्ध सामानी वादशाह खुसरो प्रथम, ५३१--५७९ ई० । 


३० इब्ने खलदुन का मुक़द्दमा 


एवं उसे सन्मार्ग पर स्थिर रखने को पूरी क्षमता हो, ताकि वह अपनी प्रजा पर पूंण 
अभुत्त रख सके, न कि उसकी भेजा उस पर अधिकार प्राप्त कर ले [” 


अस्स्तू के एक प्रचलित राजनीति सम्बन्धी अन्य में भी इसी विपय पर प्रकाश 
डा जया है, किन्तु उसने इस विपय में अन्य बातें मिलाकर इसे अबूरा छोड़ दिया है। 
उत्तका तक भी अपृर्ण है। इस प्रन्‍्व में उसने उन्हीं कयनों की चर्चा की है जिनका 
उल्लेख हम मोचेज़ों एवंनौशीरवां के सम्बन्ध में कर चुके हैं। इसमें ध्यान देने योग्य यह 
विवरण है! कि “संसार एक यान है जिसकी सिंचाई राज्य से होती है। राज्य 
एक भक्ति है जिस पर घर्मं का जीवन-मरण आधारित है। धर्म एक राजनीति है जिसकी 
वागडोर वादब्वाह के हाथ में है और वादशाह उस व्यवस्था के लिए उत्तरदायी है जो 
सेना की सहायता पर निर्भर है। सेना उन सहायकों के समूह का नाम है जिनका 
पीडन-योपण घन डारा होता है। घन वह कर है जो प्रजा से एकत्र किया जाता है। 
प्रजा उन छोगों के समूह को कहते हैं जो न्याय के आधार पर जीवित रहता है। न्याय 
_ह उत्तम वस्तु है जो संसार के अस्तित्व का कारण है।” फिर वह उसी वात का 
उल्डेश करने छूमता है जिसकी उससे पररम्भ में चर्चा की थी। मानो दर्शन एवं 
राजनीति सम्बन्धी आठों वाक्य एक इसे के साथ जुड़े हुए हों और प्रत्येक का अन्तिम 
भाग, दूसरे के प्रारम्भिक भाग से सम्बद्ध है। इस प्रकार उन्होंने एक ऐसे वृत्त का रूप 
वारण कर लिया है जिसका छोर निश्चित नहीं। अरस्तू को अपने इस वाक्य पर 
बड़ा गये है। वह कहता है कि यह वाक्य छाभों से परिपूर्ण हैँ 

पाठकगण जब हमारे प्रन्य में राज्य एवं देश सम्बन्धी अध्याय का आलोचनात्मक 
अवलोकन करेंगे और जो ऊछ हमने अपने विचार एवं खोज के आधार पर लिखा है, 
उसका वे ध्यानपू्वक अध्ययन करेंगे तो इसमें उन्हें उपयुक्त विवरण की व्यास्या एवं 


₹. अरस्तू का कथित राजनीति सम्बंधो ग्रंथ, जिसको इच्ने खलदून ने चर्चा की 
है 'सिरधंछ ससरार'है। रहा जाता है कि यह्या चिन अछ बितरीक़ ने इसका यूनानी 
भाषा से अरबों में अनुवाद किया। पह ग्रन्थ अब्दुरंहमान बज्ञावो ने काहेरा से 
पी ३० में अफाशित कर दिया है। इसके अंग्रेडी एवं फ़ांसोसी भाषांतर 

पा पार हो यये हूं। अनेक सरबी भाषा के विद्वानों ने उपयुक्त वाक्य को 
अपने प्रंपों में उद्घृत किया है। है 
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इस संक्षिप्त वर्णन का सविस्तर उल्लेख मिलेगा। तब उन्हें प्रत्येक का तकं-पूर्ण 
प्रमाण मिलता जायगा। यह ज्ञान हमें ईश्वर ने अरस्तू की शिक्षा एवं मोवेज़ों के 
विवरण के अध्ययन के विना ही प्रदान किया है। 

इसी प्रकार राजनीति के सम्बन्ध में जिन विषयों का हमारी पुस्तक में उल्लेख 
किया गया है, वे इब्ने मृक़फ़फ़ा' के दर्शनशास्त्र संबंधी ग्रंथों एवं उसकी कुछ अन्य 
पुस्तकों में भी पाये जाते हैँ । किन्तु वे सव तक॑ पर आधारित न होने के कारण कहानियों 
एवं-काव्यमय प्रवन्धों के समान हैं। क़ाजी अव्‌ बक्र तुरतृश्ञी' ने भी यय्यपि इस प्रकार 
के विषयों का अपने “सिराजुल मुल्क” नामक ग्रन्थ में उल्लेख किया है और उसके 
अध्यायों एवं विषयों का विभाजन तथा क्रम भी हमारे ग्रन्थ की तरह ही है । किन्तु न 
तो उसका वर्णन ही ठीक है न क्रम और न विषय ही पर्याप्त हैं और न उसने स्पष्ट तर्क 
एवं प्रमाण प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया है। उसने प्रत्येक संम्रस्या का उल्लेख 
अलग-अलरूग अध्यायों में किया है और प्रत्येक अध्याय में बहुत-सी कहानियाँ लिखी 
हैं और कहीं-कहीं फ़ारस के विभिन्न दार्शनिकों, बुजुर्चमेहर एवं मोवेजों के कुछ 
दाशनिक कथन लिख दिये हैँ या भारतवर्ष के दा्शनिकों, दानियालू एवं हरमृज' के 
कथन उद्धृत कर दिये हैं। समस्याओं के सम्बन्ध में उसने संतोषजनक छानवीन' नहीं 
की है, न उचित तर्क के आधार पर उनके समाधान ही प्रस्तुत किये हैं। अपितु उसके 
ग्रन्थ में विभिन्न कहानियाँ एवं घटनाएँ भरी पड़ी हैं और उसे किसी शिक्षा एवं प्रवचन 


१. अब्दुल्लाह इच्ने अल-सुक़फ़्फ़ा (मृत्यु १४२ हि. ७०५९-६० ई०) । 

२. मुहम्मद बिन अल-वलोद तुरतृशी का जन्म लगभग ४५१ हि० १०५९ ई० तथा 
मृत्यु ५२० अयवा ५२५ हिं० (११२६ अयवा ११३१ ६०) में हुईं । 

३. खुसरो प्रथम नौशीरवाँ का वज़ीर। उसे ईरान के दर्शन एवं बुद्धि का कोश 
समझा जाता है। वह काफ़ी वृद्ध हो जाने के उपरान्त ५८० तथा ५९० ई० 
के मध्य मृत्यु को प्राप्त हुआा। 

४. डेनियल, एक पैग़मस्वर जिनके विषय में मुसलमानों का विद्वास कि स्वप्नों की 
व्याख्या करने में दक्ष थे। कुरान शरीफ़ में इनका उल्लेख नहीं किन्तु “क़रितृवुल 

- अस्विया” (चबियों की कहानियों) में इन्हें बछ्ते नल्न अथवा नेबुशावनिज्ञार का 
समकालीन बताया गया है। ह 

५. सम्भवतः सासानी बादशाह हुरमुज्ञ प्रथम जो अपने पिता शाहपुर प्रथम के बाद 

२७२ ई० में सिहासनारूढ़ हुआ। उसकी मृत्यु २७३ ई० में हुई! 


पे रे 
-रैरे इच्न खलदून का सुक़हृमा 


सम्बन्धी ग्रन्थ से अधिक महत्त्व नहीं दिया जा सकता। ऐसा ज्ञात होता है कि मुह 
के हृदय में तो ग्रन्थ का उद्देश्य पूर्ण रूप से स्पष्ट था, किन्तु वह न तो उसे शब्दों द्वारा 
>यकत ही कर सका, न वह उसकी सव समस्याओं को भली-भाँति समझ हो सका। हा 
मेरा तो ईदवर ने ही परोक्ष रूप से पथ-अ्रदर्शन किया और ऐसा ज्ञान 00०88 दिया हे 
में इस ग्रन्थ के प्रत्येक अंग को स्पष्ट कर सका। यदि मेरे प्रयत्न से ये समस्‍्याएँ रो 
रूप से स्पष्ट हो सकी और मेरे द्वारा दिये गये उदाहरणों एवं तकों द्वारा ४ ५ 
व्याख्या हो सकी, तो इसे ईश्वर की देन ही समझना चाहिए । यदि इन ० जा 
अ्याख्या में मुझसे भी भूछ हों गयी हो और समस्‍्याएँ परस्पर एक-दूसरे पक 
'गयी हों, तो शोघकायं में रुचि रखनेवाले पाठक इनमें संशोधन कर लेंगे। मेरे लिए यही 
सम्मान पर्याप्त है कि मैंने एक निर्धारित मार्ग पर चलकर उनका पथ-प्रदर्शन कर दिया । 
“ईश्वर अपने प्रकाश से जिसका पय-प्रदर्शन करना चाहता है, करता है ।”! शो किले 
अब हम अपने इस ग्रन्थ में सम्यता की उन समस्याओं की व्याख्या करेगे जिन्हे 
'मनुष्य को राज्य-व्यवसाय, ज्ञान-विज्ञान, कला-कौदल एवं सामाजिक जीवन मे 
सामना करना पड़ता है। यह वर्णन इस प्रकार तकेंपूर्ण होगा कि स्वंसावारण एवं 


विशेष व्यक्तियों के ज्ञान के अनुसार जो अनुसंधान होगा वह सांमने.आ जायगा और 
“अम एवं शंकाओं का निराकरण हो जायगा। ,. - -- 
हमारा मत है कि मनुष्य कुछ विशेषेताओं के कारण अन्य पशुओं से पृथक्‌ है। . 
(१) ज्ञान-विज्ञान एवं कलछा-कौशलछ के, जो उसे अपनी तके-शक्ति द्वारा प्राप्त 
होते हैं, कारण वह अन्य पशुओं से पृथक तथा समस्त प्राणियों में श्रेष्ठ हो जाता है। . 
(२) उसे एक न्यायकारी शासक एवं प्रभुताशाली बादशाह की आवश्यकता 
*हती है, कारण कि उसके बिना मनुष्य का अस्तित्व सम्भव नहीं होता। यद्यपि कुछ 
जानवरों के विषय में भी कहा जाता है.कि वे भी वादशाही प्रभुत्व के अधीन जीवन 
व्यतीत करते है, उदाहरणार्थ मबु-मक्खियाँ अयवा टिड्ियाँ, किन्तु उनका पथ-प्रदर्शन 
देवी प्रेरणा से हीता है,जव कि मनुष्यों का पथ-प्रदर्शन उनकी चेतना एवं बुद्धि करती है! 
३ भनुष्य जीविकोपाजन के लिए प्रयत्न करता है और उसके साधन जुटाता 
/ गरण कि ईइवर ने उसमें भोजन खोजने को वृत्ति एवं आवश्यकता की नैसगिक 
भवृत्ति उत्पन्न की है। इसके द्वारा नह अपना जीवन निर्वाह करता है। भोजन की 


१- क्रान शरीफ़ से उद्घृत। | 


प्रस्तावना डरे 


इच्छा एवं खोज के मार्ग भी मनृष्य को ईश्वर ने ही दिये हैं। “उसने' समस्त वस्तुओं 
को प्राकृतिक रूप दिया, तदुपरान्त उनका पथ-प्रदर्शन किया ।/ 
(४) सम्यता--मनुष्य नगर अयवा किसी स्थान पर वस जाने का आदी है। 
वह अपनी नैसगिक प्रवृत्ति के कारण एक-दूसरे की सहायता पर निर्भर रहता है। वह 
अपने साथियों से प्रेम करता है और भोजन की खोज में एक-दूसरे की सहायता करता 
रहता है। इसका सविस्तर उल्लेख हम वाद में करेंगे। सभ्यता के दो रूप होते हैँ । 
जो सम्यता घाियों, पवृतों, रेगिस्तानों, चटियल मैदानों एवं अन्य हरे-भरे स्थानों में 
पायी जाती है वह बदवी कहलाती है। जो आवादियाँ नगरों, कृस्वों, ग्रामों एवं क्लिलों में 
होती हैं और जिनकी रक्षा दीवारों द्वारा की जा सकती है वे हजरी' कहलाती हैं। 
इन दोनों स्थितियों में मनुष्यों को सामाजिक संगठन की दृष्टि से कुछ समस्याओं का 
सामना करना पड़ता है। अतः हमने इस विषय को छः अध्यायों में विभाजित 
किया है--- 
(१) मनुष्यों की सम्यता का साधारण उल्लेख एवं उसके विभाजन, उन क्षेत्रों 
का जो सम्य है वर्णन । 
(२) बदवी सम्यता, क़बीले एवं वहश्ी क़ौमें। 
(३) सल्तनत एवं खिलाफ़त तथा सुल्तानों के विभिन्न अधिकारों का उल्लेख । 
(४) हजरी सम्यता, देश तथा नगर | 
(५) कला-कौशल, जीविकोपार्जन के साधन, व्यवसाय, उनके साधन इत्यादि। 
(६) ज्ञान-विज्ञान तथा उनका अध्ययन एवं प्राप्ति । 
हमने बदवी सम्यता का सर्वप्रथम उल्लेख इस कारण किया है कि उसे अस्तित्व 
में भी प्राथमिकता प्राप्त है। राज्य के अधिकारों को इसी कारण क़स्वों एवं नगरों पर 
प्राथमिकता प्रदान की गयी है। व्यवसाय का उल्लेख ज्ञान-विज्ञान के पूर्व इस कारण 
किया है कि व्यवसाय नैसागरिक आवश्यकता है और ज्ञान उन्नति एवं सुगमता का 
साधन है। कला-कौशल का वर्णन हमने व्यवसाय के साथ इस कारण किया है कि 
कला-कौशल कुछ कारणों से तथा सम्यता के दृष्टिकोण से व्यवसाय के अधीन ही है। 


१. इंइवर ने। 
२. क़्रान शरीफ़ से उद्घृत । 
“३. अचल, एक स्थान पर स्थायी रूप से रहनेवाछी, नगरों की सस्यता एवं संस्कृति 
“हज्ञरी” सभ्यता तथा संस्कृति कहलाती है। 
डे 


पहली प्रस्तावना 
मानव-सम्यता का संक्षिप्त उल्लेख 


मानवों का सामाजिक संगठन परमावश्यक एवं अनिवार्य है। दार्शनिक अपने 
शब्दों में इस सिद्धान्त को इस प्रकार व्यक्त करते हैं कि “मनुष्य सामाजिक प्राणी है” 
मर्थात्‌ मनृष्य के लिए अपने साथियों से मिल-जुलकर रहने के अतिरिक्त कोई अन्य 
उपाय नहीं। दार्शनिक छोग इसे मदीना' गौर हम इमरान कहते हैं । 

इस तथ्य की व्याख्या इस प्रकार है कि ईश्वर ने मनुष्य को स्वाभाविक रूप से 
ऐंसए बनएयए है कि उसका जीवन एवं अस्तित्व भोजन के दिना सम्भव नहीं। 
उसने उसे ऐसी नेसगिक शक्ति प्रदान की है जिससे वह अपने भोजन की खोज कर सके 
तया उसकी प्राप्ति के साधन जुटा सके । किसी अकेले मनुष्य कें लिए अपने भोजन 
की समस्त आवश्यकताओं का जुटाना असम्भव है। उदाहरणार्थे उसके एक दिन के 
. भोजन की समस्या को ही ले लिया जाय तो वह भी बहुत से पूर्व कार्यो के विना उसके 
पेट तक नहीं पहुँच सकता। गेहूँ उपलब्ध होने पर भी पीसे, माँडे तथा पकाये विना वह 
गेहूँ उसके भोजन के योग्य नहीं हो सकता। इन तीनों कार्यो में से प्रत्येक के लिए अनेक 
यंत्रों की आवश्यकता होती है. जो वहुत-सी कलाओं पर निर्भर हैं। छोहार, वढ़ई 
एवं कुम्हार के कार्यो की सहायता की उसे आवश्यकता पड़ेगी । यदि इसे भी स्वीकार 
कर लिया जाय कि मनुष्य इन झगड़ों में पड़े विना केवल दाना चवाकर जीवन-निर्वाह 
कर सकता है, तव भी इन दानों को एकत्र करने के लिए अनेक कार्यो की आवश्यकता 
होगी। बोना, काट्ना, माँडना--इन कार्यो के संपादन हेतु, उसे पहले से भी अधिक 
यंत्रों एवं व्यवसायों की आवश्यकता होगी। अब यह स्पष्ट है कि ये सव॑ अथवा 
इनमें से कुछ कार्य एक मप्नुय द्वारा कदापि पूरे नहीं हो सकते, अतः यह परमावश्यक 
है कि बहुत से मनुष्य एक स्थान पर एकत्र हों ताकि प्रत्येक व्यक्ति अपने अपने कार्य 
द्वारा सभी की जीविका के सावन जुटा सके । इस प्रकार पारस्परिक सहयोग एवं 


१. 705, नगर॥ 


३८ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


प्रयत्त से कभी-कभी ये जीविका के साथन मनुष्यों की आवश्यकताओं से अधिक भी ' 
उपलब्ध हो जाते है । 
इसी प्रकार प्रत्येक मनुप्य अपनी रक्षा हेतु अपने साथियों की सहायता पर निर्भर 
_हैता है। ईदवर ने जब मनुष्य को विश्येप गुण एवं स्वभाव प्रदान किये और प्रत्येक 
के भाग्य को अलग-अलग निश्चित किया तो अधिकांश पशुओं को मनुप्य से अधिक बल 
भदान किया। उदाहरणायं घोड़े में मनुष्य से कहीं अधिक वल है। इसी प्रकार गधे 
एवं बेल में भी उससे अधिक शक्ति है। सिंह एवं हाथी में तो मनुष्य से कई गुना अधिक 
शक्ति है। क्योंकि परश स्वाभाविक रूप से एक-दूसरे के गत्रु होते है, अत:.ईइ्वर ने प्रत्मेक 
को एक विश्ञेप शारीरिक अंग प्रदान किया, जिसके द्वारा वह अपने शत्रुओं से अपनी रक्षा 
कर सके। मनृप्य को इसके स्थान पर बुद्धि भ्रदान की और हाथ दिये गये। हाय का 
यह कर्तव्य हुआ कि वह बुद्धि के बछ पर कला-कौशल् में भाग ले ओर मनुष्य के लिए 
ऐसे यंत्र तैयार करे जो पशुओं के समस्त रक्षा हेतु प्राप्त अंगों का मुकावल्ा कर सकें। 
भाले सींगों का काम देते हैं, तलवारों का प्रयोग फाड़नेवाले पंजों के स्थान पर होंता है, 
डाले कड़ी खालों के समान प्रतिरक्षा के काम आती हैं। इसी प्रकार अन्य अस्प-घस्त्र 
पशुमों की रक्षा हेतु प्राप्त अंगों के ज्यान पर प्रयोग में आते है। जालीनूस' ने “मुनाफ़े- 
टजआजा ” नामक ग्रंथ में इस विपय पर प्रकाश डाला है। अतः मनुष्य अस्त्र-शस्त्र के 
बिना केवल अपने वल से पशुओं का मुक़ावला नहीं कर सकता और वन्य पशुमों से 
तो वह मुक़ावला कर ही नहीं सकता। अव जिस प्रकार मनुष्य पशुओं का मुक़ाबला 
करने में असमय॑ है उसी प्रकार उसके लिए भ्रति-रक्षा के समस्त अस्प्र-शस्त्रों का अकेले 
' वार करना असम्भव है, अतः यह आवश्यक है, कि वह अस्त्र-शस्त्र के बनाने में अपने 
साथियों से सहायता छे। - 
संक्षेप में पारस्परिक सहयोग के बिना न तो मनुष्य को जीविका के साथन ही 
उपलब्ध हो सकते है और न पह अपना जीवन निर्वाह ही कर सकता है। ईश्वर ने 
उसके सर्जन में ही भोजन को अनिवार्य कर दिया है। इसके अतिरिक्त अस्त्र-शस्त्र 
हर बाग ओर गा । इनके अभाव में वह वन-पशुओं का भोजन 
! अन्त हो जायगा। जब उसे अपने साथियों का 
पहयोग न आप्त होगा तो वह भोजन भी न भ्राप्त कर सकेगा और प्रतिरक्षा हेतु अस्तर- 


अस्त भी ने उपलब्ध हो सकेंगे और ने मानव शान्तिपुर्वक जीवन व्यतीत कर सकेगा! 
१. गेलेन। 


अध्याय १ ३९ 


अतः मानव के लिए सामाजिक संगठन अनिवार्य है। इसके बिना न तो मनुष्य का 
अस्तित्व पूर्ण हो सकेगा और न संसार की आवादी, तथा मनृष्य को अपना खलीफ़ा 
नियुक्त करने के सम्बन्ध में न ईश्वर की इच्छा ही पूरी हो सकेगी। इसी संगठन का नाम 
हम समाज रखते हैं। ऊपर हमने सामाजिक संगठन-विषयक शास्त्र के विभिन्न विषयों 
का उल्लेख किया है। हमारे विवरण द्वारा इस' शास्त्र की व्याख्या स्वतः हो जाती है। 
यचपि तकं-शास्त्र में यह बात निश्चित हो चुकी है कि विद्वान्‌ के लिए यह आवश्यक 
नहीं कि वह अपने ज्ञान से सम्बन्धित विषयों को प्रसाणित करने का प्रयत्न करे, किन्तु 
इसका निषेध भी नहीं है। “ईश्वर ही अपनी कृपा से सफलता प्रदान करता है ।” 
जब सव लोग उपर्युक्त सिद्धांत के अनुसार सामाजिक जीवन व्यत्तीत करने लगे 
और पृथ्वी मनुष्यों से वस गयी तो इस वात की आवश्यकता हुई कि उनमें कोई 
न्‍्यायकारी शासक भी हो, जो किसी पर अत्याचार एवं अन्याय न होने दे। कारण 
कि अत्याचार एवं अन्याय मनृष्य में स्वाभाविक रूप से पायें जाते हैं। जिन शस्त्रों से 
वह अन्य पश्चुओं से अपनी रक्षा करता है, उनका प्रयोग वह अपने साथियों से अपनी 
रक्षा करने में नहीं कर सकता, कारण कि वे तो सभी के पास हैं। अतः एक ऐसे 
व्यक्ति की अनिवायें आवश्यकता होती है जो एक मनुष्य की दूसरे मनुष्य से रक्षा 
कर सके । मनुष्य के लिए इस प्रकार का न्‍्यायकारी शासक मनुष्य के अतिरिक्त 
और कौन हो सकता है ? पशुओं में न तो मनुष्यों के समान बुद्धि होती है और 
न त्कंशक्ति ॥ अतः कोई ऐसा मनुष्य ही होना चाहिए जिससे हर प्रकार से अन्य 
मनुष्यों पर प्रभुत्व प्राप्त हो और सभी उसकी आज्ञाओं का पाछून करें, ताकि कोई 
किसी पर अत्याचार न कर सके । अतः मानव-समाज में इस प्रकार का जो व्यक्ति 
होगा वही बादशाह अथवा सुल्तान कहलायेगा। इस तक से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि बादशाह की उपस्थिति मनुष्य के लिए स्वाभाविक है, जिससे उसे कदापि 
कोई हानि नहीं हो सकती । यद्यपि कुछ जाववरों में भी वादशाह होते हैं, जैसा 
कि दाइनिकों ने मधुमक्खी तथा टिड्डी के विषय में बताया है, कारण कि वे सब 


१. क़रान शरीफ़ के अनुसार ईश्वर ने जब हज़रत आदम को पेदा करना चाहा 
तो फ़िरिब्तों से कहा कि में पृथ्वी पर अपना खलीफ़ा बनाना चाहता हूँ। 
फ़िरिद्तों ने इसका विरोध करते हुए निवेदन किया कि हम तो उपासना करते 
ही हैं। ईइवर ने उनकी बात यह कहकर रद्द कर दी कि “जो कुछ में जानता 
हैं ठुम नहीं जानते ४” ( सूरा २, जायत नं० ३० ) 


४० एब्ने झ़दून का मुक़हमा 
अपने नेता की आज्ञाकारी रहती हूँ जो उनसे शरीर, बल एवं शी म 5 
है। किन्तु जानवरों में यह वात केवल नैसगिक है और मनुष्यों की बादघ्ाह सम्ब 
आवशध्यकता वुद्धि एवं तक॑ के आधार पर होती है। 0 
दार्शनिक लोग नवियों' की आवश्यकता को तक द्वारा प्रमाणित करत हुए बे 
हैं कि उनकी आवश्यकता मनुष्य के छिए स्वाभाविक है। ये उपयुंक्त तर में इतना दा 
भी मिलाकर कहते हैं कि मनुष्य के लिए ऐसे न्यायकारी शासक का होना, हि हे 
नियमों का प्रचार कर सके, परमावश्यक है। अर्थात्‌ एफ ऐसा व्यक्ति होना ४ दा 
उस गरीअत को, जो ईश्वर की ओर से प्राप्त हुई है, मनृप्यों को सिसाए और है ! 
उस पर आचरण कराए। इस प्रकार के व्यक्ति के लिए मनुष्य होना आवश्यक 5 
इसके अतिरिक्त यह भी आवश्यक है कि वह व्यक्त देवी गूणों द्वारा शोमित हो हे 
भत्येक व्यक्ति उसकी बातों को सह स्वीकार कर छे और बिना किसी बहाने अयव 
तर्क-वितर्क के शरीअत के नियम मनुष्यों पर छागू हो जायें। किन्तु दा्शनिकों का हक 
कथन तक द्वारा प्रमाणित नहीं हो सकता, कारण कि मनुष्यों का अस्तित्व एवं हर 
उन नियमों द्वारा भी सुरक्षित पह सकता है जिनका आविष्कार थे अपनी ओर पा 
हैं अयवा “असबियत*” के वर पर ये अपने विशेष ढंग से छोगों को 40038 0६ है 
अपना आज्ञाकारी बना छेते हैं। इसमें कोई सन्देह नहीं कि किताव वालों हक 
के अनुयायियों की संख्या उन मजूसियों' से, जिनके पास कोई देवी पुस्तक 2 
कम है और संसार में बिना किताब वालों" की संख्या ही अधिक है । दफा 
जीवित ही नहीं अपितु बड़े बड़े राज्यों का शासन-प्रबन्ध कर रहे हैं। उत्तरी एवं दक्षिणी 
देशों में उनके राज्य स्थापित हैं, यद्यपि उनका कोई नवी नहीं जिसका वे अनुसरण 


न 
के 


पेग्म्बरों, ईइवर फ्रे इतों। 

३. क़बीलछों का पारस्परिक प्रेम अयवा संगठन। के 

है: यहुदी तथा ईसाई, जिन्हें ईदवर फो भोर से उसी प्रकार नवियों द्वारा देवी आदेश 
भाप्त होते रहते थे जिस प्रकार पसलमानों को। इनके घ॒र्म-प्रंयों के माम 
फमशः जुबूर, तौरंत एवं इंजील हैं। 

४. मेगियन्स अथवा ज्रडुइती (ज्ोरोएस्ट्रियन्स) । 

५ ऐसे घर्म जिनके पयप्रदर्शन हेतु जुबूर, तोरंत एवं इंजील अथवा कुरान के 

सम्तानन झसेके २.० । 


अध्याय १ ४१ 


कर सके अतः यह वात प्रमाणित हो गयी कि दाशनिकों ने नवियों के विषय में तक करने 
में भूल की है। उपर्युक्त वर्णन से पता चल गया होगा कि नबी की आवश्यकता तर्क 
द्वारा सिद्ध नहीं हो सकती अपितु इसका आधार शरीअत एवं उम्मत' के बुजुर्गों के पदा- 
नुगमन पर निर्भर है। 


दूसरी प्रस्तावना 
आबाद भूमि का विभाजन, समुद्रों, नदियों तथा इकलीमों' का वर्णन 


तीसरी प्रस्तावना 


समशीतोष्ण तथा असमशीतोष्ण इकहीमें, वहाँ के मनुष्यों 
तथा उनके रंग-रूप पर जलवायु का प्रभाव' 


चौथी प्रस्तावना 
जलवायु का मनुष्य के चरित्र पर प्रभाव: 


९. अनुयायी, यहाँ तात्पय मुहम्मद साहब के अनुयायियों से हैँ । 

रे. जलवाय्‌ के प्रदेश । मध्यकालीन भूगोलवेत्ताओं के अनुसार संसार सात 
इक़लीमों सें विभाजित था । 

३. इब्ने खलद्ृन ने इस स्थान पर जो भौगोलिक वर्णन किया है वह साधारणतः सभी 
सध्यकालीन भूगोल के प्रन्यों में मिल जाता है । उसने विशेष रूप से मुहम्मद 

, बिन मुहम्भद अल इदरीसी (जन्म १०९९ अयवा ११०० ई०, भृत्य ११६२ 

ई०) के “नुजहतुल मुश्ताक़” नामक ग्रंथ पर अपना छेख आधारित किया है। 

यद्यपि इदरीसी का पूरा ग्रंथ अब कहीं नहों मिलता, किन्तु इसके विभिन्न अंगों 

पर यूरोप की भाषाओं में अनेक ग्रंथ लिखे जा चुके हैं । इस प्रकरण का अधिक 

महत्त्व न होने के कारण इसका अनुवाद नहीं किया गया। 

इस प्रकरण में भी वही साधारण भौगोलिक वर्णन किया गया है जो अन्य मध्य- 

. कालीन भूगोल के प्रंथों में मिततता है, अतः इसका सनुवाद नहीं किया गया। 

५. इस प्रकरण में भी साधारण भोगोलिक बर्णन 


ने किया गया है जो अन्य भूगोल 
की पुस्तकों में मिलता है। अतः इसका भी अनुवाद नहीं क्रिया गया । 


5 


डर इब्ने खलदून का मुकहमा 


पाँचवीं प्रस्तावना 
न. ह न परिवर्तन ० इनका 
अकाछ एवं अल्पमूल्यता से देश में क्या परिव् होते हैं" और इनक 
प्रभाव मनुष्यों के शरीर एवं चरित्र पर किस प्रकार पड़ता हैं 
यह वात जाननी चाहिए कि न तो सब-फी-सब समझीतोप्ण दक़लीमें हरी-भरी एवं 
उपजाऊ होती हैं और न वहाँ के सभी निवासी सुससम्पप्नता का जीवन व्यतीत 
करते हैं। इन इक़लीमों में से कुछ तो ऐसे स्थान हैं जहाँ के निवासी अनाज, मेवा और 
जाद्य सामग्री की बहुतायत के कारण चुल-शान्ति से एवं धन-धान्यसम्पन्न होकर जीवन 
व्यतीत करते हैं, कारण कि वहां की भूमि कृपि के लिए बड़ी उपयुक्त एवं उत्कृप्द 
होती है। इसी प्रकार वहां की आवादी भी धनी होती है। पर इन्हीं इक़ल्ीमों में कुछ ऐसे 
यान भी हूँ जिनकी भूमि गरमी के कारण बंजर होती है, न वहां कृषि ही होती 
है और न घास । वहां के निवासी बड़ी कठिनाई से जीवन व्यतीत करते हैं। उदाहरणाय 
हिजाज, दक्षिणी यमन के निवासी, नक़ावपोश्न सिंहाजा जो भग्मरिव के उजाड़ स्थानों 
तथा वरवर एवं मग़रिवी सूडान के मध्य रेगिस्तानों में निवास करते हैं, अनाज एवं साध 
सामग्री के लिए तरसते रहते हैं। इनका अधिकांश भोजन मांस एवं दूध है 
अरब के वदवियों की, जो रेगिस्तानों में चक्कर लगाया करते हैं, गणना भी इन्हीं 
लोगों में होती है। यद्यपि अनाज एवं खाद सामग्री उन्हें पहाड़ियों से प्राप्त हो जाती 
है, किन्तु प्रायः नहीं और नह भी उन्हें उनके किसी सहायक एवं मित्र की कृपा एवं 
डंदारता के कारण । फिर जो उछ भ्राप्त होता है बह बड़ी थोड़ी मात्रा में ही 
भत्त होता है, वह उनकी आवश्यकताओं के लिए पर्याप्त नहीं होता अतः वे समृद्ध नहीं 
है सकते। कभी-कभी तो उन्हें केवल हैव पर ही जीवन-निर्वाह करना पड़ता है और 
हैव को ही अनाज का स्थान देना पड़ता है। किन्तु ये उजाड़ स्थानों के निवासी तथा 
2 मिलिरहित जातियाँ जिन्हें खाद्य सामग्री उपलब्ध नहीं होती, शरीर एवं चरित्र में 
से कहीं श्रेष्ठ होती हैं जो हरे-भरे एवं उपजाऊ स्थानों में निवास करते हैं 
2280 भोग-विछास में ग्रस्त रहते हैं। इनके रंग निलरे हुए, घरीर सुडौल, रूप सुन्दर 
2 आकर्षक तथा इनका चरित्र एवं स्वभाव पवित्र होता है। इनकी बुद्धि, ज्ञान के 
566 पी तीब्र होती है। अनुभव से पता चलता है कि ये सब गुण इनको प्राप्त हैं । 
बनकर अरब, वरवर, नक्कावपोश एवं पहाड़ियों तथा उपजाऊ 
चल सकता है कलम तर है।. इसका पता परीक्षा एवं अनुभव द्वारा ही 
कारण सम्भवतः यह है कि भोजन की अधिकता के कारण 
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उसका रस शरीर में अपकारक अनावश्यक पदार्थ पैदा कर देता है, जिससे असंगत 
रूप से शरीर बढ़ जाता है और बहुत से बदवृदार तथा दूषित त्रि-दोष शरीर में उत्पन्न 
हो जाते हूँ । इससे रंग भी मेला हो जाता है और मांस की अधिकता से शरीर एवं रूप 
भी बिगड़ जाता है। जब आद्वता एवं उससे उत्पन्न होनेवाली वाष्प मस्तिष्क की ओर 
चढ़ती हैं तो वे बुद्धि एवं विवेक को दूपित कर देती हैँ। फलत: मूर्खता, असावधानी 
एवं असंयम का जन्म हो जाता है। यदि जंगलों एवं उजाड़ स्थानों में रहनेवाले पशुओं, 
उदाहरणार्थ मृग, शुतुरमुर्ग, ज़राफ़ा, गोरखर तथा नीरू गाय की तुलना हरे-भरे एवं 
उपजाऊ स्थानों में पाये जानेवाले जानवरों से की जाय तो बड़ा अन्तर मिलेगा । जंगली 
जानवरों का रंग भी स्वच्छ एवं शुद्ध मिलेगा और रूप भी । शरीर के अंग भी सुडौल 
मिलेंगे और उनकी समझ भी तीत्र होगी। यद्यपि मृग एवं वकरा, गोरख़र एवं गधा, 
नील गाय एवं बैल एक ही वर्ग के जानवर हैं, किन्तु एक-दूसरे से विभिन्न तथा पृथक्‌ 
हैं। इसका कारण यह है कि हरे-भरे एवं उपजाऊ स्थानों के पालतू पशुओं में अधिक 
भोजन से उनके शरीर में अपकारक अनावश्यक पदार्थ उत्पन्न हो जाते हैं और उपर्युक्त 
प्रभाव का कारण बन जाते हैं। इससे उनका रूप-रंग भी भद्दा हो जाता है और उत्तकी 
चुस्ती व चालाकी भी जाती रहती है। इसके विपरीत कम खाने के कारण बन- 
पशुओं का शरीर सुडौल तथा यथोचित एवं रूप-रंग भी सुन्दर एवं आकर्षक होता है। 
यही दशा आदमियों की भी है कि उन हरी-भरी इक़लीमों के, जहाँ कृषि भी खूब 
होती है, निवासी खाद्य सामग्री एवं मेवों इत्यादि की बहुतायत के कारण अधिकांश 
मूर्ख और वेडौल होते हैं। इसी प्रकार उन वरबरों की तुलना, जो खाद्य सामग्री की ओर 
से निश्चिन्त हैं, मसमूदह के बखरों तथा गुभारा और सूस के निवासियों से की जाय 
जो केवल जौ एवं ज्वार पर जीवन निर्वाह करते हैँ, तव भी यही अन्तर मिलेगा । यही 
अन्तर मग्नमरिबर एवं उन्दुलुस (स्पेन) के निवासियों में है। मग़रिव के प्रदेशों के निवा- 
सियों के पास साधारणत: भोजन सामग्री की बहुतायत होती और उन्दुलुस के निवासी 
घी-दूध के लिए तरसते हैं। जौ एवं ज्वार उनका भोजन है, किन्तु फिर भी उन्दुलुस 
निवासियों की वुद्धि तीत्र, शरीर हलके फुलके और ज्ञान-विज्ञान में वे सबसे श्रेष्ठ होते है । 
यही दशा मग्रिब के उन लोगों की है जो उजाड़ स्थानों में निवास करते हैं। , 
जब उन्तकी तुलना नगर-निवासियों से की जाती है तो पता चलता है कि यद्यपि नगर- 
निवासी “मांस-रस” इत्यादि का प्रयोग करते एवं उत्तम भोजन करते हैँ, किन्तु भोजन 
सैयार करने में वे उसमें कुछ ऐसी वस्तुएँ मिला लेते हैं जिनसे भोजन का गुण हलका हो 
जाता है। फलत: भोजन की गुरुता समाप्त हो जाती है। वे अधिकांश: बकरों तथा 
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मृत्यु को प्राप्त हो जाते हैं। अत: भुखमरी के समय मृत्यु का कारण पहले से अधिक 
भोजन करने का आदी होना होता है न कि मृत्यु के समय में भोजन की कमी । जो 
लोग भोजन में अधिक चिकनाई खाने के आदी नहीं होते उनके शरीर का तरल पदार्थ 
एवं चिकताई अपनी मूछ सीमा पर विना किसी अधिकता के ठहरी रहती है और वह्‌ 
समस्त प्राकृतिक भोजनों को स्वीकार कर छेता है, अत: भोजन में परिवर्तन के कारण 
उनकी आँतों में आवश्यकता से अधिक जुदकी नहीं पंदा होती और वे प्रायः चिकना 
भोजन करनेवालों के समान मरते नहीं। यह तथ्य भी इस सिद्धांत पर आधारित 
है कि भोजन की ओर से देगा अयवा आकर्षण स्वभाव पर निर्भर है। जब कोई 
व्यक्ति किसी विशेष भोजन का आदी हो जाता है तब यदि वह भोजन विपला नहीं 
है तो उसके त्याग देने अबवा उसमें परिवर्तन करने से वह व्यक्ति रोगी हो जाता 
है। कोई भी खाद्य पदार्व, भछे ही वह देनिक खाद्यपदार्थ के प्राकृतिक गुणों से भिन्न 
क्यों न हो, जादत पड़ जाने पर प्रिय भोजन वन जाता है। उदाहरणार्थ यदि कोई गेहूं 
के स्थान पर हैंव तथा हरी चरकारियों का ही प्रयोग करने छगे तो आदत पट जाने से 
वे ही उसके छिए भोडन वन जाती हैं और गेहूँ इत्यादि की उसे फिर आवश्यकता नहीं 
रहती। 
इसी प्रकार जो अपने आपको मूखा रखने एवं न खाने का आदी बना लेता है 
वह बहुत दिनों तक जीवित 'पह सकता है, जैसा कि तपस्ती फ़क़ीरों के विषय में प्रचलित 
उन आश्चर्यजनक कहानियों में मिलता है, जिन्हें वृद्धि स्वीकार नहीं कर सकती । 
वीस्तव में इसका कारण आदत है। जब किसी की एपणा किसी वस्तु की आदी णवं 
उसके अनुकूल हो जाती है तो बह वस्तु उसके स्वभाव में प्रविष्ट हो जाती ६ । इसका 
रण यह है कि एपणा अनियमित होती है। जब झने: थे: तपस्या के कारण भूखा 
'हेंने की आदत पड़ जाती है तो यही उसका ज्वमाव वन जाता है। चिकित्सकों को जो 
अत है कि भूल मनुष्य की मृत्यु का कारण बन है, तो इसमें उप्त अवसर के 
लिए तो कोई तथ्य पाया जाता है जब अचानक किसी पर भूख्न की विपत्ति आ कॉपर 
अचानक उसका भोजन बन्द कर द्या जाय। कारण कि ऐसे अवसरों पर अंतड़ियाँ सूख 
जाती है और उनको वे रोग हो जाते हैं जो हु के निकट पहुंचा देते किल्ते लव तपस्या: 
करते-करते शर्न:-शनैः और थोड़ा-थोड़ा भोजन कम किया 4 पा डे 
'ग जाय, जिस प्रकार सूफ़ी 


१. मुसलमान सनन्‍्त। 


डे इब्ने खलदून का मुकदमा 
लोग करते है, तो इसमें प्राण का कोई भय नहीं होता। इसी प्रकार भोजन त्यागने के 
उपरान्त भोजन की आदत डालते समय भी धीरे-धीरे भोजन की मात्रा बढ़ाना परमा-. 


कर दिया जाय तो यह भी पल का कारण बन जाता है। 8; 


ईस तथ्य को कोई भी अस्वीकार नहीं कर सकता कि भूखा रहना, यदि कोई उसे 
सह सके, मनुष्य के शरीर के लिए अधिक भोजन करने की अपेक्षा अधिक लाभदायक 
है। भोजन के त्याग तथा कस भोजन करने से शरीर एवं विवेक की शुद्धता पर बड़ा. 
अभाव पड़ता है। इसका प्रमाण विभिन्न भोजनों के शरीर पर पड़नेवाले प्रभाव से 
ता है। हमने देखा है कि जो छोग बड़े और मज़बूत जानवरों का मांस खाते है, उनकी 
नेसल भी वलवान्‌ एवं शक्तिशाली होती हैं। यह अन्तर ग्रामीणों एवं नगरनिवासियों 
में पूर्णतः स्पष्ट रहता है। उदाहरणार्थ जो छोग ऊंट का मांस खाने अथवा उसका द्ध 
पीने के आदी होते हैं उनमें ऊँटों के समान धैये एवं सहनशीलता उत्पन्न हो जाती है। 
उनकी अंतड़ियाँ भी ऊँटों के समान कठोर और ताक़तवर हो जाती हैं। न उनकी भाँतें 


दाने दिये जाते हैं और उसके अंडे लेकर बच्चे 
वाले बच्चे साधारण बच्चों से शरीर में बड़े होते है। 


. दिया जाय अपितु उन अंडों के नीचे, जिनसे बच्चे निकाले जा रहे हों, ऊँट की मेंगनियाँ 
बिछा दी जायें तो भी उनसे निकलनेवाले बच्चों का शरीर बड़ा होता है । इस प्रकार 


के उदाहरण नहुत से मिलते है। जब शरीर पर भोजन के इस प्रभाव का पता चल गया 
तो इसमे संदेह नहीं किया जा सकता कि भूख का भी शरीर पर प्रभाव पड़ेगा, कारण 
कि विरोधाभासी चीजें प्रभाव की एवं अनुपस्थिति में एक ही सम्बन्ध 

>उती हैं ।अतः यह स्वीकार पता पड़ेगा कि भूख शरीर को अपकारक अनावश्यक 


१. एक उदाहरण जिसका अनुवाद नहों, किया गया। 
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पदार्थों से, जो शरीर एवं बुद्धि दोनों के लिए हानिप्रद हैं उसी प्रकार वचाये रखती 
है जिस प्रकार भोजन शरीर को प्रभावित करता है। 


छठी प्रस्तावना 

मनुष्यों की विभिन्‍न क्िस्में, जिन्हें प्रकृति अथवा अभ्यास से 
परोक्ष की बातों का ज्ञान हो जाता है और इस विषय की प्रस्तावना 
के रूप में वही एवं स्वप्न का उल्लेख। 

(१) नवृअत' का अथे। 

(२) कहानत'। 

(३) स्वप्न। 

(४) अन्य प्रकार से परोक्ष का ज्ञानँ। 


न्। 


* वह आदेश जो पश्मम्बर अथवा नवी को ईदवर की ओर से प्राप्त होता है। 
उहम्मद साहब को ये आदेश जिव्रील फ़िरिस्ते द्वारा प्राप्त होते थे। 

२. नवी अथवा पैग्रस्वर होना। 

* काहन (दाकुन विचारनेवाला) होना। 

* इस खंड में मुसलमानों के साधारण विद्वासों से सम्बन्धित बातों का उल्लेख 
किया गया है, अतः इसका अनुवाद नहीं किया गया। 


टू 0 


अध्याय ९ 
बद्‌वी सभ्यता, वहशी क्रोमों एवं क्रबीलों का 
रहन-सहन, उनकी दशा एवं उनसे 
संबंधित अन्य बातें 


(१) बदवी एवं हज़री प्राकृतिक समह हैं 


मानवीय क़वीलों की विभिन्नता वा बहुत बड़ा कारण उनके जीविकोपार्जन के साथनों 
की भिन्नता है। कोई सामाजिक समूह अपने जीवन-निर्वाह के लिए एक काम 
करता है और दसरा समह कोई अन्य । इसी कारण उनकी द्ाएं एक्ड्रसरे से अत्यधिक 
भिन्न हो जाती हैं और उनके अलग-अलग सामाजिक सम्‌ह वन जाते हैं । कारण कि 
मनुष्य इसी उद्देश्य से मिल-जुलकर एक स्थान पर रहते हूँ कि वे एक-दूसरे की सहायता 
करें और अपनी आवश्यकता की सामग्री एकत्र करें। इस आवश्यकता की पूर्ति के लिए 
सबसे परमावश्यक काम को ही सर्वप्रथम करने को विवश होते हूँ । उस कार्य के उपरान्त 
वे अनावध्यक कार्य तथा अन्य ऐसे कार्यों में हाथ डालते है जिनके फलस्वरूप उन्हें प्रसिद्धि 
प्राप्त होती है। अतः प्रारम्भ में कोई कृपि करता है तो कोई भेड़-चकरियाँ, ऊँट एवं 
वैल चराता है, मधुमक्खियाँ पालता है और उनसे प्राप्त दूध, मांस, ऊन, खाल तथा 
मधु से अपनी आवश्यकता पूरी करता है। ऐसी दशा में चरवाहे एवं कृपक ग्रामों के- 
ऐसे खूले हुए स्थानों में निवास करने पर विवण होते है जहाँ खेती वाड़ी का कार्य सुगमता 
पूर्वक हो सके, और पशू पालन में आसानी हो। नगरों की घनी आवादियों में ये छोग 
निवास नहीं कर सकते । अतः ये दोनों समूह अर्थात्‌ कृपक एवं चरवबाहे ग्रामों में निवास 
करने लगते हैं और यह निवास इनके लिए बड़ा आवश्यक होता हैं। इसके अतिरिक्त 
बदवी एवं ग्रामीण अपने सामाजिक जीवन हेतु तथा अपने जीवन से सम्बन्धित आवश्यक 
वस्तुओं के संग्रह के लिए एक-दूसरे पर निर्भर रहते हैँ। उदाहरणार्थ अपनी भोजन 
एवं वस्त्र सम्बन्धी वस्तुओं के लिए वे एक-दूसरे का हाथ न बढाये तो उनका जीवन- 
निर्वाह कठिन हो जाय। यद्यपि उनकी आवश्यकताएँ बहुत हो कम होती हैं और वे 
केवल इतनी ही चीजें चाहते हैं जिनसे जीवित रह सकें, यानी सिर्फ़ खाने को भोजन 
एवं पहनने को वस्त्र । इससे अधिक उन्हें किसी वस्तु की आवश्यकता नहीं होती । 
फिर जब उनकी दशा में परिवर्तन हो जाता है और वे समृद्ध हो जाते हैं तव उनकी 
धन-सम्पत्ति में वृद्धि होने लगती है और सुख-सम्पन्नता के साघन भी उपलब्ध होने ऊूगते 
हैं। वे एक-दूसरे की सहायता करते हैं, खूब खाते पीते हैं, सुन्दर वस्त्र धारण करते हैं 


पर इस्ने एल्यून का मुकर॒मा 


और प्रत्येक वस्सु को सुन्दर बनाने गाय धयत्त करने छुगते है, भव्य भवनों का निर्माण 
फराते हैं, नगरों एवं बड़े-यड़े कसवों की मीन डे है। संदोष में उनका गोस- 
विलास का जीयन नित्यप्रत्ति उप्तति करने छूमता है और ये विलामिता एवं सुर- 
घान्ति की चरम सीमा पर पहुंच जाते है । जद भोजन सम्बन्धी उनकी रुखि उप्रत होती 
है तो ये नाना प्रकार के औजनों का आधिण्पार करते है और स्वादिष्ड नौजनों पी इच्छा 
उन्हें भा पेरती है। जब उन्हें उत्तम यस्प धारण करने की इच्छा होती है तो ये रेसम 
ऐग वरबप्त के बर्त पारण करते हू और नाना प्रकार के यस्न तैयार करे पहनती हैं। 
निवास हेनु गंगन-चुम्बी भवनों एवं भव्य राज-प्रासादों पेय निर्माण कराते है। उन्हें 
सजाकर स्वयं के समान कर छेसे है। संपेष में पदा जा सकता है कि कछान्कीघड की 
उत्पत्ति सायंजनिक गल्याण की इच्छा मे ही होती है। फ़िर भवनों एवं राज-आमादों 
को सजाने एवं सुन्दर बनाने के उद्देश्य से उनमें नहरें मिकाली जाती है, ताकि उन्हे 
स्वर्ग के उदान के समान फर दिया जाय। उनमें माना प्रकार के बेल-यूटे बनाये जाते है 
भर पच्चीकारी की जाती है। प्रत्येक व्यक्ति भोजन, यस्प, फ़र्ते एवं अन्य यस्तुओं मे 
गाना भकार के आविष्कार करता है। यही छोग नगरनिवासी अयवा हरी कहलाते 
हैं। ये छोग नगरों में रहते और विभिप्न व्यवसाय फरसे हैँं। फोई कहाकीशछ की 
ओर आऊृप्ट होता है तो कोई व्यापार फो अपना व्यवसाय बनाता है। संक्षेप में इन 
नगरनिवासियों के जीविका एवं माय फे साधन बदवियों की अपेक्षा उत्तम एवं सुरा- 
दायक होते हैं। उनको प्रत्मेक “छू भावश्यकता से अधिक मिलती है, फिर जिस प्रकार 
अधिक मात्रा में उन्हें चीजें मिलती है उतनी ही अधिक मात्रा में वे व्यय फरते हैं। 

संक्षेप में मानवीय क़वीलों का बदवियों एवं नगरनियास्तियों में बेंट जाना एक 
स्वाभाविक और आवश्यक वात है, इसके अतिरिक्त कौर कुछ हो भी नहीं सकता । 

(२) संसार में अरव' भाकृतिक समूह हैं 


पु पिछले संड में हम यह बात स्पप्ट कर चुके हैं कि रेगिस्तान-निवासियों एवं बदवियों 
हे जीविका के साधन कृषि एवं पशु पा>ज़न हूँ। थे भोजन, वस्त्र एवं अन्य समस्त बातों 
हि पे ० अ पर _पत्यक मात्रा का ही प्रयोग करते हैं। अनावश्यक वस्तुओं 
उन चीजों की इच्छा वे नहीं करते अपितु उनको उपेक्षा ही करते रहो ईै। कस 


६. इव्ने खलदून॑ ने खानाबदोश के 
पदूभुओं के लिए शब्द का ही 
प्रयोग किया है। 2 “दुबुओं के लिए हर स्थान पर अरब शब्द का हू 


अध्याय २ | पुरे 


कम्बलों के खेमों में, अथवा लकड़ी की झोपड़ी को घास-फूस से ढाँककर उसमें निवास 
करते हैँ अयवा मिट्टी और विना तराशे हुए पत्थरों से साघारण-सा घर वनाकर उसमें 
जीवन-निर्वाह करते हैं। उनका उद्देश्य केवल अपने शरीर को गरमी एवं ठंडक से 
सुरक्षित रखना होता है। कभी वे गुफाओं में निवास करने लगते हैं और भोजन 
भी कच्चा पक्का जैसा भी उपलब्ध हो गया खा छेते हैं । 
उन उजाड़ स्थानों के निवासियों के लिए, जिनका व्यवसाय कृषि है, एक स्थान पर 
ठहरना यदि इधर-उधर फिरते रहने से अधिक उचित होता है तो वे एक ही स्थान पर 
पड़ाव डाल देते हैं। हरी-भरी भूमि एवं पर्वतीय घाटियों में ये लोग अपना स्थायी 
निवासस्थान बना लेते हैं । यही भ्रामीण कहलाते हैं। वरवरी एवं अजम' क़ौमें 
इसी श्रेणी में आती हैं। 
जो लोग अपना जीवन-निर्वाह जानवर चराकर करते हैं वे अधिकतर अपने 
जानवरों के लिए चरागाहों एवं जल की खोज में इधर-उधर घूमते रहने पर विवश 
होते हैं। वे “शावीया” कहलाते हैं अर्थात्‌ ऐसे लोग जिनका जीवन-निर्वाह्‌ बकरियाँ 
एवं गाय-बैल पालने से होता है। वे सूखे रेगिस्तानों की ओर इसी कारण नहीं जाते 
कि वहाँ उनके जानवरों के लिए चरागाहें नहीं मिल सकते । वर, तुके, तुकंमान तथा 
सक़ालिवा' नामक क़ौमें यही व्यवसाय करती हैं। 
जो छोग अपने जीवन-निर्वाह के लिए ऊँटों पर निर्भर हैं वे नित्य यात्रा में ही रहते 
हैं और सूखे रेगिस्तानों में निकल जाते हैं। कारण कि हरे-भरे स्थानों के घास-पात, 
उपज एवं पैदावार उनके ऊँटों के जीवन के लिए इतनी उपयुक्त नहीं जितनी कि 
रेगिस्तानों की झाड़ियाँ और वहाँ का खारा जल। फिर हरे-भरे स्थानों की ठंडक भी 
ऊँटों को कष्ठ पहुँचाती है। वे रेगिस्तानों कै गरम वातावरण में प्रसन्न रहते हैं । इसके 
अतिरिक्त रेगिस्तानों के रेतीले स्थानों में ऊँटनियों के वच्चों का जन्म सुगमतापूर्वक हो 
जाता है। इन्हीं कारणों से वे रेगिस्तानों में चक्कर काटा करते हैं। आज यहाँ हैं तो 
कल वहाँ। कभी ऐसा भी होता है कि आवाद भूमि के स्वामी उन्हें निकाल देंते हैं और 
इस प्रकार वे रेगिस्तानों में शरण छेते हैं। निरंतर उजाड़ स्थानों में निवास करने के 
कारण उनके स्वभाव में जंगछीपन उत्पन्न हो जाता है और सभ्य नगरनिवासियों के 
मुक़ाबले में वे वहशी जानवरों एवं वन-पशुओं के समान समझे जाते हैं। अरब बद्दू 


१. जो अरव न हो । 
२. सलँव जाति। 


पड इब्ने खलद्ून का मुक़हमा 


भी ऐसे ही आवासरहित होते हैं। मग़रिव में वरवर, ज़नाता एवं पूर्व में कुर्द, तुर्क 
तथा तुकंमान इसी प्रकार की क्ौमें हैं। दोनों में अन्तर इतना ही है कि अरब हरे-भरे 
स्थानों से दूर रहते हैं और रेगिस्तान के जीवन के अधिक आदी होते हैं, कारण किवे 
केवल ऊटों पर निर्भर होते हैं और अन्य लोग ऊँटों के साथ बकरियाँ तथा गाय-बेल भी 
पाछते है। ु ु 

संक्षेप में अरबों का खानावदोश ( आवासरहित होना ) अनुपेक्षणीय एव 
स्वाभाविक है और इस प्रकार की वदवियत एवं जंगलीपन का संसार की आवादी में 
कहीं-न-कहीं पाया जाना परमावश्यक है। “ईश्वर ही सर्जन करता है और सब कुछ 
जानता है।”' 


(३) बदवियत को हज़रियत पर प्राथमिकता प्राप्त है और बड़े - 
. रेगिस्तान ही सम्यताओं एवं नगरों के स्रोत हैं 


-_ नह उल्लेख हो चुका है कि वद्‌हू लोगों के जीवन निर्वाह की आवश्यकताएँ 
नहुते कम होती हैं, आवश्यकता से अधिक वस्तु की उन्हें कभी चिन्ता नहीं रहती और न 
“भ तक उनकी पहुँच होती है। इसके विपरीत नग्रनिवासी अपबव्ययी एवं विलास- 


एवं पूर्ण निर्दोष पस्तुओं पर प्राथमिकता प्राप्त होती है, कारण कि आवश्यक मूल है और 
परिपूर्णता उसकी शाखा है। या यह समझना चाहिए कि मनुष्य सर्वप्रथम उतनी 
आवश्यक वस्तु की, जो उसके जीवन निर्वाह के लिए पर्याप्त हो, खोज करता है। जब' 
उसको यह वस्तु प्राप्त हो जाती है तो फिर वह आवश्यकता से अधिक भोग- 
विल्यस सम्बन्धी एवं पूर्ण वस्तुओं की खोज करता है, अत: वदवियत का अवखड़पन तथा 
अशिष्टता का जन्म नगरनिवासियों की नश्नता एवं शिष्टता के पूर्व ही होता है। इस 


नाता में उत्पन्न हो जाती है। इसी पैकार क़वीछे वदवियत से निकलकर सम्यता की 


१. 'क़्रान शरीफ़ से उद्घृत । 


अध्याय २ प्‌ 


चरम सीमा पर पहुंच जाते हैं। इसके विपरीत नगरनिवासी'* रेगिस्तानों तथा वहाँ के 
जीवन की ओर कृदापि आक्ृष्ट नहीं होते। वे केवल कुछ प्रतिकूछ दक्षाओं' में तथा 
विवश्न होकर एवं नगर-निवास की आवश्यकताओं की पूर्ति में असमर्थ होने पर ही 
रेगिस्तानों की ओर प्रस्थान करते हैं। 

इस वात का कि नगरीय जीवन का प्रादुर्भाव वदवी जीवन के पूर्व हुआ, एक अन्य 
अमाण यह है कि यदि हम नगर-निवासियों के विपय में छान-वीन करें तो पता चलेगा 
कि उनके पूर्वज किसी समय बदवी थे। फिर वे ग्रामों से निकलकर नगरों में वस गये 
भर्यात्‌ ग्राम एवं क़सवों में निवास करते-करते जब वे वनी हो गये तो वे नगरों में पहुँच 
गये और भोगविलास में ग्रस्त रहने छंगे। इससे यह वात पूर्णतः स्पष्ट हो जाती है 
कि वदवियत नगरीय जीवन की प्रथम श्रेणी है। इसके अतिरिक्त नगरनिवासियों 
तया बदवियों में अन्य भेद-भाव भी पाये जाते हैं। कुछ छोग छोटे क़सवों के निवासी 
होते हैं और कुछ लोग बड़े क़सवों के, कोई कम आवाद नगर के और कोई अधिक आवाद 
नगर के | संक्षेप में वदवी जीवन को नगर के जीवन पर भाथमिकता भ्राप्त है कौर 
नगर के भोग-विलछास के जीवन का जन्म बदवियों के साधारण जीवन के वाद हुआ | 


(४) नगरनिवासियों' की अपेक्षा वदवी अधिक सदाचारी होते है 


इसका कारण यह है कि जब तक आत्मा अपनी शुद्ध प्राकृतिक दशा में रहती है 
और बाहरी कुप्रभावों से मुक्त होती है, तव तक उसमें शुद्ध एवं अशुद्ध वातों से 
होने की योग्यता होती है। हजरत मुहम्मद ने कहा है, प्रत्येक तालक भ्राकृतिक दशा 
में उत्पन्न होता है, उसके माता-पिता उसे यहूदी, ईसाई अयवा मजूसी वना छेते है।' 
सर्वप्रथम जो गुण अयवा अवगुण उस पर अधिकार की कर छेते हतो जन परइससी बातों 
का भ्रभाव बड़ी कठिनाई से हो पाता है। उदाहरणार्थ यदिएक व्यक्ति भलाई करने का 
आदी हो जाता है और नैतिकता उसके हृदय में प्रविष्ट हो जाती है तो वह दुराचार है 
से घृणा करने लगता है। इसी प्रकार यदि कोई दुराचार का थादी वन जाता है तो फिर 
नैतिकता उसमें उत्पन्न ही कैसे हो सकती है। यदि विस्तृत क्षेत्र में यह वात इस हि कर 
तो भी यही सिद्धान्त प्रचलित मिलेगा । जाय 


१. हज्री। कि 
२. नगर से निर्वासित कर दिये लए इसो प्रकार को अन्य दशाओं में । 
३. हज़रियों। ४. सहीह बुखारी। 


५६ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


नगर-निवासी नाना प्रकार के भोग-विलछास में पलकर.- सांसारिक एवं स्वार्थी 
हो जाते हैं। उनकी आत्मा अशुद्ध हो जाती है और दुराचार उनके हृदय में घर कर लेता 
है। फलतः वे नैतिकता के मार्ग से दूर एवं सदाचार से पृथक्‌ हो जाते हैं। उनमें मर्यादा 
नाम सात्र को नहीं रहती। सभाओं में वे अपने बड़ों और छोटों के समक्ष ऐसी-ऐसी 
अनुचित बातें करते हैं कि ईश्वर ही उनसे वचाये। शैतान को भी उनके समक्ष ता 
। जाय। इसका कारण यह है कि दुराचार एवं दुष्टता से ग्रस्त रहने के कारण उनमें 
भे-बुरे का कोई भेद-भाव नहीं रहता और अश्छील बातें करने में भी उन्हें कोई संकोच 
नहीं होता । इसके विपरीत बदवियों को भी सांसारिक आवद्यकताएँ होती हैं, किन्तु. 
बड़ी ही सीमित । आवश्यकता से अधिक उड़ाने-खाने एवं भोग-विछास की इन्हें कोई 
इच्छा नहीं होती, अत: इसी अनुपात.से उनके आचरण भी साधारण एवं दोषशून्य होते 
हैं। नगर के दुष्ठों की अपेक्षा उनमें इष्टता एवं दुराचार बहुत ही कम होते हैं। वे 
लोग प्राकृतिक दक्षा के निकटतम होते हैं और अनुचित बातों एवं दुराचार से दूर रहते 
हैं। इसी कारण नगरनिवासियों की अपेक्षा इनका सुधार अधिक शीघ्र एवं सुगमता- 


ं में दुष्टला चरम सीमा पर पहुँच जाती है और सदाचार एवं नैतिकता 
से वे बहुत दूर हो जाते है। वास्तव में पवित्र जीवन व्यतीत करनेवाले ही ईश्वर 


(५) बदवी नगर-निवासियों से अधिक वीर एवं योद्धा होते हैं 

इसका कारण यह है कि नगर-निवासियों का पालन-पोषण, भोग-विलास के 
गतावरण में होता है। समृद्धि एवं सम्पन्नता में उनका जन्म तथा मृत्यु होती है। वे 
अपनी धन-सम्पत्ति तथा भ्राणों की रक्षा का उत्तरदायित्व अपने उन शासकों एवं अमीरों 
के कंधों पर जो उनपर शासन करते हैं रखते है। उन्हीं पर उनकी रक्षा का उत्तरदायित्व 
होता है। वे नगरों के चारों ओर दृढ़ चहारदीवारियाँ एवं कोट का निर्माण करवा कर 
जितारहित जीवन व्यतीत करते हैं। न तो कोई भय होता है और न कष्ट, अपितु 
वे शान्ति पर आश्चित होकर प्रतिरक्षा सम्बन्धी अस्त्र-शस्त्र पृथक कर देते हैं। शान्ति- 
बैवेक जीवन व्यतीत करने के कारण वीरता एवं पौरुष के भावों का उनमें इतना अभाव. 


*- इस्लामी इतिहास के उँछे उदाहरण। इनका अनुवाद नहीं किया गया। 


अध्याय २ प्‌्७छ 


हो जाता है कि वे स्त्रियों एवं वालकों के समान कायर हो जाते हैं और यह कायरता 
उनके चरित्र का विशेष अंग वन जाती है। 
इसके विपरीत वदवी इधर-उधर फैले रहते हैं। उनमें न तो उनकी रक्षा के लिए 
कोई उत्तरदायी शासक होता है, जिसके भरोसे वे जीवन व्यतीत कर सके, और न 
उनके लिए चहारदीवारियाँ एवं कोट होते हैं कि जिनके भरोसे पर वे शान्तिपू्वक जीवित 
रू सके, अपितु उनकी प्रतिरक्षा का भार स्वयं उन्हीं पर होता है। वे अपने प्राणों के छिए 
अपने ही पर निर्भर होते है अतः वे सवंदा सशस्त्र रहते हैं, मार्गों की रक्षा करते रहते 
है। सभाओं तथा घरों में हों अथवा वाहन की पी ठ पर,वे खतरों एवं आक्रमणों से चौकन्ने 
रहते हैं। खतरे के समय वे नि:संकोच एवं बिना किसी भय के निर्जन जंगलों में प्रविष्ट 
हो जाते हैं। युद्ध उनके स्वभाव में समा जाता है। वीरता उनकी आदत बन जाती 
है। किसी के उकसाने अथवा भड़काने से उनकी वीरता एवं पौरुष का यह स्वभाव 
उनके लिए सहायक वन जाता है। 
इस प्रकार नगर-निवासियों को जब कभी इन वदवियों के साथ मिल-जुलूकर रहने 
का अवसर आ पड़ता है अथवा यात्रा में ये उनके साथ हो जाते हैं तो वे अपना समस्त 
कार्य बदवियों को सौंप देते हैं, वे उनकी सहायता के बिना कुछ नहीं कर सकते। यह 
वात अक्सर देखने में आयी है। ग्रामों, नदी के घाटों अथवा बड़े-बड़े मार्गों की 
जानकारी के विषय में वे उन्हीं पर भरोसा करते हैं। इसका कारण यह है कि मनुष्य 
अपनी आदत का दास होता है, न कि स्वभाव एवं प्रवृत्ति का । जब कोई मन्‌ ष्य किसी वात 
के इतना आदी हो जाय कि वह वात ही उसका स्वभाव एवं उसकी प्रवृत्ति वन जाय 
तो फिर यह आदत केवल आदत नहीं रहती, अपितु स्वाभाविक प्रवृत्ति बन जाती है। 
मनृष्य-जीवन के गहन अध्ययन से यह वात पूर्णतः प्रमाणित हो जायगी। “ईश्वर की 
जो इच्छा होती है, उसी का वह सर्जन करता है।”' 
(६) कानून पर भरोसा करने के कारण नगर-निवासियों की 
वीरता समाप्त हो जाती हैँ और वे प्रतिरोध नहीं कर पाते 
इसका कारण यह है कि मनुष्य स्वेच्छा से कोई कार्य नहीं कर सकता । ऐसे 
हाकिमों की, जो दूसरों को अपने अघीन किये रहते हैं, संस्या बहुत कम होती है । 
अतः यह स्वीकार करना पड़ेगा कि मनुष्य साधारणतः अन्य लोगों के अधीन रहता है। 


३. क़रान शरोफ़ से उद्घृत। 


और अन्याय नहीं होता तो लोग अपनी प्राकृतिक भावनाओं का,चाहे वे वीरता से संबं- 


धित हों अथवा कायरता से, पालन करते है। यदि वे अपनी स्वतंत्रता में शासक को 


हानि नहीं पहुंचती । इसके विपरीत यदि राज्य में अत्याचार एवं अन्याय होता है 
तो ऐसे शासन के अवीन रहनेवाले छोगों की वीरता एवं साहस का अन्त हो जाता है 


हम आगे उल्लेख करेंगे, मंद हो जाता है। हे 
जब क्ादसिया' के युद्ध में जुहरा विन हवीया ने जालीनूस का पीछा करके डी 
हत्या कर दी और उसके अस्त्र-झस्त्र, जिनका,भूल्य ७५,००८ अशरफ़ियाँ थीं, छीन लिये 
तो साद' ने जुहरा से अस्त-शस्त्र लेकर अपने अधिकार में कर लिये और कहा कि . 
तुमने मेरी आज्ञा विना जूहरा का पीछा क्यों किया ?” और यह घटना हजरत उमर 
को लिख भेजी। हजरत उमर ने साद को छिखा कि “जुहरा ने यदि पीछा किया 
तो क्या बुरा किया ? युद्ध में यदि शियिरता हुई तो तुम्हारी ओर से हुईं और उस पर 
भी बुम बत्याचार एवं अन्याय प्रदर्शित करते हो और जुहरा का दिल तोड़ते हो ।” 
अतः उन्होंने आदेश दिया कि छीने हुए अस्त्र-शस्त्र जुहरा को लौटा दिये जायेँ।* 
यदि शासन द्वारा कठोर दंड के आधार पर कानूनों का पालन कराया जाता है 
तो शासन की इस कठोरता से लोगों के हेंदय की वीरता, पौरुष एवं साहस आदि गुणों 
पंत अन्त हो जाता है। इसका कारण यह है कि दंड सहन करते-करते और अपनी मर्यादा 
की रक्षा का अभाव देखते-देखते लोग अपमान के आदी बन जाते हैं, जिससे वीरता एवं 
पोरुप की भावनाएं “मात हो जाती है। यदि शासन के आदेश शिक्षा एवं अनुशासन 
की दृष्टि से दिये जायें, जैसा कि प्राय: ल्यावस्था में दिये जाते हैं,तो इसका प्रभाव भी 
आज्ञाकारी समूह पर पड़ेगा और आतंक एवं आज्ञाकारिता हृदय में आरूढ़ हो जायगी 
तथा पौरुष एवं वीरता की भावनाएँ हृदय से लुप्त हो जायेंगी। यही कारण है कि 
अरब उन छोगों की अपेक्षा, जो शासन हारा प्रथय पाते हैं, अधिक साहसी एवं निर्भीक 


९ यह युद्ध ३१ मई अयवा १ जून ६३७ ६० को हुमा । 
२. साद बिन मबी वक़्क़ास, अरब सेना का सेनापति। 
रे. तबरी ने भी अपने इतिहास में इस घटना का उल्लेख किया है। 
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होते है। यही दशा उन लोगों की है जो शिक्षा प्राप्त करने और कला-कौशल सीखने में 
दंड भोगत्ते हैं। इस प्रकार उनका भी साहस समाप्त हो जाता है और अपने व्यक्तित्व 
को सुरक्षित रखने की भावना को वे खो देते हैं। यही दशा उन विद्यार्थियों की है जो 
सूफ़ियों एवं आलिमों की सम्मानित गोष्ठियों में बैठकर शिक्षा प्राप्त करते हैं और 
उनके सामने अपनी मर्यादा को नष्ट-अ्रष्ट कर देते हैं। उनके साहस एवं पौरुष का भी 
अन्त हो जाता है। 


अब यहाँ सम्मानित सहावियों' के उदाहरण को सामने रखकर सन्देह न किया 
जाय, कारण कि वे बड़ी नम्नता एवं दीनतापूर्वक दीन तथा शरीअत की शिक्षा ग्रहण 
करते थे। किन्तु इसके बावजूद उनकी वीरता एवं उनके पौरुष में कोई कमी न होती 
थी, अपितु उनकी गणना शूरखीरों में होती थी। इसका कारण यह है कि मुसल- 
मानों ने धर्म की शिक्षा ऐसे सम्मानित व्यक्तियों से प्राप्त की जो सहावियों में से थे और 
जो समझा-बुझाकर तथा प्रोत्साहन द्वारा शिक्षा दिया करते थे। वह शिक्षा आधुनिक 
कला-कौझल एवं साहित्य की शिक्षा के समान न थी, अपितु उसमें धर्म के आदेश एवं 
विक्षाएँ वत्ायी जाती थीं। इनके द्वारा मुसलमानों का धामिक विश्वास दृढ़ हो जाता 
था और वे केवछ ईइवर से भयभीत रहते तथा अन्य सभी शक्तियों की उपेक्षा करने 
लगते थे। यही कारण है कि सम्मानित सहावियों की शक्ति एवं उनके पौरुष में किसी 
भरकार की कमी न हुई और वे उसी प्रकार दृढ़ रहे। इस्लामी शिक्षा से उन्हें कोई 
हानि न हुईं। हज़रत उमर का कथन है कि “जिसका उपकार शरीजत द्वारा न हो, 
उसका उपकार सम्भव ही नहीं ।” इसी कारण प्रत्येक व्यक्ति खुद अपना सुधारक वनकर 
शरा के नियमों का पालन करके अपनी आत्मा को पूर्ण रूप से शुद्ध कर सकता है। 
उसे विश्वास होता है कि शरा से वढ़कर लोगों का शुभचिन्तक कोई अन्य नहीं । 
संक्षेप में इस्लामी शिक्षा बहुत समय तक इसी ढंग पर चलती रही । जब धर्म में दोप 
उत्पन्न होने लगे और हाकिमों के आदेश चलने लगे तो शरीअत साधारण ज्ञान एवं 
कला की शिक्षा के समान ताड़न द्वारा सिखायी जाने रूगी। लोग नगर के जीवन की 
ओर आहृष्ट हुए और दासों के समान आदेशों का पालन होने लगा । मनष्य की वीरता 
एवं पौरुष का अन्त होने छगा । हु 

इस प्रकार स्पप्ट है कि ऐसे शासन एवं ऐसी शिक्षा से प्रजा एवं विद्याथियों की 


१. हज्तरत मुहम्मद के सहायक, मित्र। 
२. इस्लाम घममं। 


६० इच्ने झलदून का मुझृहमा 


वीरत्व भावनाओं को अत्यधिक हानि पहुंचती है, कारण कि दोनों के ही भादेश देने 2 
काम आय: अन्य छोयों के हाथ में होता है। इस प्रकार नगरनिवासी थाल्यावस्था मे 
वृद्धावस्था तक राज्य एवं शिक्षकों की आज्ञाओं का पाछन करते करते कमज़ोर एवं 
साहसहीन हो जाते हैं। परन्तु बदबियों की दशा इसके विपरीत है। कारण कि वे न तो 
किसी बादशाह के भाज्नानुवर्ती होते हैं और न किसी शिक्षक के । 

अदू मुहम्मद बिन अवी जद' ने अपने ग्रंथ' में शिक्षकों एवं शिक्षा्थियों के सम्बन्ध 
में विचार करते हुए छिसा है कि “शिक्षक को वालकों को तीन थेंत से मधिक कृदापि 
ने मारने चाहिए।” दंड की यह सीमा उसने क़ाज़ी शुरैह' के आधार पर निश्चित 
की है। कुछ विद्ानों ने इस सीमा का यह कारण बताया है कि वही' के प्रारम्म में 
हेयरत म्‌ हम्मद के शरीर को तीन वार दवाया गया था, किन्तु यह बात अधिक बुद्धि 
प्राद्य नहीं। हजरत मुहम्मद को तीन बार दवाये जाने से दंड की सीमा पर कोई प्रकाम 
नहीं पड़ता, कारण कि द॑वी शिक्षा एवं आधुनिक शिक्षा में किसी प्रकार का कोई 
सम्बन्ध नहीं। “ईश्वर ही बुद्धिमान्‌ है और सब कुछ जानता है ।” 


(७) असवियत वाले ही वदवी रेगिस्तान में जीवन निर्वाह कर सकते हैं 


नह बात जाननी चाहिए कि ईइ्वर ने मनुष्य के स्वभाव में गुण तया दोप दोनों ही 
का समावेद्य किया है। कुरान में दंवी आदेश है कि हमने मनुप्य को सन्मार्ग एवं 
ऊमार्ग दोनों ही दिखा दिये है। किन्तु यदि मनुष्य अपने स्वभाव की देस-भाल की ओर 
से लेश मात्र भी अलावधान हो जाय और घर्म का पालन करते हुए अपना सुधार न करे, 
तो पापों एवं दोषों के फंदे में शीघ्र फेस जाता है। साधारण मनुष्यों के लिए भी यही 
नात सत्य है, किन्तु ईश्वर के विशिष्ट दास गुणों के अत्यन्त निकट एवं दोपों से बहुत 
हर होते हैं। चूंकि अत्याचार एवं अन्याय की भावनाएँ मनुष्य में जन्म से ही वत्तमान 


(- अब्दुल्लाह (उद्बेदल्लाह) दिन अबी ज्ेंद (जन्म ३१६ हि०/९२८ ई०-मृत्य 


३ की ६ ई०), इब्ने खलदून ने कई स्थानों पर उसकी रचनाओं के 
हवाले दिये हैं। | 


२. “अहकामुरू मुअल्लेमीन वछ मृत्अल्लेमीन” | 


रे. सम्भवतः सातवां शताब्दी ईसवी का प्रसिद्ध क्राज़ी, जिसे हज़रत उमर ने कूफ़े 
का क़ाज़ी नियुक्त कर दिया था। 


*- बह आदेश जो हैररत मुहम्भद को जिन्नील फ़िरिव्ते द्वारा प्राप्त होता था! 
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होती हैं, अतः जब किसी की दृष्टि किसी की घन-सम्पत्ति पर पड़ती है तो उसका हृदय 
यही चाहता है कि वह उस घव-सम्पत्ति का अपहरण कर ले। यदि उसे शासक का 
भय न हो तो वह ऐसा कर भी डाले ) 


शर--. अन्याय मनुष्य की आदत है, यदि तुम देखो, 
यदि सदाचारी अन्याय नहीं करते तो इसका कुछ-त-कुछ कारण होगा। 


नगरों में एक-दूसरे पर अत्याचार को रोकने का उत्तरदायित्व शासक एवं सम- 
कालीन शासन पर है। वे अपनी अघीनस्थ प्रजा को अपने अधिकार में रखते हैं 
और. उस पर अत्याचार नहीं होने देते। लोग शासन के भय से अत्याचार नहीं करते। 
यदि समकालीन शासक ही अत्याचार करने लगे तो फिर इसका कोई उपाय नहीं। 
यदि कोई वाहरी खतरा उठ खड़ा.हो अर्थात्‌ कोई शत्रु दिन अथवा रात्रि में आक्रमण 
कर दे, तो नगर की दीवारें एवं कोट नगरवालों को वाहरी शक्ति के अत्याचार 
से सुरक्षित रखते हैं, या फिर देश के वीर अपने प्राणों को हथेली पर रखकर 
बाहरी सत्ता के अत्याचार को रोक देते हैं । 


यह तो नगरवासियों के विषय में लिखा गया। अब वदवी क़वीलों के विषय 
में सुनिए। उनके ग्रामों में न तो झासक होते हैं और न सुल्तान, न चहारदीवारी 
होती है और न कोट और न सेना तथा लइकर । वहाँ के शेख अथवा नेता उस आदर 
तथा सम्मान के कारण, जो छोगों के हृदय में उनके प्रति स्थिर होता है, एक-दूसरे 
को अत्याचार से वचाते हैं। जब किसी क़वीले के किसी घर पर कोई अत्याचार होता 
हैं तो उस क़वीले के वीर एवं राख अथवा उसके अन्य सम्बन्धी क़वीलेवाले की सहायता 
एवं रक्षा करते हैँ और अत्याचार को रोकते हूँ। यह वात उसी समय सम्भव हैं 
जव कि उस क़बीछे में “असबियत”' हो, सभी एक ही कुछ के हों और क़वीला 
विशेष गौरव एवं ऐडवर्य का स्वामी हो। अन्य लोगों को ऐसी हालत में उनसे झगड़ा 
मोल लेने में भय छूगता रहता है, क्योंकि जव क़वीले का प्रत्येक व्यक्ति अपने वंश 
एवं अपने ही लोगों पर प्राण न्‍्योछावर करता हूँ, तव उसकी शक्ति अजेय होती है। 
ईदवर ने मानव मात्र के स्वभाव में यह वात उत्पन्न कर दी है कि वे अपने सम्वन्धियों 
एवं निकट्ट्वर्तियों के लिए ही वलिदान करते है और एक क़वीले एवं वंश के समस्त 


१. प्रस्तावना में इस विषय पर विस्तार से उल्लेख हुआ है । 


घर इब्ने खलदून का मुक़हमा 


व्यक्ति एक-दूसरे की सहायता करके ही जीवित रहते हैं तया शत्रुओं से अपने-आप को 
वचाते है । ४5 ७. ६ 
रान शरीफ़ में इसी “असवियत” की ओर हजरत यूसुफ़ के क़िस्से में इस 
प्रकार संकेत किया गया है। उनके भाइयों ने अपने पिता से कहा कि “यदि हम 
सब के होते हुए यूसुफ़ को भेड़िया खा जाय तो यह बड़े ग्रज़व की वात होगी और 
हमारे लिए यह बड़े अपमान का विपय होगा।” इसका तात्पर्य यह हैँ कि यदि किसी 
समूह के प्राणियों में “ असवियत ” एवं मर्यादा हो तो फिर किसी पर किसी प्रकार 
का अत्याचार नहीं हो सकता। हे 

उसे सम्बन्ध में वंश एवं कुछ के एक होने तथा एक-दूसरे-से सम्बन्धित होने को 
भी वड़ा महत्त्व प्राप्त हैं; क्योंकि ऐसी दशा में यदि युद्ध प्रारम्भ हो जाय तो रे 
वंश के सम्मान को खतरा हो जाता है। प्रत्येक व्यक्ति अपमान एवं अनादर से बचने 
के लिए तलवार लेकर निकल पड़ता हूँ। वह अपनी मर्यादा की रक्षा हेतु प्राणों की 
भी वलि देने के छिए कटिवद्ध हो जाता है। यदि ऐसी “ असवियत ” बदवियों में 
न हो तो वे रेगिस्तानों में निवास ही किस प्रकार कर सकते हैँ। वे दूसरी क़ौमों के 
किसी न किसी समय अवश्य शिकार हो जायेंगे और. अन्य लोग क्षण भर में उन्हें 
हड़प कर डालंगे। | 

किसी स्थान पर निवास करने एवं वसने में खानदानी एवं क़वीला सम्बन्धी 
“ असवियत ” तथा मर्यादा जितनी आवश्यक होती है, उतनी ही अन्य कार्यों में भी 
उसकी आवश्यकता एवं उसके महत्त्व का अनुभव होता है । उदाहरणार्थ नुवूत्वत' 
ग प्रचार एवं नवी को सफल बनाने में, किसी राज्य की नींव डालने तथा उसके 
सम्मान को दृढ़ रखने में, किसी दावत' के अचार एवं उसे प्रसिद्धि प्रदान करने में 
“असवियत ” अत्यन्त आवश्यक होती है, कारण कि इन सबमें युद्ध तथा रक्तपात के 


बिना सफलता सम्भव नहीं होती। जब मनुष्य के स्वभाव में उहंडता एवं यर्थेच्छाचार 


नेसेगिक रूप से वत्तमान हैं तो मनुष्य से शक्ति एवं वल हारा किस प्रकार कोई सिद्धान्त 
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हेतु “ असबियत ” एवं मर्यादा की बड़ी आवश्यकता होती हूँ। जैसा कि सिद्ध किया 
जा चुका है कि विना “ असवियत ” एवं मर्यादा के भावों के कोई किस प्रकार अपना 
रक्त वहा एवं युद्ध कर सकता है ? अतः इसे एक अटल नियम तथा सिद्धान्त समझना 
चाहिए, जिसे याद रखना बाद में लाभदायक होगा। 
(८) असबियत की उत्पत्ति एक कुछ एवं निकटवर्ती 
सम्बन्ध के कारण ही होती है 
बहुत कम ऐसे लोग होंगे जिनमें खून की मुहब्बत, रवतीय वन्धन नेसगिक रूप 
से न पाया जाता हो। इस नैसग्रिक गुण के कारण यदि कोई मनुप्य अपने किसी 
निकटतम सम्बंधी पर अत्याचार होते देखता हैँ अथवा उसे खतरे में फंसा हुआ पाता 
हूँ तो उसका रक्त खौलने लगता है । वह इस वात को सहन नहीं कर सकता कि 
उसका कोई सम्बन्धी कष्ट में हो अथवा शत्रुओं के अत्याचार से पीड़ित हो। वह 
उसे चुपचाप वठा नहीं देख सकता। अपने सम्बन्धी से पहले ही वह उस खतरे में 
कूद पड़ना चाहेगा। यह वात नैसग्रिक है। यदि सम्बन्ध निकटतम हूँ और खून 
का मेल बड़ा गहरा हैँ तो बलिदान एवं शुभ चिन्ता का भाव उतना ही दृढ़ होगा। 
यदि सम्बन्ध दूर का है और निकटतम सम्बन्ध रूगभग भुलाये जा चुके हैँ और 
केवल स्मृति ही शेप हैं, तो ऐसी अवस्था में भी सम्बन्धियों की सहायता हेतु मर्यादा 
को ठेस लगेगी, चाहे उसमें उतना उत्साह न हो जितना एक निकटतम सम्बन्धी के 
कृष्टग्रस्त होने के समय होता है । 
पारस्परिक. स्नेह एवं प्रेम द्वारा भी सहानुभूति एवं निष्ठा के ऐसे ही भाव 
उत्पन्न हो जाते हैँ, कारण कि स्नेह एवं प्रेम के सम्बन्ध भी रिब्तेदारी के सम्बन्ध के 
समान होते हैं और उनके कारण लोग अपने पड़ोसी एवं स्नेह-पात्र के लिए प्राणों 
की वलि देने पर विवश हो जाते हैं। वे उसके प्रति किसी प्रकार के अत्याचार एवं 
अन्याय को सहन नहीं कर सकते। हज़रत मुहम्मद का कथन है कि “ अपने कुछ का 
ज्ञान उसी सीमा तक प्राप्त करो जिस सीमा तक वह खून के रितों को समझने के 
लिए आवश्यक हो |” इससे यह लाभ होता है कि उसके द्वारा रिह्तेदारी के बंधन 
उत्पन्न होते हैं जो एक-दूसरे के प्रति सहानुभूति दर्शाने के लिए विवश करते हैं और 
दोनों ओर से बलिदान एवं कुखानी को उत्साहित करते हैं। रकत-सम्वन्ध एवं कुल 
का इससे अधिक अन्य कोई मूल्य नहीं हैँ, कारण कि अन्य सब वातें काल्पनिक हैं, 
उनमें कोई तथ्य नहीं। उनसे केवल पारस्परिक सहानुभूति एवं कृपा की प्राप्ति का 
ही लाभ होता है । 


द्डि इब्ने खलदून का सुक़हमा 


>व अुछ का सम्बन्ध गहरा और रिब्तेदारी निकट्तम हो तो इसका प्रभाव 
वहुत स्पष्ट एवं ती्र होता है। छोगे बहुत साधारण अवस्था में भी अपने सम्बंधी 
की सहायता हेतु उद्यत हो जाते हैं। जब सम्बन्ध साधारण एवं निकटतम न हो और 
केवल काल्पनिक हो तो उपर्युक्त भावनाएँ भी मंद पड़ जाती हैं। इससे कुछ अधिक 
लाभ नहीं होता, अतः इस प्रकार के सम्बन्धों की खोज एवं छानवीन से भी कोई 
छाभ नहीं होता और यह प्रसिद्ध कथन भी इसी वात को सिद्ध करता हैं, अर्थात्‌ 
“जब कुल स्पष्टता की सीमा से निकलकर साधारण ज्ञान की सीमा पर पहुँच जाय 
तो फिर उसका ज्ञान मनुष्य पर कोई प्रभाव नहीं डालता एवं मर्यादा तथा प्रतिष्ठा 
के भावों को नहीं उभारता, अतः ऐसे कुछ एवं उसके ज्ञान से कोई लाभ नहीं।” 


(९) कुछ की शुद्धता वास्तव में वहश्ी अरबों अथवा . 
उन्हीं के समान क्ौमों में पायी जाती हे 


इसका कारण यह हैँ कि अरबों का जीवन कठिन, उनकी स्थितियाँ प्रतिकूल 
एवं निवासस्थान- दोपपूर्ण होते है। इन्हीं परिस्थितियों से विवश होकर वे विभिन्न 
क्वीलों एवं वंशों में विभाजित होकर जीवन व्यतीत करते हैं। कष्ठ एवं विपत्ति 
के समय प्रत्येक व्यक्ति केवल अपने छोगों के हेतु ही प्राण त्यागनें को उद्यत रहता 
है और उनकी मर्यादा एवं प्रतिष्ठा की रक्षा करता हैं। यह ज्ञात हो चुका है कि 
उनके जीवन निर्वाह का साधन उनके ऊँँट एवं ऊंटों के बच्चे होते हैं। ऊँट उन्हें 
रैगिस्तानों में जीवन व्यतीत करने पर विवश करते हैं, कारण कि ऊँटों का प्रिय भोजन _ 
भी वहीं मिलता हैं और उनके बच्चे भी वहाँ के रेतीले मँदानों में .सुगमतापूर्वक 
पंदा हो सकते हैं। रेगिस्तान कष्टों एवं विपत्तियों के केन्द्र होने के कारण, वहाँ 
के निवासी भी स्वाभाविक रूप से परिश्रमी एवं कठिनाई सहन करने के आदी होते 
हैँ। वे उन्हीं परिस्थितियों में रहकर उन्नति करते रहते हैं। यहाँ-तक कि एक ही 
कार के स्वभाव एवं आंदत वाले मनुष्यों का एक समूह अयवा एक क़बीला' वन 


जाता हैं। ये छोग अपने स्वभाव एवं आवेग में अन्य क़ौमवालों से इतने भिन्न होते 
है कि दूसरी क़ौम का कोई भी व्यक्ति उनमें घुल-मिल नहीं सकता और न उनमें 
से कोई व्यक्ति किसी अन्य क़ौम का अंग वन सकता है। यदि कोई संयोगवश्ञ उनमें 

.... ९ होकर किसी अन्य क़बीले में पहुँच भी जाता है तो वह अपनी भावनाओं 
हद बा आकर्षण के कारण अपने उराने सम्बन्धियों को नहीं छोड़ता और वंह 
“5 से उत्हीं के विषय में सोचा करता है। जब यह दशा हो तो पूरे विश्वास के 
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साथ कहा जा सकता हूँ कि रेगिस्तान के उन निवासियों का कुल शुद्ध एवं सुरक्षित 
हूँ और एक-दूसरे से मिल जुल नहीं गया है! इसके प्रमाण में मुज़र, क़ुरैश, किनान, 
सक्ीफ़, वनू असद एवं हुजल सरीखें क़वीलों को देख लिया जाय अथवा उनके 
पड़ोसी खुजा का अवलोकन कर लिया जाय कि वे किस प्रकार कष्टों के आदी होते 
हैं और ऐसे स्थानों पर निवास करते हैं जहाँ न कोई कृषि होती है और न दूध देने- 
वाले पशुओं की बहुतायत। वे शाम तथा इराक़ सरीखे हरे-भरे एवं उपजाऊ स्थानों से 
वहुत दूर निवास करते हैं, अतः उनके कुल शुद्ध और सुरक्षित हैं। विना किसी दोष 
एवं मिश्रण के वे कुल चले आ रहे हैं। 
इनके विपरीत ऐसे अरबी क़बीले, जो उपजाऊ एवं हरे-भरे चरागाहों वाले 
स्थानों में निवास करते हैं जैसे हमीरा, कहलान, लखम, जुज्ाम, ग़स्सान, तै, 
क़ज़ाअह एवं इयाद इत्यादि, इनके वंश विभिन्न मिश्रणों एवं शाखाओं के कारण अशुद्ध 
हो गये हैं। इस भ्रकार प्रत्येक घर में जो कुछ विगाड़ हुआ, उसका सभी को ज्ञान है। 
इसका कारण यह हूँ कि इन क़बीलों ने बहुत से अजम' लोगों के साथ अपना मेल- 
जोल रखा और कुल की शुद्धता की अधिक चिन्ता नहीं की । वास्तव में कुल-शुद्धता 
की इतनी अधिक रक्षा अरबवालों की ही विशेपता हैँ । हजरत उमर का कथन 
है कि / वंशावलियों का अध्ययन करो और नब्तियों के समान मत हो जाओ । उनमें 
से जब किसी से उसके मूल वंश के विषय में पूछा जाता हूँ तो वह किसी न किसी 
गाँव का नाम छे लेता है ।” आगे चलकर जब अरबों को हरे-भरे स्थानों की इच्छा, 
जो स्वाभाविक ही थी, हो गयी तब उसके कारण उनके वंशों में मिश्रण एवं गड़बड़ी 
उत्पन्न हो गयी। 
इस्लाम के प्रारम्भ में जब अरव के सम्मानित व्यक्ति स्वदेश से निकलकर इधर 
उबर फैल गये तो वे केवछू पहचान के लिए अपने निवास-स्थान से सम्बोधित किये 
जाते थे । उदाहरणार्थ वे लोग, क्रिन्नसरीन के, या दमिश्क़ के, अथवा अवासिम 
के (पूर्वनिवासी) कहे जाते थे । उन्दुलुस वालों के प्रभुत्वकाल में भी यही प्रथा रही । 
इसका यह कारण नहीं कि अरब वाले अपने कुल को ही भूलछ गये। कुल के 
अतिरिक्त निवास-स्थान का सम्बन्ध भी उनकी पहचान का एक साधन बन' गया, 
जिसके कारण अधिकारी-बर्ग उनको पहचान लेता था । जब ईरानी नगरवासियों 


(१) हिसयर। 
(२) जो अरब न हों । 
फ्‌ 
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का अरखों से सम्पर्क हुआ तो वंश तथा कुछ विकृत हो गये और कुल के अशुद्ध हो 
जाने से “असवियत” द्वारा जो छाम होता था, वह भी समाप्त हो गया। क़वीलों की 
पृथक्‌ विशेपताएँ छिन्न-भिन्न हो गयीं और इससे “असवियत” भी: नष्ट हो गयी। 
वदवियों में निःसन्देह अब तक कुल शुद्धता की रक्षा का ध्यान पाया जाता है। 


(१०) कुछ किस प्रकार परस्पर मिल-जुल जाते हैं 


कभी-कभी ऐसा होता है कि एक क़ौम तथा क़बीले का मनुष्य रिश्तेदारी के 
सम्बंध अथवा किसी की सहायता एवं मदद के कारण, अथवा किसी अपराध एवं 
'प की वजह से अपने कवीले को त्याग कर किसी अन्य क़वीले में मिल जाता है और 
फिर अपनी गणना उस नये कुल में करने लगता हैं। इस कुल-सम्बंधी “असवियत ” 
के चिह्न भी उसमें दृष्टिगत होने, रूगते हैं। वह क़वीले के कष्ट एवं दुःख को अपना 
“पठ तथा दुःख. समझने लगता है। - वह उसी का शुभचिन्तक एवं हितेपी हो जाता 
. हैं । कुछ सम्बंधी इन लक्षणों के उसमें प्रकट होने के कारण हम वास्तव में कह सकते 
हे कि उसका कुल अमुक क़ौम तथां क़वीछे से सम्बंधित है, कारण कि जब हम यह कहते 
हैं कि अमुक व्यक्ति अमुक क्रीम व्यक्ति के कुल के अन्तर्गत हैं, तो इससे तात्पर्य 
यही होता है कि यह व्यक्ति अमुक क़ौम से गहरी सहानुभूति एवं हादिक सम्बंध रखता 
हैं .और हर प्रकार से उसका. सहायक है । समय व्यतीत हो जाने पर छोग 


इससे पूर्व किस कुंछ से सम्बंधित थे। संक्षेप में इसी प्रकार इस्लाम के पूर्व एवं 
फलाम के वाद अरव और ईरान की क्रौमों में परस्पर तथा क्रौमों की शाखाओं 
४ कारणों क... जिर' इत्यादि की संतानों के सम्बंध में जो 
मतभद हूं उसके कारणों का >व्ययन किया जाय तो यह वात स्पप्ट हो जायगी। 
...  (क्जा विन हरसमा तथा वजीलह कुछ की कथा भी इसी का खुला हुआ प्रमाण 
बा टैयेरत उमर ने अरफ़जा को वजीलह क़वीले वालों का हाकिम नियुक्त 
हा तो उन छोयों,ने उसकी स्वीकार न करने के लिए क्षमा माँगते 
है न त्रमा माँगते 

हुए हवरत उपर से कहा 3 अवीनता स्व करने के लिए कम 
कहा कि “बह हम लोगों से भिन्न कुल का व्यक्ति है । यदि 


१ फ़रात पर स्थित हीरह के लखमीद। 
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आप जरीर को हमारे ऊपर अधिकारी नियुक्त कर दें तो अच्छा हो ।” हज़रत उमर 
ने अरफ़जा से इस विपय की पूछताछ की तो अरफ़्जा ने कहा कि “हे अमीरल 
मोमिनीन ! * लोग ठीक कहते हैं। मैं अज़द क़वीले से हूँ । अपने क़बीले में एक 
खून करके यहाँ भाग जाया था ।” 

यह देखना चाहिए कि अरफ़्जा, वजीलह क़बीले वालों में कसा घुल मिल गया 
कि उनके कुल में उन्हीं के वेष में प्रकट होने लगा, यहाँ तक कि उसे उस क़बीले का 
शासक बनाने का निश्चय कर लिया गया । यदि इस तथ्य से कुछ लोग परिचित न 
होते और उसकी उपेक्षा करते रहते तो कुछ समय उपरान्त लोग इसे पूर्णतः भूल 
जाते और हर प्रकार से बजीलह क़बीले में उसकी गणना होने लगती । अब भी 
इस प्रकार की घटनाएँ घटती रहती हैं और इससे पूर्व भी घटती रहती थीं। 


(११) कबीले में जिस वंश अथवा घराने में अत्यधिक 'असबियत 
पायी जाती है वही राज्य का स्वामी होता हैं 


यद्यपि प्रत्येक क़वीले एवं शाखा के एक होने के कारण सामान्य रूप से सभी 
में “ असबियत ” पायी जाती है, किन्तु विशेष कुलों के आधार पर अन्य “ असबियतों 
का भी अस्‍्युदय होता हैँ । उदाहरणाथथ एक वंद् अथवा एक घरवालों अथवा एक पिंता 
की संतानों मे जो पारस्परिक स्नेह एवं निष्ठा होगी वह निकट के सम्बंधियों एवं चाचा 
की संतान में नहीं हो सकती। इस प्रकार “असबियत ” दो तरह की हुई--एक 
साधारण दूसरी विशेष । विशेप “असबियत ” की दृष्टि से वे परस्पर एक-दूसरे 
की हृदय से सहायता करते हैं। साधारण “जअसबियत ” के कारण वे पूरी क़ौम 
एवं क़वीले वालों से सम्बंधित होते हैं। इसी प्रकार की निष्ठा एवं सहानुभूति की, 
दोनों प्रकार की “ असवियतों ” से आशा की जाती हैं। किन्तु विशेष कुल के कारण 
जो “असबियत ” उत्पन्न होती हैँ वह रिश्ते के निकटतम होने के कारण अधिक 
प्रभावशाली होती हैं। इसके अतिरिक्त यह खुली हुई बात है कि नेतृत्व एवं सरदारी 
क़वीले की प्रत्येक शाखा पर विभाजित नहीं होती अपितु इसका श्रेय किसी एक ही 
शाखा को प्राप्त होता है और वह उसी शाखा को अधिक प्राप्त होता है जिसमें 
“ असबियत ” अधिक पायी जाती हो, इस्त कारण उसी को अधिक प्रभुत्व प्राप्त 
होता है। शासन के लिए प्रभुत्व एवं ऐश्वयं की अधिक आवश्यकता होती है अतः 


१, घर्मनिष्ठ मुसलमानों के हाकिम, खलीफ़े। 
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ऐसे प्रभुत्वप्राप्त वंश के हाथ में शासन आ जाने के पदचातू्‌ वह उसके हाथ में से 
आसानी से नहीं निकल पाता। कारण कि यदि शासन ऐसी शाखाओं के हाथ में 
पैला जाय जो ऐश्वर्य एवं वैभव में कम हों तो शासन का चलना असस्भव हो जाता 
है। इस प्रकार शासन प्रभावशाली एवं श्रेष्ठ शाखाओं और ंशों में चक्कर लगाता 
रहता हूँ और एक वंश से निकलकर दूसरे प्रभावशाली वंतञ् में पहुँच जाता ह। 
जिस वंश को अधिक पर्त्व आप्त होता है वही शासन प्राप्त कर छेता है । इस 
ता त का रहस्य यह है कि संगठन एवं “असबियत ” में वही सम्बंब होता है जो 
प्रकृति तथा किसी अन्य वस्तु में हुआ करता है। स्वभाव समस्त तत्त्वों के एक-समान 
रहने की दशा में ठीक नहीं “हता। इसके छिए यह आवश्यक है कि किसी तत्त्व को 
मरत्व श्राप्त हो। यही वात “असवियत ” के सम्बंध में कही जा सकती है। उसके 
लिए भी प्रभुत्व आवश्यक है, और शासन एवं नेतृत्व भी उसी का साथ देगा जो सव 
से अधिक शक्तिशाली एवं प्रभुत्व वाला होगा। 
(१२) “असवियत” वाली क़ौम पर अन्य क़ौम का आदमी 
शासन नहीं कर सकता 
नह प्रमाणित हो गया है कि राज्य अभुत्व द्वारा प्राप्त होता है और प्रभुृत्व 


>> 


असवियत ” द्वारा। फलत: क़ौम +< अभुत्त प्राप्त करने के लिए यह आवश्यक है. 


कि आज्ञाकारी “असवियतों ” से सक की “ असबियत ” अधिक प्रभावशाली हो, 
कारण कि जब शासक की “ असवियत ” सभी को प्रभावशाली एवं महान्‌ प्रतीत 


दूसरी 


आदमी आ जाय और वह उन पर शासन करना चाहे तो यह सम्भव नहीं, कारण कि 
उस प्रकार कुल से सम्बंधित “ असवियत ” उसे प्राप्त न हो सकेगी । उसे केवल 
आगन्तुक का वर्ग प्राप्त होगा या सहायक का | नये कुल के प्रति सहानुभूति प्रकट करने 
के कारण उसे उस ऊल के लोगों का स्नेह प्राप्त हो सकता हूँ, किन्तु कोई अपरिचित 
भैत्व श्राप्त नहीं कर सकेगा। 

यदि हम यह मान ले कि अन्य उछ का कोई व्यक्ति किसी क्ौम में घुल-मिल 
फूलकर उसे उसी क़रौम का व्यवित समझने हगें 
गें, तो इस मेल से पूर्व उसे अथवा उसके पूर्ववर्ती 
किस भ्रकार प्राप्त हुआ ? इस समस्या का समाधान तो सम्भव 
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तहीं। शासन तो उसी एक वर्ग अथवा व्यक्ति को प्राप्त होता है जिसे “ असबवियत ” 
में प्राथमिकता प्राप्त हो । अतः इस अपरिचित व्यक्ति को, जिसका अन्य कुल से होना 
सभी को भछी-भाँति ज्ञात हैं, राज्य में प्रभुत्व किस प्रकार मिल सकता हैँ ? राज्य के 
पँतृक होने के कारण राज्य के वास्तविक अधिकारी से ईर्ष्या करना परमावश्यक है 
और इसके लिए “ असबवियत ” की आवश्यकता हैं। 


बहुत-से क़बीलों के सरदार कभी-कभी किसी विशेष कुल अथवा वंशवालों की 
वीरता एवं दान-पुण्य से ऐसे प्रभावित हो जाते हैं कि अपने-आप को भी उसी वंज 
का बताने छूगते हैं और उसकी किसी शाखा से सम्बंधित होने का दावा करने लगते 
हैं। इस आचरण द्वारा वे अपनी सरदारी को जिस प्रकार कलूंकित करते हैं और 
अपने सम्मान में जो बद्टा लगा देते हैं उसका उन्हें पता नहीं होता। 
आजकल प्राय: ऐसा होता रहता है, उदाहरणार्थ सबके सब जनाता यही दावा करते 
: हैं कि मूल रूप से वे अरब हैं। अवराद रवाव, जो हिजाज़ी प्रसिद्ध और वनू आमिर से 
सम्बंधित हैं और जुग़ावा की शाखा हैं, वे बन्‌ सुलूम, विशेष रूप से उनकी शरीद नामक 
शाखा से पंदा होने का दावा करते हैँ और कहते हैं कि हमारा दादा दुर्भाग्यवश बनू 
आमिर में पहुँचकर बढ़ई का काम करने रूगा और उन्हीं में सम्मिलित हो ग्या। 
उसकी गणना उन्हीं के कुल में होने लगी, यहाँ तक कि उसे प्रभुत्व प्राप्त हो गया 
और वह हिजाज़ी कहलाने लूगा। इसी प्रकार तूजीन के बनू अब्दुल क़वी विन अव्बास 
का दावा है कि वे हज़रत अब्बास बिन अब्दुल मुत्तलिव की संतान में से हैं। उन्हें 
केवल इस सम्मानित वंश से सम्बंधित होने के सम्मान का लोभ हो गया । वास्तव 
में उन्हें अब्बास बिन अतीया, अब्दुल क़वी के पिता के नाम से स्रम हो गया। वे यह 
न समझ सके कि इतिहास में इस बात का कोई प्रमाण नहीं कि कोई अव्यासी मग्नरिव 
में आया था। कारण कि अव्वास बिन अतीया अब्बासियों के शत्रु इदरीसियों एवं 
उवेदीईन' के अलवियों' के प्रभुत्व के प्रारम्भिक काल में हुआ। ऐसी दशा में वह 
किसी अलवी समूह से किस प्रकार सम्बंधित हो सकता था ।... . . . : : - 


मुहम्मद साहब के चाचा (मृत्यु २९ फ़रवरी ६५३ ई०)। 

फ़ातेमी । 

हज़रत अली के सहायक ॥ 

मुसलमानों के इतिहास से कुछ अन्य उदाहरण। इन उदाहरणों का अनुवाद 
नहीं किया गया। 


बट दुए (० २७ 


७० इब्ने रालदून का सुक़हमा 


(१३) बंद एवं पद की प्रतिष्ठा वास्तव में “असबियत” वालों को प्राप् 
है, दूसरों के छिए यह प्रतिप्ठा मिथ्या एवं निराघार हैँ 


हे समस्त लेना चाहिए फि प्रतिष्ठा एवं योग्यता स्यनितिगत गुणों पर आदा- 

रित हैं। “बंध” का अरे यह है कि लोग उसको प्रतिष्ठा से छाम उठायें। छोगों दा 

सम्मानित बंध से सम्बद्ध होना कौम को दप्ट में सम्मान का सारण होता है, कारप 

कि क्ौम के हृदय पर उनके पूर्वजों को प्रतिष्ठा एवं सौजन्य झा सिय््रा बैठा होता 
में 


सपने जन्म एवं नस्‍्छ के सम्बंध में सनिज पदार्द के समान हा 
पे कथन है कवि “लोग 


मे 
झ्क्ो पे >> 
जाहालेयता में अच् पे इस्लाम 


॥4 


व 


सोने तथा चांदी शो शानों के कनरूष है, जो 
मम भा जअच्छ हूं, यदि ये इस कपन का महत्व 
समझें ।” इस प्रकार साय्यता एवं नेतिकता का आधार झूछ है। 

हम इस बात का उल्देस कर चुके है कि गछ का छाम असबियत" में निहित है, 
 आरस्परिक सहायता एवं स्नेह के छिए वियय करती हैं। अतः “अनसवियत जितनी 
हो दृढ़ एवं महान्‌ होगी और घराना प्रतिप्चित एवं सम्मानित ह₹' गा, उतना ही हछ का 

अधिक स्पष्ट तथा प्रभावभाली दोगा। पूर्वजों की प्रतिष्ठा एवं उनका सौजन्य सोने 
पर नुहाने का काम करेगा, झत एस घराना में वंधवृक्ष के अधिक स्पष्ट होने के फारण 
पाच्यत्ा एवं प्रतिप्ठा भी वास्तविक ऐवं तस्य पर आधारित होगी । विभिन्न परानों में 


जसवियत" की भिन्नता के साय साय प्रतिष्ठा एवं सम्मान में भी अन्तर रहेगा। अब जो 


छाग अपने कबोला से पथक हाकर अलग-अल्य नगरा मे जाकर बस जाते रह और उनमे 
लेसवियत” एवं पारस्परिक स्ने है माम मात्र को रह दाता है, वहां उनको वंशवाला 
फेहने का कोई महत्त्व नहीं है। यदि थे झैसफा दावा भी करें तो यह केवल उनकी भूल है। 


यदि नागरिक जीवन सद्देदयता देखो जाय तो यही निप्फर्प निफछेगा कि भरीक़ 
नेगरवासी अपने इवजा के कारण च चरित्रवान कहे जाते ह्‌ ओर इनकी संतान में किसी 
कार का मिश्नण नहीं हुला है। किन्त जब जसवियत” शेप नहीं तो फिर ऐसे छोगों को 
कुल एवं पूर्वजों की नेतिकता त्तवा सहृदवता से कोई 
गरोफ़ एवं उच्च व सक्काहोना के 
वेज एक निश्चित नैतिकता 
प्रतिप्ठा एवं सौजन्य उनमें 
सौजन्य भी वास्तविक है 


| 
-3 
/ ४ 
हक 


$ छाम नहीं हो सकता, जतः उनका 
ल्‍ है भाम मात्र का ही है, और वह भी इस कारण कि 
ता के भार्ग के पविक के रह चुके हूँ, अन्यथा वास्तविक 
कहाँ ? यदि यह कहा जाय कि उनमें नाम के अर्थानुसार 

' पी यह अवश्य स्वीकार करना पड़ेगा कि उनका पूर्ण सौजन्य 


१- इस्लाम के पूर्व का अरब युग । 


अध्याय २ १ 


संदिग्ध है। यह बात नगरवासियों की अपेक्षा उजाड़ स्थान के निवासी क़वीलों के लिए 
अधिक सत्य है। 

कभी कभी किसी वंश को उसके चरित्रवछ, नेतिकता एवं “असबियत ” के कारण 
पूर्ण प्रतिष्ठा प्राप्त होती है, किन्तु जैसे ही वह नागरिक जीवन में प्रविष्ट होता है 
उसकी प्रतिष्ठा में कमी होने लगती है और कुल मिलजुल जाते हैं। फिर मस्तिष्क 
में प्रतिष्ठा नाम मात्र को ही रह जाती है जिसके फलस्वरूप वे अपनी गणना शरीक़ों में 
करने लगते हैं, हालाँ कि सौजन्य से उनका कोई भी सम्बन्ध नहीं होता, क्योंकि वे “अस- 
वियत” से बंचित होते हैं । इस प्रकार अधिकांश नगरवासी अरब' एवं अजम अपने 
प्रारम्भिक नागर जीवन में इसी झूठी प्रतिष्ठा एवं मिथ्या आग्रह से ग्रस्त रहते हैं । 

बनी इसराईल भी इसी भ्रम में पड़े रहे । सर्वप्रथम' उनका वंश समस्त संसार में 
प्रतिष्ठा एवं सौजन्य के लिए प्रसिद्ध था, कारण कि हज़रत इबराहीम' से हज़रत मृसा' 
तक उनमें शरीअत' वाले होते रहे और नबियों एवं पैग़म्वरों के जन्म का उनमें क्रम 
बँधा रहा । इसके अतिरिक्त उनमें “असबियत” थी और वे राज्य के स्वामी थे, 
किन्तु बाद में उनके इन गृणों का अन्त हो गया और वे अपमानित एवं तिरस्क्ृत हो गये । 
उनके भाग्य में देश से निर्वासन लिख दिया गया और सहस्रों वर्षो तक वे काफ़िरों के 
दास बने रहे । किन्तु फिर भी वे प्रतिष्ठा के भ्रम में पड़े रहे । अब भी उनमें से कोई 
हारूनी' कहलाता है, कोई यूशा की संतान होने का यवे करता है तो कोई अपनी वंशा- 
वली कलेब से मिलाता है, कोई अपने आप को यहुजा से सम्बन्धित बताता है, यद्यपि 
दी्घ काल से वे “असवियत” से अपरिचित तथा अपमानित हैं। केवल यही नहीं, 
अधिकांश नगरवासी इसी प्रतिष्ठा के पागलूपन से ग्रस्त हैँ, हार्लाँ कि वे 'असबियत” 
का नाम तक नहीं जानते । 

अबुल वलीद विन रुशुद' ने इस सम्बन्ध में यह लिखने में भूल की है कि “किताबुलू 


१. जो अरब न हों। 

२. अवराहम। 

३. मोजेज़ | 

४. धामिक विघान। 

५. एरोनाइट ॥ 

६. अबुरू वलीद मुहम्भद इब्ने अहमद, जिसे यूरोप वाले 0 ए८:7085 कहते हैं, बड़ा 
प्रसिद्ध दाशनिक हुआ है। ११४९ ई० में उसका कार्डोबा (स्पेन) में जन्म 


७२ इब्ने खलदूुन का मुक़हमा 


 खितावत" में, जो अरस्तू के एक ग्ंव का संक्षिप्त रुपांतर है, इस विपय में केवल इतना 
ही लिखा है कि “भ्रतिप्ठा का लक्षण है मनुष्यों का ऐसा आभिजात्म जो प्राचीन काल में 
किसी समय नगर में आकर बसनेवाले भेजो से प्राप्त हुआ हो ।” वह उस झोब 
तक नहीं पहुंच सका जो हमने की है। काश, वह यह समझता कि किसी क़ौम के प्राचीन 
काल में किसी नगर में बस जाने से मनुष्य को क्या छाभ पहुँच सकता है, जब कि क्ौम 
में “असवियत” का उन्त हो चुका हो, जो भय एवं आतंक के लिए भी आवश्यक है और 
आचन एवं राज्य के लिए भी । सम्भवतः उसने पूर्वजों की महत्ता को ही अपनी प्रतिष्ठा 
समझ लिया है। वार्तालाप द्वारा प्रतिष्ठित लोगों को प्रभावित और अपनी भोर आह्वप्ट 
किया जा सकता है और बातचीत में दक्ष छोग ही बड़े-बड़े अधिकारों के स्वामी होते 
है। जिनमें यह शक्ति नहीं होती उनकी ओर न तो कोई अन्य व्यक्ति ध्यान देता है 
ओर न वे किसी अन्य को अपनी ओर आक्ृप्ट कर सकते हैं। नगरवासी साधारणतः 
इसी प्रकार के लोग होते हैं। उनकी वात की कोई भी परवाह नहीं करता । चूंकि 
इब्ने रुशुद का पालन-पोषण नगर में हुआ और “असवियत” से उसका कोई सम्बन्ध 
न था और न “असवियत” सम्बन्धी छाभों से उसे कोई मतलब था, अतः प्रतिष्ठा एवं 
व के विपय में जो बातें साघारणत: भसिद्ध थीं, वह उन्हीं से प्रभावित हो गया अर्याव्‌ 
(उसने यही समझा कि) प्रतिष्ठा केवल पूर्वजों के उल्लेख को कहते हैं । वह इस विपय 
में तथ्य तक न पहुँच सका । 


(१४) दासों एवं पाले हुए लोगों के वंश की प्रतिष्ठा एवं सम्मान 
उनके स्वामियों तथा आश्रयदाताओं के कारण होता है, न कि 
॥ कुल की प्राचीनता द्वारा 
बकरा अकार है कि पूर्व में हम उल्लेख कर चुके हैं कि प्रतिष्ठा वास्तव में 
असवियत” वालों हारा ही सम्भव है। अतः जब “असवियत” के स्वामी किसी अन्य 
उड़ वाले को पाल लें अयवा उसे दास चना लें और वह कुल के वन्धनों एवं सम्बन्धों में 
भी वंध जाय तो ऐसे दास तथा पाछे हुए छोग अपने स्वामियों एवं आश्रयदाताओं के 


02० उन्हीं के रंग में रंग जाते हैं, मानो दासों एवं स्वामियों 
“। असवियत” एक ही हो । _असवियत” के वंधन में बे जाने के कारण कुल की 


हुआ। उसने कई भ्रंयों का, जो अरस्तु के बताये जाते हैं, अनुवाद किया। कहा 
जाता है कि ११९९ ३० मे सोराको में उसकी मृत्यु हुई। 


अध्याय २ ७रे 


एकता का संबंध भी होने रूगता है। हज़रत मुहम्मद ने कहा है,--- क्ौम के दासों की 
गणना क्ौम में ही होती है। चाहे वह दास हो या पाला हुआ ।” 

दास इत्यादि का वह कुल जिसमें उसका जन्म हुआ, उसकी नयी “असबियत” में 
लाभदायक नहीं हो सकता,कारण कि उसका मौलिक कुल़ उस कुल से, जिसमें वह आकर 
सम्मिलित हुआ है, पूर्णतः भिन्न होता है। उसके अन्य कुछ में सम्मिलित हो जाने से 
उसका मौलिक कुल भुला दिया जाता है, कारण कि वह अपनी असबियत “ वालों 
' सेपृथक्‌ हो चुकता है । अतः दास एवं किसी अन्य पाले हुए व्यक्ति की गणना उस नवीन 
क्रौम में होती हैं और वह उसी में से एक समझा जाने छगता है । जब स्वामी तथा 
- आश्रयदाता दास अथवा पाले हुए व्यक्ति की क़ौम से भिन्न होते हैं तो दास अथवा पाले 
हुए व्यक्ति के वंश की प्रतिष्ठा उन्हीं के संबंध से होगी और वह उनकी प्रतिष्ठा से नहीं 
बढ़ सकती, अपितु कम ही रहेगी । इस प्रकार राज्यों एवं सल्तनतों के दास सेवा एवं 
दासता प्रदर्शित करते में जितनी अधिक निष्ठा प्रदर्शित करते हैं उतना ही अधिक उनका 
सम्मान बढ़ जाता है। 

देखना चाहिए कि अब्वासी खलीफ़ाओं के युग में वनी बरमक', तु दासों एवं 
वनू नवबख्त ने राज्य की दासता के बावजूद बहुत अधिक प्रतिष्ठा एवं सम्मान प्राप्त 
कर लिया और उन्होंने नये-तयें शासनों की स्थापना की । जाफ़र बिन यहया' विन 
खालिद, हारूनुरंशीद एवं उसकी क़ौम का दास होने के कारण बड़े घराने वाला एवं 
प्रतिष्ठित समझा जाता था, न कि इस कारण कि उसका फ़ारस वालों के वंश से सम्बन्ध 
था। प्रत्येक राज्य में ऐसा ही होता है कि सेवा में एवं दासता में प्रतिष्ठा एवं सम्मान 
पाने के कारण दासों तथा परिजनों का सम्मान एवं प्रभाव घटता बढ़ता रहता है। 
अन्य कुछ के अधिक प्रभाव के कारण उनका अपना कुल भुला दिया जाता है और 
उनमें कोई तथ्य नहीं रह जाता । उन्हें उसी कुल के कारण प्रतिष्ठा प्राप्त होती है 


१. अब्यासी खलीफ़ा संसुर (७५४-७७५ ई०) ने अपना प्रधान मंत्री खालिद 
इब्ने बरसक को बनाया। बरसक बल्ख के एक बौद्ध विहार क्य सुख्य पुजारी 
था। खालिद के वंशज बहुत समय तक अव्वासियों के प्रधान मंत्रों रहे 

२. जाफ़र यहया का पुत्र तथा ख़ालिद का पौत्र था। अपने पिता की मृत्यु के उपरान्त 
वह अव्बासी खलीफ़ा हारूनुरंशीद का प्रधान मंत्री हुआ। वह खलीफ़ा का बड़ा 
विश्वास-पात्र था किन्तु बाद में खलीफ़ा ने उससे रुष्ट होकर २९ जनवरी ८०३ 
ई० को उसकी हत्या करा दी। 


डे इव्ने खलदून का सुक़ददमा 


जिसमें उनका पालन-पोपण होता है और “असबियत” में भी वे उन्हीं के साथ संबं- 
न्वित होते हैं। संक्षेप में दासों की प्रतिष्ठा स्वामियों की ही प्रतिष्ठा एवंदासों का“आदि” 
स्वामियों का ही “आदि” होता है। इस प्रकार उन्हें अपने कुल से कोई लाभ नहीं होता, 
कारण कि सम्मान एवं प्रतिष्ठा का आधार दासता अथवा पालन-पोपषण का सम्बन्ध 
होता है। कभी ऐसा होता है कि पहले कुल में “असबियत” एवं राज्य होते हैं किन्तु 
उनके नष्ट हो जाने के वाद ऐसे लोग अन्यों की दासता एवं पालन-पोषण के अन्तर्गत आ 
जाते हैं। ऐसी दा में प्रथम कुछ एवं “असवियत” से उन्हें कोई लाभ नहीं पहुंचता । 
उनके लिए समस्त छाभों के द्वार अन्य किसी दूसरे कुल में खुलते हैं। वी वेरमक 
की प्रतिष्ठा में यह वात पूर्णतः सिद्ध हो जाती है कि फ़ारस में वे मोबद' घराने से सम्ब- 
च्वित थे, किन्तु अव्वासियों की दासता में पहुंचकर उनके पिछले कुछ का कोई मूल्य न 
रहा। अव्वासियों की दासता एवं आश्रय द्वारा ही उन्हें सम्मान एवं प्रतिष्ठा प्राप्त 
हुई.। इसके अतिरिक्त उनके सम्मान के किसी अन्य स्रोत की खोज का कोई महत्त्व 
नहीं। “तुम छोगों में से ईइवर की दृष्टि में वही सबसे अधिक सम्मानित है जो 
उसका सबसे अधिक भय करता है ।”* की 


(१५) किसी घराने की प्रतिष्ठा चार पीढ़ियों तक चलती है 


यह वात पूर्णतः स्पष्ट है कि संसार की प्रत्येक वस्तु एवं उसकी स्थिति नश्वर है। 
खनिज पदार्थ, वनस्पति, पशु एवं भनुष्य,सभी नष्ट हो जाते हैं । अब मनुष्यों का उदा- 
हरण ले लिया जाय। ज्ञान-विज्ञानों की एक समय चर्चा होती है और वे फिर नष्ट हो 
जाते हैं। कला-कौशलों का अम्युदय होता है और वे वाद में विनष्ट हो जाते हैं! कुछ 
एवं वंश से सम्बन्धित प्रतिष्ठा आज किसी वंश तथा क़वीले को मिलती है और कछ 
कोई उनका नाम तक नहीं जानता । कोई भी ऐसा मनुष्य नहीं मिल सकता जिसके 
ध्वज आदम से लेकर इस समय तक प्रतिष्ठा के स्वामी रहते चले आये हों । यह सम्मान 
केवल मुहम्मद साहब को प्राप्त है। आपके पुर्वज निःसन्देह आदम से लेकर आपके 
समय तक प्रतिष्ठित एवं सम्मानित रहे । यह केवल आपकी विशेषता एवं सम्मान 
हैं। जिस प्रकार अन्त में वंश की प्रतिष्ठा शून्य को प्राप्त हो जाती है उसी प्रकार उसको 
भारम्भिक अस्तित्व का शून्य होना भी परमावश्यक है, जैसा कि संसार की प्रत्येक 
नरबर वस्तु का गुण है कि वह शून्य से निकलती है और शून्य में ही मिल जाती है.। 


९. अग्नियुजकों के पुजारी । 
३. कुरान शरीफ़ से उद्घृत। 
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हमने जो यह बात कही कि कुल की प्रतिष्ठा चार पीढ़ियों से अधिक नहीं चलती, 
उसका कारण यह है कि वंश की प्रतिष्ठा का संस्थापक भली-भाँति जानता है कि उसको 
आदर-सम्मान किस प्रकार प्राप्त हुआ है, अतः वह उन गुणों की रक्षा में, जो उसके 
सम्मान एवं प्रतिष्ठा का कारण हुए, अपनी जान लड़ा देता है। वहु अपने ठाट-वाट 
को स्थायी रखने का प्रयत्त करता रहता है । जब पुत्र का समय आता है' तो वह अपने 
पिता द्वारा सुनी सुनाई बातों के आधार पर पिता के पद-चिह्धों पर चलता है, किन्तु 
पिता तथा पुत्र के प्रयत्नों में वह अन्तर होता है जो किसी घटना के पात्र तथा उस घटना 
के श्रोता में होता है । किन्तु जब तीसरे व्यक्ति अर्थात्‌ पोते की बारी आती है तो वह 
अपने पिता का अनुसरण करता है। किन्तु उसमें तथा उसके पिता में वही अन्तर 
होता है जो एक अनुकरण करनेवाले तथा आविष्कार करनेवाले में होता है । 
जब चौथे अर्थात्‌ प्रपौन्न का समय आता है तो वह सब पुरातन रूढ़ियों से' पृथक्‌ 
हो चुकता है और उन आदतों एवं भावनाओं का पूर्णतः: त्याग कर चुका होता है जो कभी 
खानदानी प्रतिष्ठा का आधार थीं १ वह उन्हें अब घृणा की दृष्टि से देखता है | उसके 
हृदय में यह्‌ भ्रम बेठ जाता है कि उसके वंश की प्रतिष्ठा बलिदानों एवं कष्टीं पर आधा- 
रित नहीं है, अपितु वह्‌ उसकी वंशागत परिपाटी है जिसका वह एवं उसका वंश पात्र है। 
न तो उस प्रतिष्ठा का आधार “असवियत” ही है न चरित्र एवं नेतिकता का बल । 
इस पीढ़ी के लोगों की दृष्टि केवल अपनी वत्तेमान खानदानी प्रतिष्ठा एवं सम्मान पर 
केन्द्रित रहती है। उन्हें प्राचीन वैभव एवं ऐश्वर्य के मूल कारण का कोई ज्ञान नहीं 
होता । वे अपने पूर्वजों की प्रतिष्ठा को अपने कुछ का एक गुण समझते हैं जो स्वतः 
“असबियत” बालों में पाया जाता है । उनको इस बात का पूर्ण विश्वास होता है कि 
उनकी प्रतिष्ठा इसी प्रकार चलती रहेगी, कारण कि वे सर्वेदा अन्य लोगों को अपने 
समक्ष झुकता देखते हैं) उनको इस बात का ज्ञान नहीं होता कि किन गुणों के आधार 
पर सब लोग उनके समक्ष झुक रहे हैं और हृदय से उनका साथ दे रहे हैं। जब उनमें यह्‌ 
यथेच्छाचार उत्पन्न हो जाता है तो क़ौम उनसे जलने लगती है और उन्हें अपमान की 
दृष्टि से देखने लगती है) फिर बह पिछली 'असबवियत” के आधार पर इस पीढ़ी के 
अतिरिक्त किसी अन्य पीढ़ी में से किसी व्यक्ति को चुनकर उसे प्रतिष्ठा एवं सम्मान 
प्रदान करते लूगती है । फलत: नये कुल एवं नयी पीढ़ी को सम्मान प्राप्त हो जाता है 
और पहले की पीढ़ी, जिसे अपने विषय में अभिमान हो गया था, भुला दी जाती है। 
इसी प्रकार के परिवतंन बादशाहों, सुल्तानों, अमीरों, प्रतिष्ठित छोगों एवं “जस- 
वियत” वालों में चलते रहते हैं। नगरों में जब कोई वंश अथवा घराना मैदान से 


७६ इब्ने खलदुन का मुक़हमा 


हंट जाता है तो दूसरा वंश उसका स्थान छे छेता है। “यदि वह नष्ट करना चाहता 
है तो वह ऐसा करा देता है और नया सर्जन कर देता है। ईश्वर के लिए यह कठिन 
नहीं ।” ५ 

हमने प्रतिष्ठा एवं सम्मान के जीवन की अवधि जो चार पीढ़ियों तक निर्धारित 
की है तो यह कोई अटल सिद्धान्त नहीं है, अपितु अनेकों परिस्थितियों के अध्ययन के 
आवार पर यह सीमा रखी गयी है, कारण कि कभी-कभी चार पीढ़ियों की समाप्ति के 
पूर्व ही प्रतिष्ठा एवं सम्मान का अन्त हो जाता है ।- कभी प्रतिष्ठा एवं सम्मान चार 
पीढ़ियों से आगे बढ़कर पाँचवीं तथा छठी पीढ़ी तक पहुँच जाते हैं। किन्तु पतन अब 
भारम्भ हो जाता है और वे विनाश की ओर बढ़ने लगते हैं। हमने चार पीढ़ियों की 
सीमा इस कारण निर्वारित की है कि इसमें से पहली पीढ़ी प्रतिष्ठा की सह 
होती है, दूसरी बनी हुई वात को निभानेवाली, तीसरी केवल अनुकरण करनेवाली 
और चौथी किये कराये पर पानी फेरनेवाली. .... . * 
(१६) वहसी क़ौमें दूसरी क़ौमों की अपेक्षा प्रभुत्व 

शीघ्र प्राप्त कर लेती हें 


इससे पूर्व तीसरी प्रस्तावना में उल्लेख हो चुका है कि वदवी जीवम वीरता का 
कारण होता है। इसी तथ्य के आधार पर वहझशी क़ौमें वीरता एवं पौरुप में अद्वितीय 
होती है । उनमें प्रभुत्त प्राप्त करने की शक्ति वहुत अधिक होती है जिसके फलस्वरूप 
वे अपनी इच्छानुसार अन्य क़ौमों से अभृत्व छीन लेती हैं। इस तरह काछूचक्र के कारण 
परिवर्तन होते रहते है । जब कभी ये क्ौमें हरे-भरे स्थानों में बस जाती हैं और भोग- 
विल्ास में अपना समय व्यतीत करने लगती हैं तो इस स्थानान्तरण के कारण उनकी 
वहशत में जितनी कमी होने छगगती है, उतनी ही उनकी वीरता एवं बदवियत' भी कम 
होती जाती है। पक पशुओं में से उदाहरणार्थ बकरा, मृग, वारहसिंगा, गधा एवं गोर- 
जिर यद्यपि एक ही प्रकार के पशु हैं, किन्तु पालतू जानवरों का जंगलीपन मनुष्यों के साथ 
“ने के कारण नप्ट हो जाता है और वे आराम के आदी हो जाते हैं। उनके उठने- 


१. ईश्वर। 


२. इस्लामी इतिहास से डऊुछ उदाहरण ॥ ह 
रै। यदयवी अथवा, बद्दुओं क्रा ज़ीन> » 
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बैठने, तेजी, चाल-ढाल, रंग-रूप, सभी में परिवर्तन हो जाता है। यही दशा वहशी 
मनुष्यों की भी है, कारण कि वहशत की समाप्ति के उपरान्त ये भी अपने स्वभाव के 
जीर्ण वस्त्र उतार फेंक्त हैं। इस तथ्य का कारण यह है कि मनुष्य की आदतें एवं 
स्वभाव अपने चारों ओर के वातावरण से अत्यधिक प्रभावित होते हैं । 

चूँकि क्वौमों को प्रभुत्व एवं श्रेष्ठता वीरता, पौरुष, साहस एवं मनचलेपन के गुणों के 
कारण प्राप्त होती है, अत: जिस कौम में वदवियत एवं वह॒शत अधिक होगी वही दूसरी 
क्ौमों की अपेक्षा शी श्र प्रभुत्व प्राप्त कर लेगी, चाहे दोनों पक्ष वाले संख्या एवं “असबियत' 
की शक्ति में वरावर के ही क्यों न हों। इस प्रकार मुज़र नामक क़वीछे पर दृष्टि 
डाली जाय तो पता चलेगा कि उन्होंने वदवियत एवं बहशत पर दुढ़ रहने के कारण 
हमीर एवं कहलान सरीखे भोग-विलासग्रस्त क़वीलों पर अधिकार प्राप्त कर लिया । 
रवीआ, जो इराक़ के हरे-भरे स्थानों में निवास करते एवं भोग-विलास में ग्रस्त रहते 
थ, पराजित हो गये । रेगिस्तान के जीवन ने वनु मुजर को प्रभुत्व प्राप्त करने के योग्य 


० 


बना दिया। अन्य समूहों के अधिकार में जो कुछ था, उसे उन्होंने छीन लिया । 

इसके उपरान्त बनू ते, वनू आमिर विन सासेया तथा वनू सुलुैम विन मंसूर ने 
मुज़र क़वीले के साथ वही व्यवहार किया जो मुज़र क़बीला हमीर तथा कहलान 
के साथ कर चुका था। इसका कारण यह था कि प्रभुत्वशाली मुज़र के पश्चात्‌ भी वे 
उसी प्रकार वहशी एवं वद्दू बने रहे और उनकी “असवियत” एवं उनके वेभव में कोई 
अन्तर मे पड़ा । वे समृद्धि एवं भोग-विलास से दूर रहे, यहाँ तक कि मुज़र पर भी 
उन्होंने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया । यही दशा अरब के समस्त क़वीलों की रही कि वे 
जितना ही समृद्धि एवं भोग विलास के निकट होते गये, उतना ही दूसरों से पराजित 
होते गये । संक्षेप में वदवी क़वीले संख्या एवं शक्ति में समान होने के बावजूद अपने 
प्रतिस्पर्धी पर स्वदा प्रभुत्व प्राप्त करते रहे । 


(१७) “असवियत” राज्य-प्राप्ति के लक्ष्य की ओर 
ले जाती हैं 
हम इससे पूर्व यह उल्लेख कर चुके हैं कि “असवियत” के ही आधार पर पक्षपात, 
शक्ति, प्रतिरक्षा एवं अधिकार की माँग की भावनाएँ उत्पन्न होती हैं और इस बात 


का भी उल्लेख हो चुका है कि मनुष्य को अपने सामाजिक जीवन में स्वाभाविक रूप 
से किसी शासक एवं न्‍्यायकारी की आवश्यकता होती रहती है, ताकि वह एक को 


७८ इब्ने खलदून का मुक़हमा 
इंसरे के अन्याय से वचाये । उस हाकिम के लिए यह आवश्यक है कि वह “असवियत” 
के वलू पर अधीनस्थ व्यक्तियों पर अधिकार स्थापित रखें, ताकि उसके समस्त 


उसको स्वीकार करते हैं, किन्तु उसको किसी पर अत्याचार एवं अन्याय का अधिकार 
नहीं होता। इसके विपरीत शाहंशाहियत एवं सल्तनत को वर एवं शक्ति आतंक 
एवं प्रभुत्व के कारण प्राप्त होती है। ५ । 

“असवियत” का स्वामी जब इस उच्च श्रेणी को प्राप्त हो जाता है तो वह ऊपर 
की ही श्रेणी पर दृष्टि डालता है। जब वह अधिकार एवं सर्वसाधारण पर आज्ञा- ' 
कारिता प्राप्त कर लेता है और आतंक एवं शक्ति के प्रदर्शन का ज़रा-सा भी अवसर 
मिलने पर वह उसे हाथ से नहीं जाने देता । कारण कि मनुष्यों को यह आतंक 
स्वाभाविक रूप से पसन्द है और यह ग्रभुत्व एवं शक्ति उसे “असबियत” के विना 
नहीं आ्प्त हो सकती । इसका यह निष्कर्ष निकला कि राजनीतिक प्रभुत्व “असवियत” 
का अन्तिम एवं एक मात्र उद्देश्य है और हम यही सिद्ध करना चाहते थे । 

यदि एक क़वीले में विभिन्न घराने अपनी अपनी पृथक्‌ “असवियत” रखते हों तो 
उनमें एक “असवियत” का होना आवश्यक है, जो समस्त “असवियतों” से शक्तिशाली 
एवं प्रमुत्व-सम्पन्न हो और सबको अपने में मिला छे, मानो उसकी गणना एक बड़ी 
“असवियत” में हो जिसे हम देश अथवा राज्य की “असवियत” कह सकते हैं। यदि 
ऐसी दशा न होगी तो क़वीलों एवं वंशों का संगठन छिन्न-भिन्न हो जायगा और छोग 
विरोध एवं झगड़े में पड़कर नष्ट हो जायेंगे, जैसा कि ईश्वर ने कहा है,--“थदि ईश्वर 
मानव को अलूग-अल्ग न रखे तो पृथ्वी नष्ट हो जायगी ।”' जब यह राजनीतिक 

असवियत” विश्ञेप क़वीछों की _असवियतों” पर छा जाती है तो स्वाभाविक रुप से 

हैं की अन्य “असवियतों” पर अभृत्व दूंढ़ती है। यदि वे “असबियतें” उसके 
"रावर की टक्कर की हैं और मुकाबले में डट जाती हैं तो संघर्ष प्रारम्भ हो जाता है 
प्राप्त होता, अपितु प्रत्येक “असवियत” अपने-अपने स्थान 


१. क्रान शरीफ़ से उद्घृत। 
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पर स्थापित रहती है। अर्थात्‌ प्रत्येक का प्रभुत्त जपनी ही क़ौम एवं अपने ही क़वीले 
पर रहता है। जिस प्रकार संसार के विभिन्न क़बीले एवं क़ौमें अलग-अलग वसती रहती 
हैं और पारस्परिक संघर्ष के कारण एक को दूसरे क़वीले और दूसरे शासन एवं 
“असवियत” पर प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है, तव विजयी शासन एवं “असवियत” दूसरी 
शक्ति को हड़पकर वीर वन जाती है और उसके प्रभुत्व एवं शासन की भावनाएँ 
और भी जागृत हो जादी हैं। इसी प्रकार एक शासन अपने प्रभुत्व का क्षेत्र बढ़ाता 
रहता है और अन्य शक्तियों को हड़पता रहता है। इसी वेग में ऐसे शासनों से भी 
संघपं हो जाता है जो एक वृद्ध की भाँति अपने जीवन की घड़ियाँ गिनते रहते और 
“असवियत” वाले एवं राज्य के अधिकारी उनका साथ छोड़ चुकते हैं। उन पर 
इस नयी सत्ता को अधिकार प्राप्त हो जाता है और वह राज्य प्राप्त कर लेती है और 
समस्त देश उसी के अधीन हो जाता है। यदि प्रतिस्पर्धी सत्ता शक्तिहीन हो जाय 
किन्तु उसमें अभी प्राण शेप हों और “असबियत” वालों की सहायता चाहती हो तो 
राज्य उसके पदाधिकारियों में सुरक्षित रह जाता है, जो कि कठिताई के समय उसकी 
रक्षा करके उसे बचा लेते हैं और उस नये राज्य का जोर रुक जाता है। तुर्को को 
अब्वासियों के साथ, सिनहाजा एवं जनाता को कुतामा के साथ और बनी हमदान 


को अलवियो एवं अब्वासी सुल्तानों के साथ इसी प्रकार की घटनाओं का सामना 
करना पड़ा। 


इस तकें-वितर्क से यह स्पष्ट हो गया कि राज्य “असवियत” का लक्ष्य है और 
जब “असवियत” चरम सीमा को पहुँच जाती है तो क़वीले को प्रभुत्व प्राप्त हो जाता 
है, चाहे वह अत्याचार एवं अधिकार द्वारा हो, चाहे प्रतिरक्षा के कारण | संक्षेप 
मे समय के अनुसार जो उचित होता है वही होता है। यदि “असवियत” चरम सीमा 
को न पहुँच जाय अपितु उसमें वाघाएँ पड़ती रहें तो वह आगे वढ़ते-बढ़ते रुक जाती 
है और देवी निर्णय की प्रतीक्षा किया करती है! 


(१८) भोग-विलास एवं समृद्धि का आदी हो जाना क़बीलों को 
राज्य प्राप्त करने से वंचित रखता है 


इसका कारण यह है कि जब कोई क़वीला “असवियत” के आधार पर एक प्रकार 
का प्रभुत्त प्राप्त कर छेता है तो अभुत्व के ही अनुपात से वह समृद्धि एवं सांसारिक 
सुखों से छाम उठाता है और विल्ासप्रिय लोगों की सूची में सम्मिलित हो जाता है। 


<० इव्ने खलदून का मुक़हमा 


संक्षेप में अपनी शक्ति एवं प्रभुत्व के अनुसार तथा अपने आश्रयदाता राज्य की सहायता 
एवं उस के महत्त्वानुसार वह आनन्द-मंगलू मनाने लगता है। यदि वह राज्य, जिसका 
यह क़वीला सहायक है, इतना शवितश्ञाली है कि कोई अन्य सत्ता उस राज्य को छीनमे 
वा राज्य में साझीदार बनने में असमर्थ है, तो यह क़बीला उसके राज्य पर आश्रित 
होकर प्राप्य समृद्धि एवं भोग-विछास पर संतुष्ट रहता है और जो कुछ आय होती है 
उसी को पर्याप्त समझकर बैठा रहता है। उसे कभी किसी राज्य के अपहरण करने 
अथवा अपहरण के साधन जुटाने की इच्छा नहीं होती। उसका उद्देश्य केवल धन- 
सम्पत्ति द्वारा भाराम उठाना, कला-कौशलू सीखना एवं भोग-विलास का जीवन 
व्यतीत करना होता है। वह राज्य की छत्रछाया में आनन्दपुरवंक जीवन व्यतीत 
“ना चाहता है। उस क़वीलेवाले अपने साधनों के अनु सार सुन्दर भवनों का निर्माण 
कराते हैं, तथा उत्तम वस्त्र वारण करते हैं। संक्षेप में उनका विछासमय जीवन 
इसी प्रकार बढ़ता जाता है और वे अपने ऐश व आराम के समस्त साधन एकत्र करते 
जाते हैं। फलत: वदवियत की कठोरता, “असबियत” एवं वीरता की भावनाएँ 
उसमें से निकलती जाती हैं और वे छोग समृद्धि की गोद में पलने रूगते हैं। तदुपरान्त 
उनकी सन्तान एवं आनेवाली पीढ़ियों का जन्म भी इसी वातावरण में होता है। वे 
_पना कार्य स्वयं करना नहीं जानतीं, अपितु अन्य छोगों से सेवा कराना जानती हैं । 
वे उन वातों से परत: अपरिचित होती हैं जो “असवियत” हेतु आवश्यक होती हैं। 
है वात उनके स्वभाव में प्रविष्ट हो जाती है। इसी प्रकार आनेवाली सन्तानें भी 
“असवियत” एवं वीरता से हर होती जाती है और “असवियत” भी उनसे पृथक्‌ हो 
जाती है, यहाँ तक कि इसके कारण इरे क़वीले का विनाश हो जाता है। उनके द्वारा 
धनी शक्ति एवं अमुत्व को स्थापित रखने का कोई प्रइन ही नहीं उठता, कारण कि 
(है अनेक बार स्पष्ट किया जा चुका है कि भोग-विछास का जीवन एवं आराम 
असवियत” का, जो अशेत्व का विशेष स्रोत है, अन्त कर देते हैं। कवीले की “असवियत” 
छोगों हा पे अतिरकषा एवं बचाव की भावनाएँ भी है 5 और वे श्त्ये 
डालती है... र नहीं करा सकतीं। अन्य क्ौमें उसे सुगमतापूर्वक 
हैड़प कर | इससे यह सिद्ध हो गया कि भोग-विलास एवं आराम देश एवं 
उज्यके बत्रु हैं। “ईश्वर जिसे चाहता है उसी को राज्य प्रदान करता है 
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(१९) अपमान एवं तिरस्कार सहने की आदत तथा अन्य छोगों की 
आज्ञाकारिता भी क़बीले के लिए राज्य एवं सल्तनत की 
प्राप्ति में बाधक होती है 


इसका कारण यह है कि अपमान एवं तिरस्कार सहन करने का आदी होना तथा 
अन्य लोगों की आज्ञाकारिता द्वारा असवियत” का विनाश हो जाता है एवं उसका 
ज़ोर तथा तेजी समाप्त हो जाती है। कारण कि अबीनता एवं अपमान सहन करना 
इस बात का खुला प्रमाण है कि “असवियत” का अन्त हो चुका है और न अव प्रति- 
रक्षा की भावनाएँ शोष हैं, मानो प्रतिरक्षा एवं आगे बढ़ने की भावनाएं पूर्णत: समाप्त 
हो चुकी हैं। उदाहरणस्वरूप जब हजरत मूसा ने वनी इसराईल को शाम देश की 
ओर ले जाना चाहा और यह सुखद समाचार सुनाया कि शाम देश का राज्य ईश्वर 
ने तुम्हारे भाग्य में लिख दिया है, तो वे हतोत्साहित हो गये और खुले शब्दीं में अपनी 
अस्वीकृति इस प्रकार प्रकट की--“ उसमें तो एक आतंकवादी क़रौम' रहती है, जब 
तक वे वहाँ से न निकले हम कदापि वहाँ न जायेंगे ।”” अर्थात्‌ ईश्वर अपनी शक्ति 
से उन्हें वहाँ से निकाल दे, किन्तु हम “असवियत” के सहारे से उनसे युद्ध न करेंगे और 
प्राणों को ख़तरे में न डालेंगे और यदि ऐसा हो गया तो हे हजरत मूसा ! हम इसे 
आपका चमत्कार समझेंगे । उस पर भी जव मूसा ने उन्हें अग्रसर होने के लिए प्रेरित 
किया तो वे हठवर्मी और ज़िद्द करने लगे और अवज्ञा से परिपूर्ण वाक्य कहने लगे, 
“तुम तथा तुम्हारा रब दोनों मिलकर उनसे युद्ध करें ॥”* 
इसका कारण यह था कि मुक़ाबले एवं अपने अधिकार की माँग उनके हृदय से 
मिट चुकी थी और एक महान्‌ अविश्वास व्यापक हो गया था । वे साहसहीन हो चुके 
थे। कई पीढ़ियों से क्लिब्तियों' के अत्याचार सहते-सहते उनके हृदय में आज्ञा- 
कारिता तथा अपमान की भावनाएँ आएरूढ़ हो चुकी थीं और “असबियत” का अन्त 
हो गया था । इसके अतिरिक्त उन्हें हजरत मूसा के इस संदेश पर पूर्ण विश्वास भी 
न होता था कि शाम का राज्य उनके भाग्य में लिखा जा चुका है और वे ईश्वर के 
आदेश से शाम के अमालेक़ा को पराजित भी कर सकते हैँ। इस कारण वे झिझक गये 


१: कुरान शरीफ़ से उद्घृत। 
२. कुरान शरीफ़ से उद्घृत। 
रे. मिस्र के काप्टस्‌ १ 

हि 
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और उन्होंने राज्य की माँग न की । चरित्र में अपमान की भावनाओं के उत्पन्न हो ' 
जाने के कारण वे नवी के सच्चे संदेश में वाद-विवाद करने लगे और निन्‍्दा एवं कटु 
आलोचनाएँ प्रारम्भ कर दीं। इस कारण ईइ्वर ने उन्हें शाम एवं मित्र के मध्यवर्ती 
रेगिस्तान में वनन्‍्दी बना दिया और वे उसमें ४० वर्ष तक भटकते रहे । इस दीघं॑- 
काल में न तो वे किसी सभ्यता का मुंह देख सके और न वे किसी नगर का पता छगा 
सके और न किसी मनुष्य के दर्शन कर पाये। कुरान शरीफ़ में इस घटना का उल्लेख 
हुआ है। 
शुरान की आयत' द्वारा ज्ञात होता है कि रेगिस्तान के निवास के दंड में एक 
विशेष रहस्य यह था कि क्रिब्ती, जो आतंकवादी एवं कठोर शासन में पलकर 
सर्वदा के हिए अपमानित एवं “असवियत” से वंचित हो चुके हूँ, रेगिस्तान में नप्ट 
हो जायें और उनके स्थान - ९ एक अन्य आत्मसम्मानवाली क़ौम पैदा हो, जिसने 
के आतंक एवं किसी की कठोरता को सहन न किया हो और अपमान एवं 
से उसका पाला न पड़ा हो, ताकि नवजात “असवियत” के वल पर वे 
अपने अधिकार की माँग हेतु दृढ़ हो जायें और शत्रु पर छा जायें । यहीं से इस रहस्य 


; से भ्रमाणित करती है कि प्रतिरक्षा, मुक्कावल्े, पक्षपात एवं अपने अधिकार की माँग 
सवकी सव “असवियत” पर आधारित हैं। जो इससे वंचित हुआ, वह इन -सव 
भावनाओं एवं योग्यताओं को खो देता है। 

क्ौम में अपमान एवं तिरस्कार को सहन करने की भावनाएँ उत्पन्न करने के 
लिए कर, जुर्माने एवं ऊूगान इत्यादि का भी बड़ा हाथ है। जुर्माना तथा कर वही 
क्ौम _ ता वही क्वीछा अदा करेगा जो अपमान एवं तिरस्कार को सहन करे। कारण 


गाय, अथवा उनमें “असवियत की भावनाएँ इतनी कमजोर हो गयी हों कि उनको 
एवं मुकाबले के लिए प्रेरित न करें। जिसमें “असवियत” की भावनाएँ 
इतनी कमज़ोर हों कि वह अपमान एवं तिरस्कार को न टाल सके तो वह मुक़ावले 


१. चाक्य। 


अध्याय २... ८३ 


एवं अपने अधिकारों की माँग के लिए किस प्रकार तैयार होगा, अपितु वह तो अपमान 
एवं तिरस्कार स्वीकार करके तत्काल झुक जायगा ।. इस प्रकार मुहम्मद साहब का 
यह कथन भी इसी तथ्य को प्रमाणित करता है कि जब मुहंम्मद साहव ने कुछ 
अंसार' के घरों में कृषि के यंत्र देखे तो कहा कि ये वस्तुएँ जिस किसी के घर में 
प्रविष्ट हुई उसके घर में अपमान एवं तिरस्कार भी प्रविष्ट हो जाता है। इससे इस 
बात की ओर स्पष्ट संकेत है कि कृषि में लगान एवं जुर्माना अदा करना पड़ता है, 
जिसके अदा करने के उपरान्त मनुष्य अपमान से नहीं वच सकता, अपितु अपमान के 
साथ-साथ छल एवं घृत॑ता जैसे दुर्गुण भी हृदय में प्रविष्ट हो जाते हैं। अतः जिस क़ौम 
अथवा क़बीले को यदि कोई कर अदा करने का अपमान सहन करते देखे तो समझ 
ले कि राज्य प्राप्त करने की उसमें कोई योग्यता नहीं । यहीं से यह भ्रम भी स्पष्ट हो 
जाता है कि मग्ररिव में ज़नाता बदवी चरवाहों का व्यवसाय करते थे और समकालीन 
बादशाहों को कर अदा किया करते थे। यदि यह घटना सच होती तो राज्य उन्हें 
किस प्रकार प्राप्त होता और दे किस प्रकार शासन कर पएते 
इस प्रसंग में दरवन्द के बादशाह शहर वराज के शब्दों पर ग्रौर किया जा सकता 

है। जब अव्दुरेहमान बिच रबीआ ने शहर बराज़ को घेरकर उसे परेशान कर दिया 
तो उसने शात्ति की प्रार्थना करते हुए निवेदन किया कि “आज से मैं तुम्हारी अधीनता 
स्वीकार करता हूँ। अब मेरा आदर सम्मान एवं अपमान तुम्हारे हाथ में है। आओ 
राज्य पर अधिकार जमा लो । ईर्वर तुम्हें और हमें शान्ति प्रदान करे । जो जिजया 
हम तुम्हें अदा करेंगे उससे तुम हमारी सहायता एवं अन्य कार्य करोगे । किन्तु हमसे 
जिजया लेकर हमें अपमानित मत करो। इससे तुम हमें इतना कमजोर कर दोगे 
कि हम तुम्हारे शत्रुओं के शिकार हो जायेंगे ॥ इस कहानी से हमारे उपर्युक्त कथन 
की पूर्ण रूप से पुष्टि होती है। 

(२०) नैतिकता में दूसरे से आगे बढ़ने का प्रयत्त क्रीम में राज्य प्राप्त 

करने का चिह्न हैं और यदि इसके विरुद्ध हो तो यह राज्य 
से वंचित होने का द्योतक है - 
यह ज्ञात हो चुका कि राज्य एवं सलतनत को स्थापना मनुष्य की स्वाभाविक 

आवश्यकता है और मानवीय संगठन के लिए हैं। यह भी सत्य है कि मनुष्य अपने 


१. मुहस्मद साहब के सदीने के सहायक। 


८४ इब्ने खलदून का मुक़्दमा 


वास्तविक स्वभाव एवं बुद्धि द्वारा निर्णय की शक्ति के कारण पाप के स्थान कप 
_दाचार एवं नैतिकता के निकट रहता है, कारण कि उसमें पाप उन विद लिया 
के कारण आता है जो उसमें वत्तमान हैं। मानवता के नाते मनुष्य नैतिकता एवं 
उपकार की ओर ही आक्ृष्ट होता है और राज्य एवं राजनीति भी मनुष्य के लिए 
मानवता के कारण आवश्यक होती हैं। फिर इस बात का भी उल्लेख हो चुका है कि 
यश एवं प्रतिष्ठा का, जो राज्य हेतु आवश्यक हैं, आधार “असवयित” एवं एक-दूसरे 
की सहायता है। गम 

उन वातों पर आधारित है जो उसके अस्तित्व को पूर्ण बनाती हूँ, वे हक 
मनुष्य के व्यक्तिगत गुण हैं। राज्य के अधिकार “असवियत” का परिणाम हैं।। 
इसी प्रकार “असवियत” मनुष्य के व्यक्तिगत गुणों को पूर्ण बनाती है। राज्य के 
अधिकारों का अस्तित्व पूर्ण बनानेवाली वातों के बिना उस व्यक्ति के जीवन के समान 
है जिसके अंग कट चुके हैं अयवा ऐसा है कि मानो कोई वस्त्र पहने बिना छोगों के 
सामने नंगा खड़ा हो-। ; 

विन प्रशंसनीय गुणों के “असवियत” सम्मानित वंशवालों का एक बहुत बड़ा 
अवगुण है। राज्य का अधिकार रखनेवालों में यदि-यह अवगुण हो तो फिर यह और 
भी बड़ा दोष है, कारण कि राज्य के साथ जितना अधिक से अधिक प्रताप अयवा यश 


रक्षा करता है और जहाँ तक देवी नियमों का सम्बन्ध है, वह मनुष्यों के मध्य में 
ईबवर के अनुरूप है। देवी नियम मानव के उपकार के लिए ही होते हैं। धामिक 
नियमों से इस तथ्य की पुष्टि होती है। बुरे क़ानून या तो मूर्खता और या शैतान की 
ओर से होते हैं और वे भाग्य एवं ईश्वर की शक्ति के विरुद्ध होते हैँ। वह सदाचार 
धव दुराचार दोनों का सर्जन करता है, कारण कि सर्जन की शक्ति उसके अतिरिक्त 
किसी जन्य में नहीं । 
... अब जिसमें पूरी “असवियत” वत्तमान हो और साथ ही साथ वह सदाचरण के 
ऐसे गुणों से, जो देवी आदेशों को चलाने के लिए आवश्यक हैं, सुशोभित हो तो वह 
भाणियों में ईश्वर का रथ स्थापित करने और प्राणियों की रक्षा करने के योग्य 
होगा। यह दलील पिछली दल्लौछ से अधिक भजबूत और विश्वास के योग्य है। 
इस आाद-विवाद का सारांश यह्‌ निकला कि “असबवियत” वाली क्कौमों में 
पदाचार एवं नैतिकता उनके हारा राज्य विजय करने के चिह्न हैं। इस प्रकार हम 


अध्याप २ <५ 


जिन क़ौमों के छोगों को 'असबियत” वाले पाते हैँ और आस-पास की क्रौमों को 
उनके प्रभुत्व के अधीन पाते है तो वे सदाचार एवं नैतिकता में दूसरों से आगे बढ़ने 
का प्रयत्त करते हैं और इसकी इच्छा प्रर्दाशत करते हैं, दया एवं क्षमा भाव अपने 
स्वभाव में प्रविष्ट कर लेते हैं। वे दरिद्रों की वातों को सहन करते हैं, आतिथ्य 
की भावना अपनें-आप में उत्पन्न करते हैं। परिश्रम, प्रयत्न एवं चेष्टा से कभी जी 
नहीं चुराते । कठिनाइयों को सहन करते हैं। जो वचन देते हैं उसका पालन करते 
हैं। आदर-सम्मान की रक्षा हेतु धन व्यय करने में कोई कसर नहीं उठा रखते । 
शरीअत का सम्मान करते हैं और शरीअत के आलिमों का आदर करते हैं । जब 
आलिम लोग शरीअत के अनूसार उनके लिए किसी कार्य को करने अथवा न करने 
का आदेद देते हैं ती वे उन आदेशों का सम्मान करते हैं। संक्षेप में वे उनके प्रति 
सदभावना रखते है । धर्मवालों के प्रति ऐसी निष्ठा रखते हैं कि उनसे उन्हें आशीर्वाद 
की आशा होती है और उनसे वे अपने लिए शुभकामनाएँ कराते हैं। बुजुर्गों एवं सूफ़ी 
सन्‍्तों के प्रति आदर-सम्मान का व्यवहार करते हूँ | जब उन्हें कोई सत्य की ओर 
आक्ृप्ट करता है तो वे तत्काल आक्षष्ट हो जाते हैं। शक्ति्हीनों के साथ न्याय 
करते हैं और उनके उपकार हेतु धन व्यय करने में भी संकोच नहीं करते । सत्य की 
किसी प्रकार उपेक्षा नहीं करते । दरिद्वों के प्रति नम्नतापूर्वक व्यवहार करते हैं। 
न्याय चाहनेवालों की शिकायतें सुनते हैं । शरई आदेशों एवं एबादतों पर दृढ़ रहते है । 
ऐसे अवगुणों से, जो छल, धूर्तता, धोखे एवं वचन का पालन न करने से सम्बंधित हैँ, बचते 
रहते हैं। संक्षेप में इन्हीं स्वभावों के कारण सदाचारी एवं चरित्रवान्‌ मनुष्य राज्य एवं 
राजनीति के उचित पात्र बने और साधारण प्राणियों पर राज्य करने लगे । नि:सन्देह 
ईब्वर ने नैतिकतापूर्ण यह ऐसे गृण प्रदान किये हैं जो उत्की “असवियत्त” एवं प्रशुत्व' 
के पूर्णछप से उपयुक्त हैं और राज्य एवं सल्तनत उनकी “असवियत” के लिए 
उचित है। 
इससे हमने इस वात का पता चला लिया कि जब ईश्वर किसी क़ौम तथा वंश 
को राज्य एवं सल्तनत द्वारा सम्मानित करता है तो सर्वप्रथम उसके चरित्र को ठीक 
करता है। तदुपरान्त उसे इस देन द्वारा सुशोभित करता है। इसी प्रकार यदि वह 
क्ौमों से राज्य छीनना चाहता है तो सर्वप्रथम उनको दुराचार की ओर प्रेरित करता 
है। उन्हें चरित्रहीन वना देता है और कुमार्गे पर चलाता है। फलुत: उनमें शासन 
की योग्यता नहीं रहती और वे प्रभुत्व से गिरने लगते हैं, यहाँ तक कि एक दिन वे राज्य 
से पूर्णतः हाथ घो बैठते हैं। उनके स्थान पर अन्य लोगों को प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है। 


<६ इच्ने खलदून का मुक़्टमा 


इसका कारण यह है कि संसारवाले यह समझ लें कि ईदइवर ने उन्हें अपनी देन एवं 
'ाज्य से उनके ही दुराचार के कारण वंचित कर दिया। ईइवर ने स्वयं कहा है, “यदि 
उप पिछली उम्मतों का इतिहास उठाकर देखोगे और हालात की छानवीन करोगे 
तो ज्ञात हो जायगा कि राज्यों एवं सल्तनतों के तस्ते इसी प्रकार उल्टते रहे हूँ का 
यह वात स्पष्ट रहे कि वे अद्वितीय गुण जो “असवियत” वाली क्ौमों में पाये जाते 

हैं और जो उनके प्रताप का भत्यक्ष प्रमाण हैं, इस प्रकार हैं--वे क्ौमें आलियों, 
पवित्र व्यक्तियों प्रतिष्ठित छोगों, उच्च वंश एवं कुलवालों, व्यापारियों तथा यात्रियों 
के प्रति आदर-सम्मान एवं उदारतापूर्वक व्यवहार करती हैं और प्रत्येक के साथ 
उसकी श्रेणी के अनुसार पेश आती हैं। इसका कारण यह है कि यह वात स्वाभाविक 
है कि “असवियत” एवं मर्यादा वाली क़ौमें उन लोगों का आदर-सम्मान करती हैं 
जो उनके क़ोमी एवं “असवी”' गौरव को उन्नत करती हैं और प्रतिप्ठा एवं सम्मान 
में उनके समान तथा उनके तुल्य होती हैं। इस आदर-सम्मान का कारण कभी यह 
होता है कि वे क़ौमें इस आचरण डरा स्वयं अपने सम्मान को स्थायी रखना चाहती 
है और कभी भय एवं आतंक के कारण ऐसा करती हैं। कभी यह उद्देश्य होता है कि 
इस उत्तम व्यवहार के कारण क़ौम को स्वयं आदर-सम्मान प्राप्त हो जाय, किन्तु उन 
लोगों का आदर-सम्मान, जिनमें न “असवियत” हो जिसके कारण भय किया जाय 
और न उनसे उच्च श्रेणी प्राप्त करने की आशा हो, इस कारण किया जाता है कि 
इसके द्वारा उच्चकोटि की नैतिकता एवं चरित्र का प्रदर्शन किया जाता है और राज- 
नीति को उचित रूप से चलाया जाता है। अपने समकक्ष क़बीले के शरीफ़ों' का आदर- 
"आन राजनीति के लिए विशेष रूप से आवश्यक होता है और साधारण योग्यता के 
व्यक्तियों एवं शरीफ़ों का पम्मान साधारण राजनीति के कारण होता है। पवित्र 
छोगों का आदर-सम्मान धर्म के कारण होता है और आहिमों का आदरूसम्मान 
शरई आदेशों की स्थापना की दृष्टि से किया जाता है। व्यापारियों के साथ उत्तम 
बहार उनका साहस बढ़ाने के लिए किया जाता है ताकि व्यापार की उन्नति हो । 
यात्रियों के साथ उत्तम अवहार नंतिकता के प्रदर्शन हेतु किया जाता है, कारण कि 
सत्यक व्यक्ति से उसको श्रेणी के अनुसार व्यवहार करना न्याय को प्रमाणित करता 
है। अतः जिस क़ौम में नह हृदयग्राही गुण पाये जायें तो यह समझ लेना चाहिए कि 


१. असबियत सम्बन्धी । 
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वह शीघ्र ही शासन का कार्यभार सँभालेगी और राज्य के सम्मान द्वारा सम्मानित 
होगी, कारण कि ईश्वर ने राज्य-विजय करने के यही चिह्न निश्चित किये हैं । इसी 
कारण ईश्वर जिस क़ौम से राज्य एवं सलतनत छीनना चाहता है तो सर्वप्रथम यह 
चिह्न उसमें प्रकट होता है कि वह क़ौम शरीफ़ों एवं देश के सम्मानित व्यक्तियों का 
आदर-सम्मान त्याग देती है। जब किसी क़ौम में इन गुणों का अभाव पाया जाय तो 
समझ लेना चाहिए कि उसकी प्रतिष्ठा पतनशील है और अब राज्य भी हाथ से 
निकलनेवाला है। “यदि ईश्वर किसी का पतन चाहता है तो फिर उसे कोई नहीं 
रोक सकता ।” 


(२१) वहशी क्ौमों का राज्य बड़ा विस्तृत होता है 


इसका कारण यह है कि वहशी क़रौमें अधिक प्रभुत्ववाली एवं शक्तिशाली होती 
हैं। क्योंकि वे क्लौमों से युद्ध करने में अत्यधिक निर्भीक एवं निडर होती हैं अतः 
वे दूसरी क़ौमों को अपना दास एवं आज्ञाकारी बना लेती हैं। मानो वे मनुष्यों में 
खूंड्वार वनपशुओं के समान होती हैं और सभी लोग उनसे आतंकित रहते हैं । 
उदाहरणार्थ अरब, जनाता, कुर्द, तुर्क और सिनहाजा के कुछ क़वीले, जिनकी गणना 
वहशी क़ौमों में होती है। इन वहक्षी क्ौमों का कोई देश नहीं होता जिसके प्रेम के 
वंधनों में वे वँवी रहें और न कोई उनका विशेष घर होता है जिसमें वे घिरी रहने की 
आदी हों । स्वदेश-विदेश, नगर-यात्रा सभी उनके लिए समान होते हैं । इसी कारण 
वे अपने ही राज्य के क्षेत्र अथवा उसके समीप रहकर जीवन नहीं व्यतीत करतीं अपितु 
दूरूदूर के देशों में पहुँचकर वहाँ वसनेवाली क़ौमों पर भ्रभुत्व प्राप्त कर लेती हैं। 
इस सम्बन्ध में यह घटना उल्लेखनीय है । जब हज़रत उमर से बैअत' की गयी और 
वे लोगों को इराक़ के युद्ध हेतु प्रेरित करने के लिए खड़े हुए तो कहा, हे छोगो ! 
हिजाज तुम्हारा कोई घर नहीं जो तुमको यह वाहर न निकलने दे । यह तुम्हें केवल 
जल एवं घास की सुगमता उपलब्ध करता है और जीविका सम्बन्धी अन्य आवश्यकताएँ 
आसानी से एकत्र कराता है, किन्तु इसका यह उद्देश्य नहीं कि तुम इन आवश्यकताओं 
के दास बन जाओ और हिजाज़ का त्यागना तुम्हारे लिए कठित हो जाय | हे मुहा- 
जेरीन' ! क्या तुम ईश्वर के आइवासन को भूछ गये जो कहता है कि, “जाओ और 


१. फ़ुरान शरीफ़ से उद्घृत । 
२. अघीनता की शपय। 2 
३. दे छोग जो हजरत मुहम्मद के साय मक्का छोड़कर मदीना चले गये थ॑। 


८८ इब्मे खलदून का मुक़द्दमा 


उस भूमि पर फैल जाओ जिसका ईदवर ने तुम्हें स्वामी बनाने का वचन दिया है। ध 
अरब की प्राचीन क्ौमों की यही दशा रही है। उदाहरणार्थ तुब्ता एवं हमीर, जो 
कहा जाता है कि कभी यमन से मग़रिव तक पहुँच गये और कभी इराक़ तथा हिन्द 
तक। अरब के अतिरिक्त अन्य क़ौमें निःसन्देह ऐसी न थीं । यही' दक्षा मग्ररिव के 
नक़ाबपोशञों ( सिनहाजा) की थी कि जब उन्होंने राज्य की वागडोर सेभाली तो प्रथम 
इक़लीम में स्थित सूडान के पास से उठकर चौयी एवं पांचवीं इक़लीम में उन्दुलुस 
तक पहुँच गये । इतिहास से पता चलता है कि वहझ्ञी क़ौमों की यही दक्षा रही है और 
इसी लिए उनके राज्य का क्षेत्र बड़ा विस्तृत होता है और उनके स्वदेश के आगे 
बड़ी दूर तक उनके राज्य का क्षेत्र फंछा रहता है। “ईश्वर ही रात-दिन निश्चित 
करता है।”' 
(२२) किसी सल्तनत एवं “असवियत” की स्वामी क़ौम से सल्तनत 
नहीं निकलती, यदि एक वंश से निकल जाती है तो 
दूसरे वंश में पहुँच जाती हे 

जब किसी क़ीम को प्रभुत्व प्राप्त होता है और अन्य क्रौमें उसके प्रभुत्व का लोहा 

भानकर उसकी आज्ञाकारिता स्वीकार कर हछेती हैं तो राज्य चलाने एवं राजसिहासन 


उनको वंश के अनुसार सम्मिलित होने का अधिकार होता है, उसमें उनकी कोई चिन्ता 
नहीं करता । किन्तु इस प्रकार भोग-विछास क्के जीवन से पृथक्‌ रहकर वे शक्ति- 
हीनता से भी बचे रहते है । 


उतः भोग-विलास में ग्रस्त रहनेवाले एवं शासक वंश जब काल-चक्र का 
शिकार होते है और उनकी कमजोरी उनकी समृद्धि का अन्त कर देती है तो राज्य 


१ कुरान शरीफ़ से उद्घृत। 
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भी उनकी ओर से आँखें फेर लेता है, काल-चक्र उन्हें हड़प कर डालता है, समृद्धि 
उनकी तेजी एवं कठोरता का अन्त कर देती है, भोग-विलास उनके गौरव को नष्ट कर 
देता है और वे मानवी संस्कृति तथा राजनीति में जो कुछ कर सकते हैं उसका अन्त 
हो जाता है।. 


बेर-- रेशम के कीड़े की भाँति जो कातता है और फिर बाद में, 
उसी काते हुए सूत के कारण उसका अन्त हो जाता है। 


ऐसी अवस्था में उनके मुक़ाबले में अन्य वंश उपस्थित होते हैं जिनकी “असबियत” 

उसी प्रकार दृढ़, जिनका उत्साह पूर्णरूप से सुरक्षित और जिनके भय एवं जातंक का 
सिक्का सबके हृदय पर. आरूढ़ होता है। अतः राज्य प्राप्त करने की इच्छा उनका 
हाथ पकड़कर उठाती है। जिस राज्य से आतंकवादी शक्ति उन्हें दूर रखती थी वह 
उन्हीं की क्रौम से थी । वे उसकी प्राप्ति हेतु कटिबद्ध होकर युद्ध प्रारम्भ करते हैं और 
बीरता के गुण प्रदर्शित करते हैं, अतः अन्त में राज्य की वागडोर सँभाल लेते हैं और 
देण पर अधिकार जमा छेते हैं। फिर क़ौम के वह वंश तथा क़बीले जो नये राज्य के 
प्रारम्भिक काल में शासनप्रवन्ध से पृथक्‌ रखे जाते थे, कुछ समय व्यतीत होने पर 
उस शासकवर्ग के साथ वही व्यवहार करते हैं जो वह अपने पूर्व के वंश के साथ कर 
चुका है। संक्षेप में क़ौम के वंशों में इसी प्रकार व्यवहार होता रहता है, यहाँ तक 
कि पूरी क़ौम का “असबी” उत्साह ठंडा पड़ जाता है और समस्त वंश नष्ट हो जाते 
हैँ । “तुम्हारे ईश्वर के अनुसार परलोक उन्हीं का है जो ईश्वर का भय करते हैं।” 

देखना चाहिए कि अरब में आद नामक क़ौम का राज्य नष्ट हो जाने के कारण 
उनके भाई समृद ने राज्य सँभाल लिया। तदुपरान्त उनसे उनके भाई अमालक़्ा ने 
राज्य प्राप्त किया | तत्पश्चात्‌ उनके भाई हमीर सिंहासनारूढ़ हुए। उनके उपराब्त 
तवाबेआ का राज्य प्रारम्भ हुआ। फिर अजवा को प्रभुत्व मिला । उनके भी वाद 
मुजर का शासन प्रारम्भ हुआ। यही हाल ईरानी राज्यों का हुआ । जब कयानी 
राज्य नष्ठ हो गया तो सासानियों को प्रभुत्व प्राप्त हो गया । तदुपरान्त मुसलमानों 
द्वारा उनका विनाश हो गया। इसी प्रकार यूनान वालों का राज्य उनके हाथ से 
निकलकर रोमवालों को प्राप्त हो गया । इसी तरह मग्गरिव में वरवर क़वीलों में से 
कुतामा तथा मग़्रावह के विनाश के उपरान्त सिनहाजा तथा मसमूदह को प्रमुत्व 
प्राप्त हुआ । तदुपरान्त ज़नाता की कुछ शाखाओं ने अपना राज्य प्रारम्भ किया। 
संक्षेप में प्रभुत्व के इस पूरे परिवर्तत काल में 'असवियत” एवं वंशीय मर्यादा का 


९० इब्ने खलदून का मुक़द्टमा 


हाए रहा। जिसमें “असवियत्” अधिक होती है, वही सर्वोच्च प्रभुत्व का त्वार्मी 
वन जाता है। भोग-विछास, ऐश व आराम एवं समृद्धि शासन एवं सल्तनत की जह़ें 
खोखली कर डालती हँ। 

अब एक वंश तथा क़वीले का राज्य समाप्त होता है तो प्रभुत्व उसी वंद् को 
आत होता है जो शासकवंश की “बसवियत” में साझीदार हो और जिसके अबीन 
पभी “असवियतें” रह चुकी हों और उसके शासन से परिचित हों । यह दक्षा निकट्तम 
वंशीय सम्बन्ध की स्थिति में है कि शासन एक क़ौम के विभिन्न वंशो में चक्कर लगाता 
रहता है, कारण कि “असवियत” का अन्तर वंश के निकट तथा टूर के सम्बन्ध 
निर्भर हैं। निःसन्देह जब संसार में कोई बड़ी ऋन्ति हो, उदाहरणाय॑ राज्य के धर्म 
में परिवर्तन हो जाय, अथवा संसार की आबादी बड़े पैमाने पर घट जाय अथवा कोई 
अन्य क्रान्ति हो, तो फिर राज्य प्रथम शासकवर्ग से पूर्णतः निकल जाता है और एक 
इसरी क़ौम जिसको ईदवर उसके यान पर छाना चाहे, राज्य प्राप्त कर छेती है। 
न तथ्य के अमाण-स्वरूप तारीखे मुज़र का उदाहरण भ्रस्तुत किया जा सकता है जो 
कई पीढ़ियों तथा नस्लों से वदवियत में डूबे हुए तथा सम्यता एवं संस्कृति से अपरिचित * 
थे किन्तु इस्लाम स्वीकार करते ही उन्होंने राज्यों एवं सल्तनतों के तस्ते पलट दिये 
और उनके हाथ से भ्रभुत्व छीन लिया। 


(२३) पराजित क़ौमें विजयी क्रौमों के आचार-व्यवहार, वेष-भूषा, 
धर्म-विद्वास, चरित्र, स्वभाव एवं अन्य बातों का बड़ी 
रुचि से अनुकरण करती, हें 
इसका कारण यह है कि यह मनुष्य की प्रकृति है कि जो कोई उस पर प्रभु 
>' ते करता है वह उसकी योग्यता से प्रभावित हो जाता है। या तो अत्यधिक श्रद्धा 


के कारण विजयी का कोई न कोई गुण उसे प्रभावित कर लेता है और या उसको यह 
जम होने रगता है कि विजयी का उस पर अमुत्त अकस्मात्‌ नहीं अपितु उसकी अपार 


ते इस अम में रहता है कि विजयी के प्रभुत्व का कारण न “असवियत” 
है और न आतंक एवं शक्ति, अपितु वही स्वभाव एवं आदतें, घर्मं तथा विश्वास इस 
मशुत्व का कारण हैं जिन्होंने उसे आक्ृष्ट कर लिया है । इसका सारांश भी प्रथम 
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! कारण से मिलता-जुलता है, कारण कि इस दा में भी प्रभुत्व के रहस्य का पता लगाने 
* में उसे भ्रम होता है। इसी भ्रम के कारण पराजित, विजयी का हर प्रकार से अनुकरण 
करता जाता है। वेष-भूपा, घोड़ों, अस्त्र-शस्त्र तथा जीवन की अन्य समस्याओं में 
वह विजयी का अनुकरण करता है। उसकी सन्तान भी इसी प्रथा पर आचरण करती 
है। इसका कारण यह है कि संतान की दृष्टि में उसके पूर्वज योग्यता एवं निपुणता 
का केच्ध होते हैं । 

इसी प्रकार प्रत्येक राज्य के इतिहास को अपने समक्ष रखकर यह देखनां चाहिए 
कि किसी के अथीन प्राणी किस प्रकार अपने समकालीन शासक की. वेष-भूपा एवं आचार- 
व्यवहार का अनुकरण करते हैं। यहाँ तक कि शाही सेना की वर्दी की भी नक़॒रू करने 
लगते हूँ। यह बात कैवल प्रभुत्व एवं शक्ति के कारण होती है। सदृश् बनने की इच्छा 
का यहाँ तक प्रभाव पड़ता है कि जब एक क़ौम दूसरी क्ौम के समीप निवास करने लगे 
और उससे प्रभावित हो जाय तो वह अपनी पड़ोसी क़ौम का अनुकरण करने लगती है। 

आज हमारे युग में उन्दुलुसवाले इसी कारण वेष-भूषा, चाल-ढाल, आचार-विचार, 
स्वभाव एवं अन्य बातों में जलालक़ा' के अत्यधिक सदृश् हैं। यहाँ तक कि दीवारों, 
कारखानों तथा घरों में चित्रों एवं बेलबूटों के बनवाने में भी उन्हीं का अनुकरण करते 
हैं। गहरी दृष्टि से देखनेवालों को यह बात स्पष्ट हो जाती है कि यह सब कुछ जछा- 
लक़ा के प्रभुत्व एवं उनकी शक्ति का प्रभाव है। यहीं से इस कथन के तथ्य का पता 
लगता है कि साधारण लोग समकालीन बादशाह के धर्म का अनुकरण करते हैं । 

इससे भी जिस तथ्य का हमने वर्णन किया, उसका पता चल जाता है कि बादशाह 
को क्योंकि अपनी अधीनस्थ प्रजा पर प्रभुत्व प्राप्त होता है, अतः प्रजा भी उसी का 
अनुकरण करती है। प्रजा को इस बात पर विश्वास होता है कि उसका बादशाह 
पूरी योग्यता एवं प्रतिष्ठा का स्वामी है, जिस प्रकार संतान को अपने पिता एवं शिष्य 
को गुरु की योग्यता का पूर्ण विश्वास होता है । 


(२४) जब कोई क़ौम पराजित होकर दूसरी क़ौम के चंगुल में फँसती 
है तो शीघ्र ही नष्ट हो जाती है 


इसका कारण यह है कि जब किसी क़ौम के अधिकार की वागडोर किसी दूसरे 
के हाथ में चली जाती है और वह दास वनकर दूसरों के हाथ का खिलौना एवं उन 


१. ग्रेंलकियन ॥ 


के लोग साहसहीन हो जाते हैं और उनकी आशाएं मंद पड़ जाती हैं। जात शक्ि- 
हीन हो जाती हैं और उनकी कमी होने लगती है। आवादी नित्य-अ्ति घटने 
है, कारण कि-आवादी की नहुतायत, उच्च साहस एवं नयी उमंगों का स्रोत होती है। 
इससे नैसग्रिक शक्तियों में उत्तेजना उत्तन्न होती है। जब भालू के कारग है 
ठंडी पड़ जाती है और उल्लास, उत्तेजना एवं संस्कृति के अन्य साधन नष्ट हो जाते हैं 
और “असवियत” अन्य छोगों के अभुत्व स्वीकार करने के कारण पूर्व से ही 8 
हो जाती है तो ऐसी दशा में आबादी अनिवार्य रूप से घटने छगती है। लोगों मं 
परिश्रम एवं कर्त॑व्यपरायणता की भावना ठंडी पड़ जाती है और श्यत्न एवं के 
की योग्यता नहीं रहती। प्रतिरक्षा की उनमें शक्ति नहीं रह जाती और | क्ौमों 
गे अभुत्व उनके ऐश्वर्य एवं: वैभव को नष्ट कर देता है। वे प्रत्येक शक्तिशाली क्रौम 
से दव जाते हैं और प्रत्येक पाेतवर उन्हें हड़प कर डालता है, चाहे वह राज्य उन्नति 
की चरम सीमा पर क्यों ने पहुँच गया हो। के 

: इसका एक कारण और भी है। वह इस प्रकार कि मनुष्य भूमि पर देवी राज्य 


में पहुंचकर उनकी जनसंख्या में कमी होने छगती है और वे- कमज़ोर पड़ जाती हैं 
'और पतरचात्‌ नष्ट हो जाती हैँ। 

फारस की क़ौम पर दृष्टि डाली जाय तो पता चलेगा कि पहले एक समय ऐसा था 

जब संसार उनसे भरा डा था। फिर जब अरबों का शासन-काल आया और उनकी 

“असवियत” एवं उनके गौरव में कमी हुई तब भी वे थोड़ी-वहुत संख्या में बच गये। कहा 

जाता है कि जब हजरत साद' ने मदाएन के उस ओर के इलाक़े की जन-गणना करायी 

तो वहाँ के निवासियों की उज्या १,३७,००० निकली । इनमें से ३७,००० घराने 


१. साद बिन अवी बन्क्तास। 
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थे, किन्तु जब वे लोग अरबों के अधीन हुए और अरबों का प्रभुत्व उन पर जमा तो 
थोड़े ही लोग शेष रह गये । फिर वे इस प्रकार नष्ट हो गये कि मानो थे ही नहीं । 

यहाँ यह विचार पैदा व हो कि उनके मिटने एवं नष्ट होने में अत्याचार का हाथ 
था, कारण कि इस्लामी राज्य तो न्याय पर आधारित थे, अपितु यह बात मनुष्य के 
लिए स्वाभाविक है कि कोई क्ौम जैसे ही अन्य लोगों के अधीन हुई और उसने दूसरों 
के हाथ में खेलना प्रारम्भ किया तो वह शीघ्र ही नष्ट हो जाती है। हवशी क़ौमों पर 
दृष्टि डाली जाय तो पता चलेगा कि वे दासता हेतु शीघ्र तैयार हो जाती हैं, कारण 
कि उनमें मानवीय गुणों का अभाव होता है। उनका स्वभाव पशुओं से वहुत कुछ 
मिलता-जुरूता है। वे लोग अपने गले में दासता की जंजीर अपनी इच्छा से डलूवा 
लेते हैँ। वे सम्मान, धन-सम्पत्ति एवं पद के लोभी होते हैं। 

पूर्व में तुर्कों, उन्दुलुस में जलालक़ा अथवा फ़िरंगियों को दासता स्वीकार करने 
में कोई भय नहीं होता और आदर-सम्मान के लोभ में वे इसके लिए तैयार हो जाते हैं । 


(२५) अरब का प्रभुत्व एवं अधिकार प्राय: खुले एवं बेरोक 
देशों पर होता है 


अरब अपने स्वभाव के अनुसार वहशी होने के कारण प्रायः छूट-मार के आदी होते 
हैं। युद्ध एवं लड़ाई-भिड़ाई के खतरों में अपने प्राणों को डाले बिना जब कभी भी वे 
किसी वस्तु पर अधिकार प्राप्त कर पाते हैं, लूटकर चलते बनते हैं और रेगिस्तान के 
चरागाहों में शरण लेते हैं। जब तक प्रतिरक्षा का अवसर न आये, ये लोग युद्ध में 
नहीं फेंसते । ये लोग ऐसे स्थानों की ओर रुख नहीं करते हैं जिनकी विजय अधिक 
वलिदान चाहती है, अपितु ऐसे स्थानों पर अधिक छापे मारते हैं जो सुगमताएूर्वक 
उनकी लूट-मार का शिकार हो जाते हैं । इसी प्रकार वे क़बीले तथा क़ौमें भी, जो 
पव॑तों की घाटियों में निवास करती हैं, उनके उत्पात से वच जाती हैं, कारण कि अरब 
उनकी विजय हेतु कठिनाइयों एवं खतरों का सामना करने के लिए तैयार नहीं होते। 
किन्तु जब किसी क्नौम को खुले मैदानों में निवास करते देखते हैं अथवा किसी राज्य को 
शक्तिहीन पाते हैं तो लूट-मार कर उसको नष्ट कर डालते हैं। इसका कारण यह है 
कि उनको अधिक कठिनाइयों का सामना नहीं करना पड़ता । संक्षेप में खुले मेंदानों 
के निवासी जब तक पूर्णरूप से उनके प्रभुत्व के अधीन न हो जायें उस समय तक वे' 
इसी प्रकार लुटते रहते हैं ॥ फिर विभिन्न क़बीलों के वंश वारी-वारी उन पर शासन 
तथा राज्य करते हैं, यहाँ तक कि उनका दमासन-काल स्वयं समाप्त हो जाता है। 


९४ इच्ने खलदन का मुक़हदमा 
(२६) अरव जिस राज्य पर अधिकार प्राप्त करते हैं, वह शीघ्र ही नष्ट- 
भ्रष्ट हो जाता है ह 


वास्तव में अरब एक वहशी क़ौम है, जिसमें वहशियों के स्वभाव इस प्रकार 
आछढ़ हो जाते हैं कि वे उनकी स्वाभाविक आदत समझे जाने लगते हैं। यह वहशत 


से मुक्ति प्राप्त हो जाती है और किसी के राज्य के समक्ष वे अपना सिर नहीं झुकाते। 
उनकी यह प्रवृत्ति सम्यता तथा संस्कृति की कट्टर विरोधी है। इसके अतिरिक्त वे 
डपर:उधर चलने-फिरने एवं लूटमार के आदी होते हैं और यह आदत उन्हें शान्ति 
से नहीं वैठने देती और वे किसी स्थान को स्थायी रूप से वसाने में असमर्थ होते हैं। 
उदाहरणार्थ पत्थर की उन्हें इसी कारण आवश्यकता होती है कि वे उससे अपने 
चूल्हे बनायें, अतः पत्थर के लिए वे भवनों को तोड़-फोड़कर उनसे पत्वर प्राप्त कर 
लेते हैं। लकड़ी कीं आवश्यकता उन्हें इस कारण होती है कि उससे बने हुए सूंटों से 
अपने खेमे खड़े करते हैं। इसी उद्देश्य से वे अच्छे-अच्छे घरों की छत्तें तोड़ डे हैं 
और उनसे छकड़ियाँ निकाल छे जाते हैं। इस प्रकार उन छोगों का अस्तित्व भवनों 
एवं घरों के लिए जो सम्यता एवं संस्कृति हेतु परमावश्यक, है, हानिकारक होता है। 


है तो लोगों के घन की रक्षा का कोई उपाय नहीं रह जाता । सम्यता नष्ट होने. 
लगती है। 
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अरबों के अधीनस्थ राज्यों के विनाश का एक यह भी कारण होता है कि वे देश 
के शासन-प्रवन्ध की ओर कोई विद्येष ध्यान नहीं देते। न तो वे झगड़े फ़साद की रोक- 
थाम करते हैं और न एक दूसरे को कष्ट पहुँचाने से रोकते हैं । वे इस वात का पूर्ण 
प्रयत्त किया करते हैं कि किसी प्रकार लोगों की धन-सम्पत्ति का अपहरण कर लिया 
जाय। जब वे अपना उद्देश्य पूरा कर लछेते हैँ तो राज्यवालों की उपेक्षा करने लगते 
हैं। न उनके उद्देश्यों की देखभाल करते हैं और न उनको अपराध करने से रोकते 
हैं। अनेक वार वे छोगों पर जुर्माने लगाते हैं । इससे उन्हें केवल धन-संबंधी छाभ 
प्राप्त करने की इच्छा रहती है और यह उन्तकी आय का एक साधन होता है। वे' 
इस प्रकार अत्यधिक धन-सम्पत्ति एकत्र करना चाहते हैं। उनके इस व्यवहार से 
अत्याचार एवं उत्पात तो कम नहीं होता अपितु फ़लाद की अग्नि और भी भड़कती 
है, कारण कि इस तरह भारी-भारी जुर्मानों के कारण शासन के धन एकत्र करने की 
इच्छा और भी प्रवलू हो जाती है। प्रजा मनमाना काम करने लगती है। यह भावना 
मानवीय संगठन हेतु अत्यन्त हानिकारक तथा सम्यता के लिए विभाशक होती है। 
कारण कि इस वात का उल्लेख हो चुका है कि वादशाह का अस्तित्व मनुष्य की प्रकृति 
को देखते हुए परमावश्यक है। उसके बिना मनुष्य का अस्तित्व असम्भव है और न 
इससे मनुष्य के सामाजिक जीवन की ही कोई रूपरेखा बनती है। 
राज्य के विनाश का एक अन्य कारण यह भी है कि उनमें अत्यन्त यथेच्छाचार 
पाया जाता है। वे दूसरे के राज्य को सहन नहीं कर सकते, यद्यपि वह पिता, अ्रात्ा 
अथवा क़बीले का नेता ही क्‍यों न हो। हाँ, कभी रूज्जा एवं संकोचवश दब जाते हैं । 
इसी कारण उनमें हाकिमों की संख्या अधिक होती है जो एक-एक करके आते रहते 
हैं। उनमें से प्रत्येक प्रजा को खूब निचोड़ता है और उन पर शासन की आकांक्षाएँ 
पूरी करता है। सम्यता भी विनाश का लक्ष्य बनती है और घटने लगती है। 
कहा जाता है कि एक अरब हिजाज़ से अब्दुल मलिक के पास आया | अब्दुल 
मलिक' ने अरब से हज्जाज' के विपय में प्रश्न किया। वह चाहता था कि अरब 


१. अब्दुल मलिक बिन मरवान उमय्या वंश का पाँचवाँ खलीफ़ा। वह ६८५ ई० 
से ७०५ ई० तक खलीफ़ा रहा। 

२. हज्जाज बिन यूसुफ़ मल-सक़फ़ो जिसे अब्दुछ मलिक ने अरब तया अरबी इराक़ 
का हाकिस बना दिया था। उसका आतंक एवं निष्दुरता प्रसिद्ध हैं। उसकी 
मृत्यु ७१४ ई० में हुई। 


९६ इच्ने खलदून का मुक़्द्टमा 


हेज्जाज की राजनीति एवं उनके उनासन की अशंसा करे, किन्तु उसने कहा कि “मै 
उसे अकेला अत्याचार करता हुआ छोड़कर आया हैं”, मानो अरव में केक्ल शासक 
ही अत्याचार करता हो तो यह उसके सुशासन का द्योत्क है। 


संक्षेप में जिस राज्य पर उन्होंने शासन किया तथा अधिकार प्राप्त किया तो 
उसकी सम्यता की हानि हुई, देश वीरान हुआ और भूमि की दण्शा कुछ से कुछ हो 
गयी। उदाहरणार्थ जब वे यमन में पहुँचे तो यमन विनाश के घाट उतर गया। केवल 
थोड़े से नगरों को छोड़कर इराक़ की भी यही दक्ा हुईं, कारण कि पारसियों के राज्य- 
आल में वह बड़ा ही हरा-भरा था और अव उजड़ चुका है। इधर शाम भी वीराव 
है। पांचवीं शताब्दी के प्रारम्भ में वनू हिलाल तथा वनू सुलेम मग्गरिव एवं 
इफ़रीक्षिया की ओर पहुँचे तो ३५० वर्ष तक राज्य के लिए संघर्प करते रहे। उन्होंने 
>स भूभाग को अपना बना छिया और भग्रिव के खुले मैदान नष्ट हो गये, हालँ कि 
इससे पूर्व सूडान एवं मध्य सागर के मध्य का पूरा भू-भाग आबादी से भरा हुआ था । 
नगरों एवं क़सबों में जो सभ्यता नष्ठ हो चुकी है उसके अवशेप एवं उजड़े हुए घरों के 
खंडहर अब भी पतत-काल की सम्यता का पता दे रहे हैं। “ईश्वर ही भूमि तथा उस 
पर जो ऊँछ है उसका वारिस है। वही सर्वोत्कृष्ट वारिस है।”* 


(२७) अरबों को राजनीतिक अभुत्व नबृअत,' विलायत अथवा 
उन्य किसी बहुत बड़े धार्मिक प्रभाव के अधीन ही प्राप्त हुआ हूं 


सका कारण यह है कि अरव स्वाभाविक रूप से वहशी होते हैं। कठोरता, - 
“सम्मान, उच्च साहस और आसन की उनमें बड़ी प्रवल इच्छा होती है, अतः वे 
डोग किसी के अधीन रहना नेड़ी कठिनाई से पसन्द करते हैं। वे अपनी इच्छाओं के 
लिए किसी विन्दु पर वड़ी कठिनाई से रुकते हैं। जब नवअत अथवा विल्ायत का प्रचार - 
उनम होता है तो इस कारण कि अचार करनेवारा उन्हीं में से होता है, उनका अभि- 
“न नष्ट हो जाता है और बे उगमतापुवक आज्ञाकारी बनकर संगठित हो जाते हैं । 


* पाँचवो शताब्दी हिजरी, (११ वो शताब्दी ईसवी) । 
कुरान शरीफ़ से उद्धृत । 

नबी (ईदवर के हैत) होने के कार्य। 

- बली (सूफ़ी-सन्‍्त) होने के कार्य । 


नए य्ण एुछ 2७ 


अध्याय २ ५७ 


धर्म स्वयं उनकी कठोरता, अभिमान, ईर्ष्या एवं ययेच्छाचार की भावनाओं का खंडन 
करता है। उन लोगों में नदी अयवा वी उनको देवी आदेझ्ञों पर दृढ़ रखने तथा 
उनके अनुचित स्वभाव एवं दुराचार को मिटाकर उत्तम गुण एवं चरित्र पैदा करने का 
अनथक प्रयत्न करते हैं और सत्य पर दृढ़ रहने के लिए उन सबको दिल से तैयार 
करते हैं। जब वे एकता एवं संगठन की एक ही लड़ी में गुंग जाते हैं तो राज्यों को विजय 
कर छेते हैं और राज्यों के शासन की वागडोर अपने हाथ में संभाल लेते हैँ । अरब यद्यपि 
बड़े कठोर स्वभाव के होते हैं किन्तु अन्य क़ौमों की अपेक्षा शीघ्र सत्य एवं धामिक 
पथ-प्रदर्शंत को स्वीकार कर लेते हैं। इसका कारण यह है कि उनमें दुराचार एवं 
व्यभिचार नहीं पाया जाता । स्वाभाविक रूप से वहशी होने के कारण वे प्रकृति से 
निकटतम होते हूँ और भलाई को स्वीकार करने की उनमें बड़ी योग्यता होती है । बुरी 
तथा अनुचित आदतें एवं अनुपयुक्त भावनाओं को स्वीकार करने से वे बड़ी दूर एवं 
बहुत बड़ी सीमा तक सुरक्षित रहते हैं । 


(२८) राजनीति के विषय में अरब समस्त क्ौमों से दूर एवं 
अपरिचित होते हैं 


इसका कारण यह है कि समस्त क़ोमों की अपेक्षा अरबों में बहुत अधिक वदवियत 
पायी जाती है। वे सबसे अधिक दूर रेगिस्तानों में निवास करते हैं । हरे-भरे स्थानों 
के जीवन की आवश्यकताओं की उन्हें कोई चिन्ता नहीं होती । वे उससे दूर एवं कठिन 
जीवन व्यतीत करने के आदी होते हैं । उनमें से कोई भी किसी अन्य की आज्ञाकारिता 
स्वीकार नहीं करता, कारण कि उनके स्वभाव में जो वह॒शत है,वह उन्हें इसी ओर प्रेरित 
करती है । उनका जो नाम मात्र को शेख होता है वह अधिकांश उन्हीं के ऊपर निर्भर 
होता है, ताकि वह उनकी सहायता एवं “असवियत” से अपने आपमें प्रतिरक्षा की भावना 
उत्पन्न करे । इसी कारण से वह उन्हें प्रोत्साहन देने एवं उनके साथ कृपा एवं दया- 
भाव प्रदर्शित करने पर विवश होता है। वह उनको किसी प्रकार रुष्ट नहीं कर 
सकता, कारण कि उनके विरुद्ध कार्य करने से “अंसवियत” छिन्न-भिन्न हो जायगी 
और न तो वह अपनी रक्षा और न अन्य लोगों की रक्षा कर पायेगा, यद्यपि राजनीति 
के लिए यह आवश्यक है कि शासक कठोरता, हिंसा एवं आतंक द्वारा राज्य के अधि- 
नियमों को देश में चलाये, क्योंकि कृपा एवं नरमी से राजनीति को चलाना 
असम्भव है । 
छ 


९८ इव्ने खलदून का मुकदमा 


का एक अन्य कारण यह भी है कि अरब छोग, जैसा कि हम उल्लेख कर चुके 
है, लोगों की घन-सम्पत्ति के अपहरण की ओर आह्ृष्ट होते हैं। इसके अतिरिक्त राज्य 
एवं शासन के कर्तव्यों से, उदाहरणार्थ राज्य के अधिनियमों का प्रचलित कराता, 
लोगों की एक दुसरे के अत्याचार से रक्षा करना, वे इनसे अपरिचित होते हैं। जब न 
किसी क्रौम पर अधिकार प्राप्त करते हैं तो धन की प्राप्ति ही उनका हा 
होता है। वे राज्य के समस्त अधिनियमों की उपेक्षा करने छगते हैं। कभी-कभी 
भा पर भारी आधिक दंड लगाकर आय के साधन तैयार कर लेते हैं और अधिक से 
अधिक आधिक छाभ प्राप्त करते है । राजनीति के गुणों की उन्हें कोई चिन्ता नहीं होती, 
अपितु वे ऐसी अभिलाषाओं के वश में होते हैं जो राज्य को उपद्रव एवं विनाश की 
ओर छे जाती हैं। अशान्ति नित्यअ्रति बढ़ने और देश की सम्यता विनाश की ओर 
अग्रसर होने छगती है। इस परिस्थिति में उनकी अधीन क़ौम का प्रत्येक प्राणी ऐसा 
उहूंड एवं निर्भीक हो जाता है कि वह हूसरों पर अत्याचार प्रारम्भ कर देता है और वे 
ऐक दूसरे से झगड़ा किया करते हैं। ऐसी द्ञा में सम्यता की किसी प्रकार कल्पना ही 
नहीं की जा सकती। वे +न-पशुओं के समान एक दूसरे को खाकर नष्ट हो जाते हैं। 
इस वर्णन से स्पष्ट हो जाता है कि अरब क्रौम का राजनीति से कोई संबंध नहीं । 


राजनीति की योग्यता उत्पन्न हो जाती है। धर्म उनके अत्याचार एवं अन्याय को 
"मात्त करके प्रेम एवं स्नेह उत्पन्न करता है। इस प्रकार जब अरव क़ौम में राज्य एवं 
पल्तेनत की नींव पड़ी और धर्म ने शरा संबंधी अधिनियमों के रूप में राजनीति की सम- 
स्याओं को दृढ़तापूर्वक देश में भचछित किया और उन आदेशों को चलाया जो सम्यता 
की वाह्य एवं आंतरिक अवश्यकताओं के लिए परमावश्यक थे, और इसी सिद्धान्त 
पर खिलाफ़तों' का कैम प्रारम्भ हुआ, तो फिर अरबों के राज्य ने जोर पकड़ा और उनके 
राज्य में एक गौरव उत्पन्न हो गया। इस प्रकार. जब रुस्तम" मसलमानों की सेवा को 
पमाज़ हेतु पंक्तियाँ जमाये देखता था तो कहता था कि “उमर मेरा कलेजा चवा रहा 
है, वह अरव के कुत्तों को कैसा अनुशासन सिखा रहा है।” 

जब मुसलमान क़वीहों ने धर्म की उपेक्षा करना प्रारम्भ कर दिया तो राज्य भी 
उनके हाथ से निकछ गग्ना और उन्होंने राजनीति भी भुछा दी । वे पुनः अपने रेगिस्तानों 


: १. .खलीफ़ाओं के राज्य। 
र्‌. के युद्ध में फ़ारस वालों का सेनापति। 


अध्याय २ ५९५ 


की ओर चल दिये तथा अपनी “असवियत” का समस्त गौरव भूल गये । उनमें वह॒शत 
पुनः आ गयी और वे आज्ञाकारिता एवं अनुशासन की भावनाओं से शून्य हो गये । अब 
उनमें राज्य का कोई चिह्न नहीं। केवल वे खलीफ़ाओं की संतान से संबंधित हैं । उनकी 
क्रौम वाले खिलाफ़त के अन्त एवं राज्य तथा शासन के हाथ से निकल जाने एवं अजरम' 
हारा परास्त हो जाने के कारण पुनः रेगिस्तानों की ओर चल दिये । अब न वे राज्य के 
तथ्य को जानते हैं और न राजनीति के अर्थ से परिचित हैं, अपितु उनमें से बहुत से लोगों 
को यह भी ज्ञात नहीं कि कभी किसी समय उनका राज्य भी था, वे उस गौरव तथा वैभव 
के स्वामी रह चुके हैं जो कभी किसी क़ौम को विरले ही प्राप्त हुआ हो । आद, सुमूद, 
अमालक़ा, हमीर, तवावेजा, मुज़र, वनी उमय्या त्तथा बनी अच्बाह के राज्य इस बात 
के प्रमाण हैं। कित्तु जब उन लोगों ने धर्म को भुछा दिया तो वे पुनः अपनी बदवियत 
की ओर पलट आये, पर अब भी कभी-कभी अरब शवितिहीन राज्यों का अपहरणकर 
लेते हैं। जैसा कि वे आजकल मग्ररिव पर अधिकार जमाये हैं, किन्तु इसका भी 
परिणाम वही दृष्टिगत होता है कि सम्यता विनाश का शिकार हो जायगी, कारण कि 
जव वे राजनीति से पूर्णतः अपरिचित एवं शासनप्रबंध के अयोग्य हैं तो सम्यता किस 
प्रकार रह सकती है। 


(२९) नगर-वासी रेगिस्तानी क़बीलों तथा समूहों पर प्रभृत्व 
प्राप्त कर लेते हैं 

हम इस वात का उल्लेख कर चुके हैं कि रेगिस्तानों की सम्यता, नगरों की सम्यता 
को देखते हुए दोषपूर्ण एवं अधूरी होती है, कारण कि सम्यता के लिए जिन बातों की 
आवश्यकता होती है, वे सबकी सब उन्हें प्राप्त नहीं होतीं । उनके यहाँ तो केवल खेती 
का व्यवसाय होता है। कृषि के यंत्र भी वहाँ प्राप्त नहीं होते, कारण कि उन्हें अधिकांश 
नगर के कला-कौदनल में दक्ष लोग बनाते हैं। न उनके यहाँ वढ़ई होते हैं, न दरज़ी और 
तन लोहार, जिनसे उनकी आर्थिक आवश्यकताओं की पूर्ति हो सके । इसी प्रकार उन 
लोगों के पास (सिक्कों के रूप में) घन भी नहीं होता । वे केवल सामान एवं पेदावार 
अपने हाथ में रखते हैं, उदाहरणार्थ कृषि हेतु अनाज, पशु तथा उनसे प्राप्त वस्तुएँ दूध, 
ऊन, खाल इत्यादि, जिन्हें वे नगरवासियों के हाथ वेचकर जीवन निर्वाह केरते हैं । 
नगरों के प्रति उनकी आवश्यकता, अनुपेक्ष्य वस्तुओं के कारण होती है और बदवियों क्के 


१. जो अरब न हों। 
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प्रति नगरवासियों की आवश्यकता अनावश्यक एवं सौंदर्य की वस्तुओं की जरूरत 
के कारण होती है । जब तक वदवियों को नगरवासियों पर प्रभुत्व प्राप्त न हुआ हो, 
वे नगरवालों पर ही निर्भर रहते हैं और नगरवासी अपनी आवश्यकताओं तथा सेवाओं 
में उनसे कार्य छेते है। यदि नगर में कोई प्रभुत्वशाली शासक है तो थे सर्वदा उसी के 
आतंक के नीचे दवे रहते हैं और उनकी भाज्ञाकारिता के क्षेत्र से नहीं निकलते । 
यदि ऐसा नहीं तो कम से कम नगर में किसी न फिसी को तो शेप नगरबाजों पर 
अशुत् पाप्त होगा, अन्यथा सम्यता का संगठन समाप्त हो जायगा । फिर यही शासक 
बदवियों फो अपने अधीन रखता है और अपनी आवश्यकताओं में उनसे काम लेता 
है। कभी बह उनकी अनुमति तथा स्वीकृति से, तो कभी धन व्यय करके 30 कं 
करके काम छेता है। वे घन के लोभ में उसकी सेवा में तत्लीन रहते हैं। फिर वे उसी 
धन से नगर से अपने जीवन की आवश्यकताएँ पूरी करते हैं। कभी कभी शासक, ५३ 
उसे बदवियों पर पूर्ण अधिकार प्राप्त है, तो बह उन्हें विवश करके कार्य छेता है । कभी 
वह उन्हें उनके सम्बन्धियों इत्यादि से (हु कर देता है। जब मुछ ग्रामीण उसके 
अधिकार में आ जाते हैं तो शोप भी उसकी आज्ञाकारिता स्वीकार कर लेते हैं । यदि व 
ऐसा न करें तो उन्हें अपने विनाश फा भय होता है। यह वात उनसे सम्भव नहीं कि 
वे एक स्थान छोड़कर अन्य स्थान पर बस जायें और शासक के अत्याचार से 30 
हो जायें, कारण कि लासपास के समस्त स्थान वदचियों के दृढ़ अधिकार में रहते हैं । 

को अपने पास नहीं फटकने देते, अतः निःसहाय बदवियों को नगरवासियों 
के प्रभुत्व के अधीन रहने के अतिरिक्त कोई अन्य चारा नहीं होता । थे उन्हीं के प्रभुत्त 
के अधीन अपने जीवन के दिन काटते रहते है । 


भध्याय $ 


वहशी वंश, शाही अधिकार, खिलाफ़त, शाहीपद 
और तत्सम्वन्धी अन्य समस्याएँ आधारभूत 
एवं गोण सिद्धान्त 


(१) शाही अधिकार और बड़े-बड़े शाही वंशों का ऐश्वर्य 
“असबियत” द्वारा प्राप्त होता है 


हम पहले लिख चुके हैं कि प्रभुत्व एवं अधिकार, प्रतिरक्षा तथा मुक़ाबला अस- 
वियत” से ही पैदा होते हैं । “असवियत” ही क्ौमों में स्नेह उत्पन्न करती है और एक 
दूसरे पर मर मिटना सिखाती है। यह भी सत्य ही है कि शाही अधिकार ऐसी अत्यन्त 
सम्मानित एवं मनोरंजक वस्तु है जिसमें समस्त संसार के उपकार, शारीरिक एवं बैप- 
यिक इच्छाएँ तथा इंद्रिय-लोलूपता आदि समाविष्ट हैं। इसी कारण इन अधिकारों की 
प्राप्ति का मूल पारस्परिक ईर्ष्या एवं हेष तथा एक दूसरे से होड़ आदि की भावनाएं हैं । 
बड़ी कठिनाई से ही कोई इस उच्च पद को छोड़ने को खुशी से तैयार होगा । जब तक 
पूर्णरूप से विवश न हो जाय तव तक्‌ कोई भी उसे किसी प्रकार हाथ से नहीं जाने देना 
चोहता। इसमें झगड़ा फ़लाद होता है और प्राय: युद्ध एवं रक्तपात तक हो जाता है, तब 
जाकर कहीं राज्य एवं अमुत्त प्राप्त होता है। प्रभुत्व का एक मात्र आधार “असबियत” 
है। “असबवियत” का यह कारनामा साधारण छोगों की दृष्टि से ओझल रहता है । वे 
ऐसे सभी आधार भुला देते हैं जिनके बल पर सल्तनत एवं राज्य की नींव पड़ती है । 
नागरिक जीवन में ही उनकी आँखें खुलती हैं और रूगातार कई पीढ़ियों तक एक के 
बाद दूसरे वादशाह को राज्य प्राप्त करते हुए वे देखा करते हैं, अत: वे उन परिस्थितियों 
से पूर्णतः अपरिचित होते हैं जो राज्य के प्रारम्भिक अस्तित्व का कारण हुई थीं । 
उन्होंने केवल उन्हीं शासकों को देखा होता है जो अपना प्रभुत्व स्थापित कर चुके होते 
हैं और सव छोग जिनके आज्ञाकारी बन चुके होते हैं । आदेशों के पालन में उन्हें “अस- 
वियत” की कोई आवश्यकता नहीं होती । उन्हें इस बात का ज्ञान नहीं कि राज्य किस 
अकार प्रारम्भ हुआ और पिछले सुल्तानों ने किच कठिनाइयों को सहन करके शासन 
की नींव डाली । इस विषय में उन्हुलुस वालों का उदाहरण विशेष रूप से विचारणीय 
है कि उन्होंने “असबियत” की इस अपार महिमा को भुला दिया, कारण कि उनके राज्य 
की स्थापना हुए दीर्घकाल व्यतीत हो चुका था और उन्हें “असवियत” की चिन्ता तक 
न रह गयी थी। 
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(२) जब किसी शाही वंश की जड़ें दृढ़ हो जाती हैं तो उसे 
“असवियत” की चिन्ता नहीं रहती 


उपर्युक्त तथ्य इस बात पर आधारित है कि प्रारम्भ में अपार शक्ति के वल पर 
ही लोग नये राज्य के समक्ष सिर झुकाते हैं। क्योंकि लोगों को उसका अनुभव नहीं 
होता अत: उसकी आज्ञाकारिता नयी एवं विचित्र ज्ञात होती है। फिर जब एक विश्येप 
वंश में सल्तनत जम जाती है और उसमें विभिन्न सुल्तानों के सिंहासनारोहण का एक क्रम 
बँच जाता है, तो लोग पल्तनत का प्रारम्भिक इतिहास भूल जाते हैं और झासक वंश 
का सिक्का सब पर बैठ जाता है। छोग उसकी अवीनता एवं वश्चंवदता को धामिक 
महत्त्व का स्थान दे देते है। उस वंश के हित के लिए ऐसा जी-तोड़ युद्ध करते हैं 
मानो कोई घामिक जेहाद कर रहे हों । ऐसी अवस्था में उस प्रमुताशाली वंश को 
“मसवियत” की क्या आवश्यकता रह जाती है, विद्येपत: जब उसकी अवीनता एवं 
आज्ञाकारिता अल्छाह की “किताब” की एक ऐसी आज्ञा समझी जाने लगी हो, जिसमें 


न तो कोई परिवर्तन हो सकता है और न जिसे त्यागा जा सकता है। उसे धामिक 
विश्वास की एक कड़ी समझा जाने छूगता है। 


ऐसी दक्षा में उस अभुत्तशाली वंश के राज्य एवं शासन की रक्षा या तो उन दातों 
और अन्य आश्रितों के वकू-वत्ते पर निर्भर होती है, जो सल्तनत की “असबियत” की 
खोलते हैं, अथवा उन लोगों की सहा- 


वनी अव्यास के युग में यही दशा रही, कारण कि अरवी “असवियत” तो मोतसिमा 
ओर उसके पुत्र वासिक़॒ विल्छाह' के समय तक समाप्त हो चुकी थी। तदुपरान्त 
उन्होंने अपना राज्य अजम, चुके, देलम, सलजूक सरीखी अपनी आश्रित क्रौमों द्वारा 
स्थापित वा। अन्त में अजम ही राज्य पर छा गये और राज्य अपने केन्द्र की ओर 
झिमदने _. यहाँ तक कि वग्गदाद का क्षेत्र भी उनके उत्पात से सुरक्षित न रह सका । 
देलम ने उस पर अधिकार आप्त कर लिया और समस्त इलाक़ों को अपने अधीन कर 


*- अछ-मोतसिम विल्लाह, हारूनुरंशीद का पुत्र, जो सामून की मृत्यु के उपरान्त 
<र३ ई० से ८४२ ई० तक खलीफ़ा रहा। 


*- अव्वासी खल्मेफ़ा अल वासिक़ विल्लाह ४२ ई० से ८४७ ई० तक 
खलोफ़ा रहा। 50242 2 ह 
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लिया। खलीफ़ा लोग उन्हीं के अधिकार में थे। फिर भी जब देलम का प्रभुत्व 
समाप्त हुआ तो सलजूक़ राज्य में अधिकारसम्पन्न बन गये और खलीफ़ा लोग उन्हीं 
के अधीन रहने लगे । तदुपरान्त वे भी मैदान से हट गये और तातारियों ने राज्य पर 
चढ़ाई कर दी, खडीफ़ा की हत्या करके उसके वंश को नष्ट-अ्रष्ट कर डाला । 


मग्नरिव में सिनहाजा की भी यही दशा हुईं। रूगभग पाँचवीं शताब्दी (हिं०) 
में अथवा इससे कुछ पूर्व उनकी “असवियत” में दोष उत्पन्न हो गया और उनका राज्य 
घटने लगा । उनके क्षेत्र महदिया, बजाया, क़छूआ तथा इफ़रीक्िया के सीमांत के 
नगरों तक रह गये, अपितु इस सीमित राज्य पर भी शत्रुओं की ओर से कड़े आक्रमण 
होने छगे। किन्तु उतका सम्मान एवं प्रभुत्त एक सीमा तक चलता रहा, यहाँ तक कि 
उनका भी ईश्वर के आदेश से अन्त हो गया और वे भी चल बसे । इसके उपरान्त 
मोहाद लोगों को मसमूदह में उत्तकी “असवियत” के कारण प्रभुत्व प्राप्त हुआ और 
सिनहाजा वंश का नाम व निशान भी मिट गया ! 


यही दशा बनी उमय्या के उन्दुलुस के राज्य की हुईं । जब उनकी अरवी “अस- 
वियत” समाप्त और अव्यवस्था व्यापक हो गयी तो प्रत्येक शासक अपने अपने 
स्थान पर स्वतंत्र हो गया और समस्त राज्य को आपस में वाँट लिया । जो जिस भाग 
पर शासन कर रहा था, वह उसी का स्वामी वन गया | संक्षेप में इनकी भी वही दशा 
हुई जो अजम हारा अव्वासियों की हुई थी। प्रत्येक ने शाही उपाधियाँ एवं ऐश्वर्य 
तथा वैभव का संग्रह कर लिया । चूँकि उन्दुलुस वालों में “असबवियत” की तथा क्ौमी 
मर्यादा और सहानुभूति की भावनाएँ समाप्त हो चुकी थीं, अतः किसी ने उनके आचरण 
पर कान तक न हिलाये और किसी का भी छेश मात्र विरोध करने अथवा उनके कार्यो 


में परिवत्तेंन करने का साहस न हुआ । वे उसी वैभव से अपना राज्य चलाते रहें, जैसा 
कि इब्नें शरफ़' कहता है। 


शेर---उन्दुलुस के भूभाग में मोतसिम एवं मोतज्ञिद के नाम मुझें 
ऐसी वात कहने पर उद्यत करते हैं जो मुझे न कहनी चाहिए। 


१. १९१वों शताब्दी ईसदी 


३. मुहम्मद विन मुहम्भद, मृत्यु ४६० हि० (१०६७-६८ ई०), किन्त॒ ये शेर उसके 


चर 
समकालीन इब्ने रशीक़ के हैं जिन्हें उसने इब्ते शरफ़ के समझ पढ़ा था । 


१०६ इव्ने खलट्दन का मुकदमा 


अयोग्य छोगों ने शाही उपाधियाँ धारण कर ली हैं। उनका उदाहरण 

ऐसा है जिससे प्रतीत होता है कि विल्ली फूलकर सिंह वनना चाहती है। 
उन लोगों ने वरवर तथा जनाता क्वीछों में से दासों एवं ऐसे छोगों की सहायता 
से, जो (अफ्रीका) के समुद्रीय तट पर से उन्दुलुस पहुँच गये थे, उन पर अपना सिक्का 
जमाये रखने का प्रयत्न किया । इस तरह उन्होंने वनी उम्रय्या का उदाहरण अपने 


शालिनी “असवियत” के जोर पर समुद्र पार करके पहुँचे और उनका राज्य नष्ट कर 
दिया। उन्होंने उस राज्य का समूछोन्मूछन कर दिया। उनके प्रतिपक्षियों में नाम 
मात्र को भी “असबवियत” न थी अतः वे उनका मुक़ाबला न कर सके । 

इस वर्णन से यही निष्कर्प निकला कि क़ौम में राज्य की नींव “असवियत” पर ही 
पड़ती है। और भागे चलकर वही उसकी रक्षा करती है। अल्लामा तरतूशी ने “सिराजुल 
पलक! नामक अपने ग्रंथ में लिखा है कि राज्य एवं सल्तनत की प्रतिरक्षा का भार 
वेतन एवं वृत्ति पानेवाली सेना पर होता है। यह वात साधारण राज्यों की उस अवस्था 


पानेवाली सेना के वछू पर नि:सन्देह राज्य चछ सकता है। अल्लामा यह लिखने पर 
पम्भवतः: इस कारण विवश हुए कि उन्होंने स्वयं राज्य को ऐसी शक्तिहीन दशा में 
देखा जब वह यौवन पार करके वार्चक्य में प्रविष्ट हो रहा था। राज्य का अस्तित्व 
दासों एवं आश्रितों पर निर्भर था, या उन वेतन पानेवाले सैनिकों पर जो राज्य की 


हा वेयत” े हि पु पं 
असवियत” खो पका था और प्रत्येक अमीर अपने अपने स्थान पर एक रवतंत्र शासक 


*+ इब्ने अबी आमिर तया इच्मे >न्वाद अरब क़वीले थे जिन्होंने स्पेन के उमय्या 


गा की रक्षा को और उम्या “असवियत” को कुछ समय तक नष्ट होने से 
वचाये रखा। ह 
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चल रहा था । क्योंकि अरबी लोग भोग-विलास एवं आराम के कुप्रभाव में आ चुके थे 
ओर ३०० वर्ष से वे समृद्धि की गोद में पल रहे थे, अत: उनकी “असबियत” की भावना 
भी समाप्त हो चुकी थी | तरतूशी ने एक स्वतंत्र शासक के राज्य-काल में आँख खोली 
और उसके राज्य को चारों ओर इस दृढ़ता से फैला दिया कि उसके विरुद्ध कोई सिर 
न उठा सकता था। राज्य की प्रतिरक्षा का कार्य वेतन तथा वृत्ति पानेवाली सेना 
ही करती थी, अतः उसने स्वयं देखें हुए वातावरण के अनुसार उपर्युक्त सिद्धान्त बना 
लिया कि राज्य की रक्षा सेना से होती है । उसने राज्य की प्रारम्भिक दशा पर दृष्टि 
नहीं डाली और यह समझते का प्रयत्त नहीं किया कि राज्य की नींव “असवियत” 
पर ही पड़ती हैं। “ईइवर जिसे देना चाहता है उसे अपना राज्य देता है ।”' 


(३) कुछ शासक वंश “असबियत"” की उपेक्षा करके भी 
राज्य स्थापित करते हैं 


यह इस प्रकार होता है कि एक वंश अथवा क़ौम की “असबियत” का लोहा दूर- 
दूर की क़ौमें तथा क़वीले मान छेते हैं और दूर-दूर के राज्यों के शासक भी उसकी आज्ञा 
का पालन करें के लिए उद्यत रहते हैं और उसके ऐश्वयं तथा गौरव पर भरोसा रखते 
हैं। अब यदि उक्त “असवियत” वाला कोई प्रभावशाली व्यक्ति अपने राज्य से निकल- 
कर उनके पास पहुँच जाता है तो उन राज्यों के शासक उसका सहर्ष स्वागत करते हैं 
ओर उसकी सहायता हेतु कटिवद्ध रहते हैं तथा उसके राज्य को दृढ़ बनाने का हृदय से 
भयत्त करते है कि किसी प्रकार बह प्रभुत्व नये सुल्तान के हाथ में आ जाय। इस 
सहायता के फलस्वरूप उनको नये वादशाह से बड़े-बड़े पद प्राप्त होते हैं, वजीर एवं 
अन्य उच्च पदाधिकारी बनने की उन्हें अभिलापा होती है। उन्हें इस वात की आशा 
एवं आकांक्षा कदापि नहीं होती कि वे नये राज्य में हिस्सा बटायेंगे और बरावर के 
साझेदार बनेंगे। उस बादशाह की “असबियत” उन्हें हृदय से स्वीकार होती है और 
उसकी शक्ति का उन्हें विश्वास होता है। उसकी क़ौम के प्रभुत्व एवं आतंक की संसार 
में इतनी अधिक घूम होती है कि लोग उसकी अधीनता एवं वशंबदता को धामिक 
विश्वास की वस्तु समझते हैं और उसके विरुद्ध कोई कार्य करना बहुत बड़ा पाप 
समझते हैं। उनके मस्तिष्क में यह बात बेठ जाती है कि इधर इन्होंने उसकी भाज्ञाओं 
का उल्लंवन किया तो उधर देवी प्रकोप उन पर टूट पड़ेगा। 


१. क़रान शरीफ़ से उद्घृत। 


१०८ इब्ने ख़लदून का मुकहमा 


वनू इंदरीस को मग्रिवे अक़सा' तथा उबेदीईन को इफ़रीक़िया एवं मित्र में 
इसी स्थिति का सामना करना पड़ा। यह युग वह था जब कि अबू तालिव' के वंशज 
पूर्व से भागकर मग्गरिव के भू-भाग में पहुंचे थे और बनी अब्बास के मुक़ाबले में उन्होंने 
ख़िलाफ़त का दावा किया था। क्‍योंकि वनी अब्द मनाफ़' में बनी उमय्या के बाद 
खिल्ाफ़त एवं सल्तनत साधारण रूप से वनी हाशिमों का अधिकार समझी जाती थी, 
अतः इन छोगों ने अव्वासी खलीफ़ाओं के मुकाबले में खलीफ़ा होने का दावा किया ! 
थे लोग अब्वासियों की राजधानी के आसपास के स्थानों को छोड़कर मग़्रिवे अक़सा 
की ओर जा पहुँचे और स्वतंत्र राज्य का दावा करने लगे । बरवरों ने कई वार उनकी 
सहायता करके उनका राज्य एवं शासन स्थापित कराया । अवरवा तथा मुग़ीला 
कवीलों ने बनू इदरीस की सहायता की । कुतामा, सिन्‍्हाजा तथा हव्वारा उवैदीईन' 
की सहायता पर कटिवद्ध हो गये। अन्त में “असबियतों” के जोर से बरवर क़वीलों 
ने इदरीसियों तथा उबेदीईन के राज्य स्थापित करा दिये। उन्होंने सर्वप्रथम अब्वा- 
सियों के अधिकार से ब्रा मर्गरिव छीन लिया और तत्पश्चात्‌ इफ़रीक़िया। इसके बाद 
अव्वासियों का राज्य कम होने लगा और वे परेशान होने छुगे । उवैदीईन का राज्य 
उनके विपरीत फैलने तथा बढ़ने छूग्रा, यहां तक कि मित्र, शाम तथा हिजाज़ सब 
जवैदीईन के अधीन हो गये और उन्होंने अव्वासियों से इस्छामी राज्य में आधा-आधा 
हिस्सा वाँट लिया। बरवरियों ने, जिन्होंने अपने प्रयत्न से उवैदीईन का राज्य स्थापित 
कराया था, अपने मामछे उन्हीं के समक्ष भस्तुत करना शुरू कर दिया और उन्हीं 
की वर्शंवदता स्वीकार कर लछी ! वे वास्तव में उनके अधीन उच्च पदों की आशाएँ 
किया करते थे और इसी पर गव॑ करते थे, कारण कि उनके हृदय एवं मस्तिष्क पर बनी 
हाशिम के राज्य सम्बंधी अधिकार का बड़ा प्रभाव था और वे किसी प्रकार उनका विरोध 
नहीं कर सकते थे । यह घटना उसी प्रकार की थी जिस प्रकार इससे पूर्व मुजर तथा 


. £.- भोराको। _ 
+- जतू तालिब बिन अब्दुल मुत्तलिव, मुहम्मद साहब के चाचा। हजरत अली 
इन्हीं के पुत्र थे। 
रे. अब्द मनाफ़। 
*- बनी हाशिम। अरब का एक प्राचीन क़बीला जो हाशिम बिन अब्द सनाफ़ 


आम पर चछा। मुहम्मद साहब के इसी अन्बित थे ३ 
५. फ़ालेमो। हैं के इसी कबीले से सम्बन्धित थे 
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कुरेद का प्रभुत्व बहुत-सी क्रौमों ने स्वीकार कर लिया था। इस कारण उनका प्रभुत्व 


कई पीढ़ियों तक चला, यहाँ तक कि अरबों का राज्य पूर्णतः समाप्त हो गया । “ईश्वर 
ही निर्णय करता है और कोई भी उसके निर्णय में कोई परिवर्तन नहीं कर सकता ।”! 


(४) बड़े बड़े राज्यों तथा शाही अधिकारों का अभ्युदय किसी धर्म 
अथवा धामिक प्रचार (दावत) के आधार पर होता हैं 


इसका कारण यह है कि राज्य प्रभुत्व द्वारा प्राप्त होता है और प्रभुत्त 'असवियत” 
से उत्पन्न होता है। विभिन्न इच्छाओं का एक ही माँग पर केंद्रित हो जाना और सब 
लोगों का एक-सा दृष्टिकोण होना, एक ही केन्द्रीय विश्वास-बिन्दु पर उनका संग- 
ठित हो जाना दैवी सहायता के बिना असम्भव है। यह देवी सहायता सत्य-आधारित 
धर्म की स्थापना के सम्बंध में प्राप्त होती है। ईश्वर का आदेश है---यदि तुम पृथ्वी 
का पूरा खज़ाना भी व्यय कर डालते, तो तुम उन छोगों को संगठित न कर सकते थे।/! 

इसका कारण यह है कि जब हृदय वासनाओं के उपभोग तथा छौकिक बातों की 
ओर आइहष्ट होने लगता है तो छोगों में एक दूसरे से आगे बढ़ने की भावना उत्पन्न हो 
जाती है और पारस्परिक मत-भेद प्रारम्भ हो जाता है। जब संसार एवं उसकी मिथ्या 
वासनाओं को त्याग कर छोगों की आत्मा सत्य की ओर आक्ृष्ट होती है और ईश्वर की 
असन्नता भाप्त करने की ओर प्रवृत्त होती है, तो इन सबका उद्देश्य एक होता है। न 
पारस्परिक संघर्ष समाप्त हो जाते है और विरोध एवं झगड़ों का अन्त हो जाता है। 
भत्येक व्यक्ति एक दूसरे की सहायता की इच्छा करने छूगता है। इस प्रकार जब सव 


लोग संगठित हो जाते हैं तो उनका एक भव्य राज्य स्थापित हो जाता है। इसका 
उल्लेख आगे किया जायगा। 


(५) धामिक प्रचार (दावत ) “असवियत” की शक्ति बढ़ा देता है 
हम इस वात का उल्लेख कर चुके हैं कि घामिक भावनाएँ ईर्ष्या एवं द्वेष की जड़ें 
काटकर लोगों को पूर्ण रूप से सत्य की ओर प्रेरित कर देती है। धर्मानुयायी अपनी 
किसी भी समस्या पर एक ही दृष्टि-कोण से विचार किया करते हैँ, क्योंकि सब॒की 
इच्छाएँ एक ही प्रकार की होती हैं और सबका उद्देश्य भी एक ही होता है। उस पर वे 


१. फ़रान शरीफ़ से उद्घृत 
२. कुरान शरीफ़ से उद्घृत । 


११० इब्ने खलद्न का मुक़द्मा 


से पृथक्‌ हो जाते है। वे धर्म॑निष्ठ लोगों का ही चाहे उनकी संख्या अधिक क्यों न 
! सुकावला नहीं कर सकते | वे उनसे पीछे रह जाते हैं। इस्लाम के प्रारम्भ में अखों 
की यही दशा थी, कारण कि क़ादिसिया एवं यरमूक' के युद्ध में इस्लामी सेनाओं 
की संख्या ३०,००० से उछ ही अधिक थी। इसके विपरीत फ़ारस की सेना क्ादिसिया 
केयुद्ध में १, २०, ००० से “म न थी और हुरक़ूल की सेना वाक़दी के अनुसार चार लात 
थी। ये सांसारिक लोग इतनी अधिक संख्या के बावजूद अरबों के आक्रमण को न रोक 
सके, अपितु अरबों ने उन्हें पराजित कर दिया और उनकी घन-सम्पत्ति छूट ली। 
यही दक्षा लमतूना एवं भुवह हेदीन के मुक़ावले में मग़रिव के क़वीलों की थी। 
* उनमें “असवियत” भी अधिक पायी जाती थी और वे संख्या में भी अधिक थे, किन्तु 
>मतूना एवं मुबह हेदीन क़वीछों के घामिक संगठन ने उनकी क़ौमी “असवियत” 
की वड़ी उन्नति की थी और वे भव सत्य के लिए प्राण तक देने को उद्यत रहते थे। इसी 
रण भग़्रिवी “असवियत” उनका अुक्रावला न कर सकी और उनके आक्रमण को 
पहन न कर सकी । इसी तथ्य के अन्तर्गत यह भी देखना चाहिए कि जब उनका धामिक 
>स्ताह एवं जोश ठंडा पड़ गया तो उनके राज्य का पतन हो गया। आजकल प्रभुत्त 
का आधार क़ौमी “असवियत” है, न कि किसी धर्म के अनुयायियों की संख्या। इस प्रकार 
समान “असवियत” वाले राज्य अथवा कुछ कम या अधिक “असवियत” वाली सल्तनतें 
उन राज्यों पर अधिकार प्राप्त कर लेती हैं, जो किसी समय धामिक उत्साह के कारण 
०. लव आप्त किये हुए थीं, भे ही वे “असवियत” में भी अधिक थीं और 


अध्याय ३ १११ 


से भरे होने के कारण उनकी क़ौमी “असवियत” बड़ी शक्तिशाली और जोरदार हो गयी 
थी। इसी कारण प्रारम्भ में जब उनका “जनाता” से संघर्ष हुआ तो उन्होंने उन लोगों 
पर अपना अधिकार जमा लिया, किन्तु जब इन्हीं लोगों का धार्मिक उत्साह ठंडा हो गया 
और मज़ह॒बी जोश कम हुआ तो ज़नाता ने इन्हें हड़प कर लिया। जनाता चारों ओर 
से उन पर टूट पड़े और राज्य उनके हाथों से छीन लिया । “ईश्वर में अपने आदेशों का 
पालन करा लेने की शक्ति है।' 


(६) धामिक प्रचार “असबियत” के बिना पूर्ण नहीं होता 


, इस बात का उल्लेख हो चुका है कि साधारण प्राणियों को किसी दृष्टिकोण एवं 

उद्देश्य पर एकमत करने के लिए उभारना हो तो उसके लिए “असबियत” परमावश्यक 
है। हदीस में लिखा है--ईश्वर ने कोई ऐसा पैग़म्बर नहीं भेजा जिसे अपने अनुयायियों 
की सहायता न प्राप्त हो ।” जब नबियों का ही, जो लछोगों की आदतें बदलने में सबसे 
अधिक योग्यता रखते हैं, “असवियत्त” के बिना काम नहीं चल सकता, तो अन्य लोगों का 
जिक्र ही क्या ? आदतों के परिवत्तेन के लिए उन्हें तो “असबियत” की और भी अधिक 
आवश्यकता है, कारण कि “असबी” सहायता के बिना वे किसी को सत्य-धर्म की ओर 
प्रेरित ही नहीं कर सकते । “इब्ने क़सी' शेखुस्‌ सूफ़िया खल उन-तालैन” नामक 
तसव्वुफ़ के ग्रंथ के लेखक जब सत्यनिष्ठ प्रेरणा का प्रचार करके उन्दुलुस में महदी के 
प्रचार से पूर्वे अपने सहायक मुराबेतून को साथ छेकर उठे तो कुछ समय तक उनका 
बड़ा ज्ञोर रहा, कारण कि एक ओर तो लूम्तूना मुवह हेदीन के साथ भिड़े हुए थे 
और उनका पूरा ध्यान उन्हीं की ओर था। दूसरे, उन्दुरूस में उस समय कोई “असबियत” 
वाले क़वीले भी न थे कि वे उनके वेग को रोकते, अतः उनका क़दम जमा। किन्तु जैसे 
ही भुवह हेदीन मग्नरिब पर छाये तो इब्नुछ क़सी भी अपने साथियों के साथ मुवह हेदीन 
के समक्ष झुक गये और उनके प्रचार में उनके सहायक वन गये । अरकश के क़विले तथा 
उसकी सीमाओं से मुवह हेदीन को आगे बढ़ने का उन्होंने अवसर दे दिया । इस प्रकार 
उन्दुलुस में मुवह हेदीन के प्रचारक सर्वप्रथम यही मुरावेतुन थे और इन्हीं के विद्रोह 
को मुरावेतून का विद्रोह कहा जाता है। 


१. कुरान शरीफ़ से उद्घृत। 
२. अहमद विन क़सी (मृत्यु ५४६ हि०/११५१ ई०)। उन्हे 


न्होंने अपना विद्रोह 
११४१ ई० के रूगभग प्रारम्भ किया। ह 


११२ इब्ने खलदून का मुक़्दमा 


संक्षेप. में जब इसी प्रकार सर्वसाधारण में दुराचार प्रचलित हो जाता है तो इवादत 
करनेवाले धमंनिष्ठ, फ़क्नीह्‌ तथा आलिम, अत्याचारी अमीरों के सुधार एवं पथ- 


ईश्वर ने ऐसे खतरों में अपने प्राण डालने का आदेश नहीं दिया है, अपितु शक्ति अथवा 
ता का बंधन निदिचत किया है। मुहम्मद साहव ने आदेझ दिया है कि “यदि तुम 
उपचार होते देखो तो अपने हाथ से उसको बदलने का प्रयत्व करो। यदि तुममें इतनी 
शक्ति न हो तो ज़वान से समझाओ । यदि यह भी न कर सको तो केवल हृदय से उसे 
बुरा समझो।” 

वादशाहों के आचार-व्यवहार, सल्तनतों के सिद्धान्त एवं नियम ऐसी गहरी जड़ें 
पकड़े होते हैं कि वे उस समय 2 $, जब तक कोई प्रभावशाली प्रचारक न हो, हिल 
नहीं सकते । इस प्रचार के पीछे भी क़वीले एवं वंश की “असवियत” का होना आवश्यक 
है। इसी प्रकार सवियों की सत्य संवंधी पुकार में भी “असवियत” मौजूद होती है, 
यद्यपि उनको सत्य का विश्येष समर्थन आप्त होता है और ईद्वर की पूरी सहायता उनके 
भाय होती है, किन्तु इस कारण कि ईरवर ने संसार में प्रत्येक वस्तु का आधार आदत 
एवं कारण को बनाया है, अतः नवियों को भी “असवियत” से काम लेने की आवश्यकता 
| जाती है। अब वह व्यक्ति जो असवियत” के बिना ऐसे महान्‌ कार्य करना चाहे 
तो यद्यपि वह सत्य पर ही पड़ क्यों न.हो, विनाश के गत॑-में गिर जायगा। वह व्यक्ति 


राज्य एवं धामिक इमामत' दैवी आदेश एवं 
निष्ठा के विना स्थिर नहीं रह सकतों | 
५ वृद्धिमान्‌ मुसलमान को कोई सन्‍्देह हो ही वहीं सकता । 
यम ऐसा असंतोष एवं ऐसी हछचल वद्यदाद में खालिद दरयूझ नामक एक 


१. नेतृत्व, साधारण प्रयोग में नमाज़ पढ़ाना । 


अध्याय ३ ; ' श्श्३ 


व्यवित ने मचायी । ताहिर ने विद्रोह कर दिया था। खलीफ़ा की हत्या हो चुकी थी । 
मामून को खूरासान से इराक़ पहुँचने में विलम्व हुआ और उसने अली बिन मूसीरिजञा 
को जो इमाम हुसेन के वंशज थे, अपना उत्तराधिकारी नियुक्त किया। समस्त 
बनी अव्वास मामून के विरोधी होकर वैअत' समाप्त करने पर उद्यत हो गये। उन्होंने 
इब्राहीम बिन अछ मह॒दी के हाथ पर वैअत कर ली। इस प्रकार यह ऐसे असंतोप 
एवं हलूचल का युग था कि समस्त बग़दाद नगर शासन के क़ानूनों की उपेक्षा करने 
लगा था। शान्तिपूर्वक जीवन व्यतीत करनेवाली प्रजा पर नगर के गुंडों, बदमाशों 
तथा सैनिकों ने अत्याचार प्रारम्भ कर दिया। वे मार्गों में लूटमार करके धन-सम्पत्ति 
वाज़ारों में लाकर खुल्लमखुल्ला बेचने लगे । नगर-वासी न्याय हेतु अधिकारियों के 
पास जाते किन्तु वे उनकी बात भी न सुनते । ऐसी अव्यवस्थित दशा में धर्म- 
निष्ठ एवं सुधारक लोग अत्याचारियों की रोक टोक एवं हिंसा के विनाईँ हेतु मैदान में 
निकरू आये। इसी समय खालिद दरयूश नामक एक सुधारक बग्नदाद में उठ खड़ा 
हुआ, जिसने परोपकार एवं सदाचार के प्रचार एवं दुष्टता तथा दुराचार के विनाश 
का ब्रत लिया। एक बहुत बड़ा समूह उसकी पताका के नीचे आकर एकत्र हो गया । 


उपर्युक्त सुधारक ने उपद्रवकारियों से घोर युद्ध किया और उन पर अधिकार जमाकर 
उन्हें बुरी तरह कुचल दिया। 


खालिद के उपरान्त एक अन्य व्यक्ति अबू हातिम सहलू बिन सलामह अंसारी 
वग़दाद के सामान्य लोगों में से उठ खड़ा हुआ। वह गले में कुरान ऊटकाकर सत्य का 
तारा लगाता हुआ पहुँचता था। इस प्रकार उसने लोगों को सदाचार एवं उपकार की 
ओर प्रेरित किया और दुष्टता एवं दुराचार से उन्हें वाज़ रखा। अल्लाह की पुस्तक 
एवं मुहम्मद साहब की सुत्नत पर आचरण करने के लिए उसने उन्हें विवश किया । 
वनी हाशिम के तथा सम्मानित एवं निम्न वर्ग के सभी लोग उसके सहायक बन गये । 
वह बग़दाद पहुँचकर ताहिर के महल में उतरा । खज़ाने पर अधिकार जमाया और नगर 
में चक्कर लगाकर उसने दुराचारियों एवं बदमाशों को धमकाया। लोगों को समझाया 
कि वे नगर के उचककों को अपनी रक्षा हेतु' कुछ न दें । खालिद दरयूश ने उससे कहा कि 


१२. अधीनता की शपय। 
२. खफ़ारा, तबरी ने इस शब्द की बड़ी स्पष्ट व्याख्या की है। वह लिखता है-- 


खफ़र का यह अर्थ है कि कोई किसी उद्यान के स्वामी के पास पहुँचे और 
८ हे 


११४ इब्ने खलदून का मुक़हसा 


“में समझता हूँ, शासन का इसमें कोई दोप नहीं ।” सहल ने उत्तर दिया,---'जो कोई 
भी अल्लाह को पुस्तक एवं मूहम्मद साहव की सुन्नत का विरोध करेगा, मैं उससे युद् 
करूँगा ।” इवराहीम विन अल-महदी ने जब सहल की यह बढ़ती हुई शक्ति देखी तो 
सेना को सुब्यवस्थित करके उसे दंड देने हेतु भेजा। सेना ने उस पर अधिकार प्राप्त 
करके उसे वन्दी बना लिया । इस प्रकार उसकी पूरी शान मिट्टी में मिल गयी और वह 
वड़ी कठिनाई से भाग सका | यह घटना २०१ हि० (८१७ ई०) में घटी । 

इसी प्रकार उसके उपरान्त भी वहुत से वनावटी सत्य का दावा करनेवाले उठे। 
उन्होंने यह न समझा कि सत्य को दृढ़ करने के लिए “असवियत” कितनी आवश्यक 
है। वे अपने दुराचार के दुष्परिणाम के विपय में भी न सोच सके । उनके विषय में यही 
उचित था कि यदि वे पायरू हों तो उनका उपचार किया जाय। यदि वे राज्य में विष्त 
डालते हों तो उनकी मार-पीट की जाय, अथवा उन्हें मृत्युदंड दिया जाय, अथवा उन्हें 
मसखरा समझकर उनकी ओर से उपेक्षा की जाय। 

इनमें से कुछ ऐसे भी हैं जो फ़ातेमी इमाम मह॒दी आख़िरुजू ज़्माँ के, जिनकी 
वे प्रतीक्षा किया करते हैं, अपने आपको भ्रतिनिधि घोषित करते हुए उनके प्रचारक 
होने का दावा करता है। ये धूत न तो फ़ातेमियों के तथ्य को समझते है न उस इमाम के 
विषय में, जिसकी प्रतीक्षा हो रही है। अधिकांश खबती, पागल तथा छली एवं हा 
होते है जो इन कुकर्मो एवं इसी प्रकार के प्रचार से राज्य एवं शासन, जिसकी उत्हें 
3. का हौती है, प्राप्त करना चाहते हैं। परिस्थिति के अनुकूल न होने के कारण 
वे अपने उद्देश्य तक पहुंचने में असम रहते है। इसी कारण वे समस्त सम्बंधों को त्याग- 
कर धर्म का ढोंग रचते हैं मर समझते हैं कि धामिक आवरण में वे अपने उद्देश्य की 


इसी आठवीं शताब्दी हि (१४वीं शताब्दी ई०) के आरम्भ में सूस में तुरवैद्धिरी 
नामक एक व्यक्ति सूफ़ियों के वेष में उठा और उसने भूसध्यसागर के तट पर स्थित 


हु कहे कि “तुम्हारा उद्यान हमारी रक्षा (जरफ़र) में है। में किसी 


न से हानि: ला पहुँचाने दूँगा। तुमको इतना घन भ्रति मास देना 


अध्याय ३ श्श्ष्‌ 


मास्सा नामक मस्जिद में जाकर दावा किया कि “मैं फ़ातेमी,इमाम महदी हूँ जिनकी 
लोग प्रतीक्षा कर रहे हैं।” साधारण छोग भ्रम में पड़ गये। वास्तव में उस युग में 
लोग दुर्घटनाओं एवं कष्टों के कारण उकता तथा घबड़ा गये थे और इमाम मह॒दी की 
प्रतीक्षा कर रहे थे, वे यह भी जानते थे कि इमाम महदी अपना प्रचार उसी मस्जिद 
से प्रारम्भ करेंगे। फलतः समस्त वरवरी क़बीले उसकी सहायतार्थ एकत्र हो गये। सर- 
- दारों एवं अमीरों ने जब यह दशा देखी तो खटक गये और भयभीत हो गये कि विलम्ब 
के कारण विद्रोह हो जायगा और राज्य हाथ से निकल जायगा । उमर असू सकसीवी, 
मुसमूदा के एक सरदार ने गुप्त रूप से एक आदमी को तैयार करके उस झूठे की बिछौने 
पर ही हत्या करा दी। 

गुमारा में भी इसी आठवीं शताब्दी के प्रारम्भ में अब्बास नामक एक व्यक्ति ने 
मह॒दी होने का दावा किया। बहुत से क़वीलों के मूखें लोग उसके बहकावे में आकर 
उसके सहायक वन गये । उसने साहस कर वादिस नामक नगर पर आक्रमण करके 
उसे अपने अधिकार में कर लिया। किन्तु उसके प्रचार को प्रारम्भ हुए चालीस दिन ही 
हुए थे कि वह भी क़त्ल होकर अन्य धूर्तों के पास पहुँच गया। 

संक्षेप में इतिहास द्वारा इस प्रकार के अनेक उदाहरणों का पता चलता है। 
वास्तव में “असवियत” के प्रभाव की उपेक्षा के कारण इसी प्रकार के कृष्टों का सामना 
करना पड़ता है। वास्तव में जो ढोंग रचे एवं धोखे का जाल बिछाये, वह इसी योग्य 
है कि शीघ्र ही दंड का पात्र हो, कारण कि “पापियों के लिए यही दंड है ।”' 


(७) प्रत्येक राज्य अपने विदेष क्षेत्र में सीमित रहता है, उसके 
बाहर नहीं बढ़ सकता 


जो क्रौम किसी सलतनत की नींव रखती है और उसके स्थायित्व के साधन एकत्र 
करती है उसको अनिवाये रूप से विभिन्न प्रान्तों एवं सीमाओं में विभाजित हो जाना 
पड़ता है, ताकि शत्रु से रक्षा के साधन और सल्तनत के आदेश उपलब्ध हो सकें। उदाहर- 
णार्थे खराज की वसूली एवं फ़साद का खंडन इत्यादि भलछी-भाँति हो सकें। जब क़ौम इस 
प्रकार विभिन्न भौगोलिक क्षेत्रों में विभाजित हो जाती है और सीमाएँं निश्चित हो जाती 
हैं, तो किसी-त-किसी सीमा पर पहुँचकर उस राज्य के मनुष्यों की आवादी का अन्त 
आ जाता है। इसी सीमा को राज्य की अंतिम सीमा तथा सल्तनत के वृत्त का राज्य 


१. क़्रान शरीफ़ से उद्घृत। 


११६ इब्ने खलदून का मुकदमा 


के केन्द्र से द्रतम विन्दु समझना चाहिए । अब यदि राज्य अपनी इस अन्तिम सीमा को 
गर करके आगे बढ़ना चाहता है तो वह क्रोमी सहायकों से वंचित रह जाता है और 
पड़ोसी शत्रुओं को अपनी इच्छाओं की पूर्ति का सुअवसर मिल जाता है। सल्तवत 
कठिनाई में पड़ जाती है, कारण कि इधर शत्रु की धृष्टता में वृद्धि हो जाती है और 
उधर स्वयं सल्तनत का आतंक एवं उसका सम्मान घट जाता है। की 
जब क़ौम की संख्या इतनी अधिक हो कि विभिन्न दिशाओं एवं सीमांतों में विभा- 
जित हो जाने के उपरान्त भी छोग बच रहें तो सल्तनत में इतनी शक्ति शेष रहती है कि 
नह अपने राज्य की सीमा को आगे बढ़ाती चली जाय, यहाँ तक कि अपनी क़ौमी शक्ति 
के अनुपात से वह एक ऐसी सीमा पर आकर ठहर जाय जिसके आगे वह शक्ति उपलब्ध 
न हो। इसको स्वाभाविक उजह यह है कि एक विशेष सीमांत पर पहुँचकर राज्य का 
विस्तार सम्भव नहीं होता । “असवी” शक्ति ही राज्य में पूर्ण रूप से विद्यमान रहती 
है। यह वात विश्येप रूप से _असवियत” तक ही सीमित नहीं अपितु प्रत्येक का 
सम्बंधी शक्ति की यह विद्येपता है। इस प्रकार सल्तनत अपने केन्द्रीय स्थान पर तो पूर्ण 
23 एवं शक्ति के साथ स्थापित होतीं है और जैसे-जैसे वह अपने चारों ओर फैल्ती 
है उसमें कमजोरी आती जाती है, यहाँ तक कि अन्तिम सीमा पर पहुँचकर उसका जोर 
शरण: घट जाता है। अब वह सीमान्त के उस पार नहीं बढ़ सकती । इसे एक्र प्रज्वलित 
नस्तु के उदाहरण द्वारा स्पष्ट किया जा सकता है । ऐसी वस्तु की किरणें जितनी ही 
अपने केन्द्र से टूर होती जाय॑गी, मद्धिम पड़ती जायेगी, यहाँ तक कि एक सीमा पर 
पहुँचकर वे पृणतः समाप्त हो जायंगी और फिर अंधकार ही अंधकार रहेगा । यही 
है कि जब सल्तनत शव्तिहीन होने छगती है तो सीमांत के आसं-पास उसका 
जोर घटने लुगता है, यद्यपि त्तव तक केन्द्र सुरक्षित होता है। अन्त में वह स्वयं ही . 
हम होझर उनाप्त हो जाता है। अथवायों कहा जा सकता है कि राज्य का 
कैन्द्र ढैदय के समान है जो घरीर में प्राण फैलाता है। हृदय पर अधिकार प्राप्त कर 
लेने के उपरान्त शरीर के अंग स्वयं शक्तिहीन हो जाते है। उदाहरण-स्वरूप फ़ारस 
8828 केंद्रीय स्थान मदायनः् था । जब मुसलमानों ने उस पर अधिकार 
तो फ़ारस का सम्पूर्ण राज्य स्वत्त: नष्ट हो गया । मदायन की विजय 


522 कर के जो भाग यज्दजर् के अधिकार में रह गये, वे राज्य को विनाश 
बचा सके। 


१. (ढाका, 


चर 3 ऑओ 5 7: 


लय 
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इसके विपरीत शाम की रूमी' सल्तनत के इतिहास पर दुष्टिपात किया जाय 
तो पता चलेगा कि जब मुसलमानों ने रूमियों से शाम छीन लिया तो वे लोग अपने 
राज्य के केन्द्र कुस्तुस्तुनिया में पहुँच गये और शाम के अधिकार से निकल जाने के कारण 
उनको अधिक हानि नहीं हुईं। उनका राज्य चलता ही रहा, यहाँ तक कि फिर ईश्वर 
ने उन्हें पर्णत: नष्ट केर डाला | 
यदि अरबों का ही उदाहरण सामने रखा जाय तो पता लेगा कि इस्लाम के 
प्रारम्भिक काल में वे अपनी संख्या अधिक होने के कारण अपने पड़ोसी राज्यों, शाम, 
इराक़ तथा मिस्र पर विजयी हो गये। फिर वहाँ से भी आगे बढ़कर सिन्‍्व, हब्श, 
इफरीक़िया तथा मग्गरिव को उन्होंने अपने अधिकार में कर लिया। तदुपरान्त उन्दुरूस 
भी विजय कर लिया । इसके वाद जब उनका राज्य विभिन्न भागों में विभाजित हुआ 
और उन भागों की सीमाएँ निर्वारित हुई तथा विविध राज्यवासी राज्यरक्षा की समस्या 
में फंसे तो विभाजन के कारण उनकी संख्या भी कम हो गयी और इससे उनकी विजयों 
का क्रम टूट गया। इस्छाम के आा्तंक में अन्तर पड़ने लगा और उसमें अपने सीमान्त 
से आगे बढ़ने की थव्ति न रही। इस प्रकार अरबों का राज्य धटते-घटते समाप्त हो 
गया। यही दक्शा वाद के बानेवाले राज्यों की हुई । सल्तनतों का स्थायित्व उनके 
समर्थकों की अधिकता एवं न्‍्यूनता पर निर्भर हो गया । जब विभाजन के कारण क़ौम 
की जनसंख्या घटी तो विजय का क्रम बन्द हो गया और प्रभुत्व भी समाप्त हो गया। 
ईश्वर इसी प्रकार प्राणियों से व्यवहार करता है। 


(८) सल्तनत का गौरव, उसके राज्यविस्तार तथा स्थायित्व पर एवं 
जीवन, उसके सहायकों की संख्या की अधिकता एवं 
न्यूनता पर निर्भर होता है 


इसका कारण यह है कि राज्य के स्थायित्व का आधार “असवियत” है और 
“सबियत चाले ही उसके रक्षक होते ह। वही राज्य की विभिन्न दिश्ञाओं में फैलते. 
है और उसकी जड़ों को दृढ़ बनाते हैं। जब सल्तनत के सहायक एवं रक्षक तया “अस- 
वियत” वाले अधिक संख्या में होंगे तो राज्य की शक्ति एवं जोर बिक होगा और 
उस राज्य का घने विस्तृत हो जायगा | 


१, चैजन्दद्धन 


२. अबीसीनिया। 


११८ इवब्मे खलदून का मुक़हमा 


इस्लामी सल्तनत को ही उदाहरणस्वरूप सामने रख लिया जाय। जब अखों को 
ईइ्वर ने इस्लाम के कारण संगठित कर दिया तो तबूक के युद्ध तक, जो मुहम्मद साहब 
के पवित्र जीवन-काल का अन्तिम युद्ध समझा जाता है, मुसलमान अश्वारोहियों तथा 
पदातियों की संख्या, जिनमें जुजर तथा क़हतान कवीछे भी सम्मिलित थे, एक छाल 
से हजार तक पहुंच गयी थी। इसके वाद मुहम्मद साहब की मृत्यु तक जिन छोगों 
ने इस्लाम स्वीकार किया उन्होंने इस संख्या में और भी वृद्धि कर दी। ये छोग राज्यों 
की विजय हेतु उठे तो कोई शवित इन्हें रोक न सकी और कोई वात इनके मार्ग में वाघक 
न हो सकी । उस युग की दो सबसे वड़ी सत्ताएं, अर्थात्‌ फ़ारस एवं रूम के राज्य भी 08 
चरणों में गिर पड़े। तुर्कों को पूर्व में, फ़िरंग एवं बरवर को परिचम में तथा क़ूत को 
उन्हुलुस में उन्होंने विजय कर लिया। हिजाज़ के भूभाग से निकलकर वे सुटृर पश्चिम 
में सूसे अक़सा तक पहुँच गये और यमन से वढ़कर सुदूर उत्तर में तु्कों को विजय कर 
लिया। इसप्रकार सातों इक़लीमों को उन्होंने अपने अधीन कर लिया । फिर सिनहाजा 
_ मुवहहैदीन के इतिहास का अध्ययन कीजिए, जो उवैदीईन' के मुकाबले में डटे 
हुए थे। कुतामा जो उवैदीईन के सहायक थे, संख्या में सिनहाजा एवं मसमूदा से कहीं 
अधिक थे। इसी कारण उनके राज्य को बहुत अधिक ऐश्वर्य एवं गौरव प्राप्त हुआ। 
इफ़रीक्िया, मग्गरिव, शाम, मिस्र तथा हिजाज़ उनके अधीन हो गये । फिर ज़नाता 
ग उदाहरण सामने रखा जाय। वे संख्या में मसमूदा से भी कम थे, अतः उनका 


है कि राज्य के प्रारम्भ में वनी मरीन की जनसंख्या ३,००० थी और बनी अब्दुल वाद 


को संख्या केवल १,००० थी, किन्तु अब्दुछ वाद की समृद्धि एवं सहायकों की संस्या 
ने उनकी संख्या शीघ्र. बढ़ा दी। 


१. अन्य सूत्रों में इससे भी कम संख्या, अर्थात्त ३०,००० से १०,००० तक दी 
गयो है। ; हु 

२. गोथ। 

३. फ़ातेमियों। 


अध्याय ३ ११९ 


प्रभुखशाली क्नौम की अपने राज्य के प्रारम्भ में जो जनसंख्या होती है, उसी के 
अनुसार उसकी सल्तनत बढ़ती एवं दृढ़ होती है और उसका जीवन-काल भी तदनुपाती 
होता है। इसका कारण यह है कि प्रत्येक वत्तेमान वस्तु की आयू उसकी प्राकृत शक्ति 
पर निर्भर होती है और सल्तनत की प्रकृति “असबवियत” पर निर्भर होती है। जब 
सल्तनत की “असबियत” शक्तिशाली होती है तो प्रकृति भी उसी प्रकार शक्तिशाली 
होती है और राज्य की आयु भी लम्बी होती है। अतः “असबियत” का आधार तदनु- 
सार जन-संख्या की अधिकता एवं कमी ही है। 
तब इस समग्न तथ्य का रहस्य यों हुआ कि राज्य में विघ्न सीमांतों से ही उत्पन्न 
होता है। राज्य जितना ही अधिक विस्तृत होगा उसके सीमांत दूर-दूर पर स्थित 
होंगे। वहाँ की अशान्ति एवं परेशानी का प्रभाव केन्द्र पर बड़ी देर में पड़ेगा । राज्य 
के अधीनस्थ क्षेत्र विभिन्न एवं बहु-संख्यक होते है और विभिन्न कालों में उनमें अशान्ति 
उत्पन्न होती रहती है। उनके दूर होने के कारण केन्द्र पर उस अशान्ति का प्रभाव 
देर में तथा केम पड़ता है। इस प्रकार राज्य की आयु बढ़ जाती है। उदा- 
हरणार्थ इस्लामी राज्यों में बग़दाद में बनी अब्बास तथा उन्दुलुस में बनी उमय्या 
का राज्य दीघेकाल तक चलता रहा और अज्ान्ति एवं उथलू-पुथल से मुक्त 
रहा। चौथी शताब्दी हिजरी (१०वीं शत्ताब्दी ईसवी) के उपरान्त उनके गौरव 
तथा सम्मान में निःसन्देह अन्तर पड़ा। उबेदीईन का राज्य लगभग २८० वर्ष तथा 
सिनहाजा का राज्य इससे भी कम समय तक रहा । उनका राज्य मजह-अल-मुइज्ज के 
राज्य के ३५८ हि० (९६९ ई०) से लेकर मुवह हेदीन के क़छूअह एवं बोगी पर 
अधिकार जमा लेने (५५७ हि०/११६२ ई०) के समय तक चलता रहा। समकालीन 
मुवह्‌ हेदीन का राज्य लगभग २७० वर्ष तक रहो । 
संक्षेप में राज्यों की आयु उनके सहायकों (की संख्या) के कारण घटती बढ़ती है। 
“ईदवर ने अपने सेवकों से इसी प्रकार व्यवहार किया 


(९) जिस राज्य में क़बीलों की संख्या अधिक तथा “असबियत वालों 
की बहुतायत होती है, वहाँ राज्य बड़ी कठिनाई से बन पाता है 

इस कथन का आधार यह है कि यतः राज्य में विभिन्न सत एवं नाना प्रकार की 

महत्त्वाकांक्षाएँ रहती है और प्रत्येक मत एवं महत्त्वाकांक्षा के पीछे शक्तिशाली “अस- 


१. कुरान शरीफ़ से उद्घृत। 


१२० इब्ने खलदून का मुकहमा 


वियत” का हाथ होता है जो अन्य आकांक्षाओं की सफलता में बाधक होता है, अतः 
राज्य के विरुद्ध हर समय विद्रोहों का कम चलता रहता है। यय्यपि राज्य में भी पृथक्‌ 
रूप से “असवियत” होती है, किन्तु उसके अधीनस्थ “असवियत” बाल़े क़बीछे बपने 
में वह शक्ति एवं गौरव पाते हैं जिसके भरोसे थे नित्य प्रति राज्य से टकराते रहते हैं। 
*स्ठाम के अभ्युदय से लेकर अब तक मग्ररिव एवं इफ़रीक्रिया के देश इस त्य्य 
को भली-भांति स्पप्ट कर रहे है, कारण कि वहां “असवियत' वाले बरखबरों के कबीले 
आवाद हूँ। इस प्रकार प्रारम्भ में इब्लें सरह' ने उनपर तथा फिरंगियों ने मगरिव 
पर विजय भ्राप्त कर छो, किन्तु इससे उन्हें कोई लाभ न हुआ | वे निरन्तर विद्रोह 
करते रहे तथा मुर्तद' भी होते रहे। मुसलमान लगातार उनका संहार करते 
रहे, किन्तु दीन (इस्लाम) का भ्रभुत्व स्वापित हो जाने के उपरान्त भी उन्हेनि 
* विद्रोह करना एवं मुर्तंद होना न त्यागा। इब्ने अवी झैद' का कथन है कि मग्खिव में 
परबर १२ वार मुतंद हुए और इस्छाम मूसा विन नुसर के राज्य के पूर्व तक दृढ़तापृवक 
'व स्थायी रुप से न फेछ सका । इसी कारण हज़रत उमर का कथन है कि “इफ़री- 
किया वहां के निवासियों के हृदय में फूट डालता है।” इस कथन का तात्पय यह है 
कि वहाँ ऐसे “असवियत” वाले क़बीडे आवाद हैं जो कमी शासन एवं प्रमुत्व के समक्ष 
नहीं झुकते और आज्ञाकारिता नहीं स्वीकार करते | इराक़ एवं शाम की दशा 
निः्न्देह ऐसी न थी क्योंकि वे फोरस एवं रूम के अधीन थे और उनमें साधारण 
थ। ७०... वि के वातावरण में पले हुए ऐसे छोग बसे थे जो युद्ध से जान 
चुराते थे। जब मुसलमानों ने रूम एवं फ़ारस पर अभुत्व प्राप्त कर लिया और राज्य 
उनके हाथ से छीन लिया तो दाज्य संचालन में न कोई बाधा रह गयी और न कठिनाई। 
५»... मगररिव, तो वहाँ जसंस्य वरवर क़वीले दसे हुए थे ओर सव वदवी, अस- 
वियत” वाले एवं क़ौमी मर्यादा के स्वामी होते थे। उनमें जव एक क़वीला नष्ट हो 
जाता तो दूसरा उसका स्थान ले लेता और उहूंडता एवं मुतंद होने में उसी के समाव 


उद्यत रहता था। इन्हीं संघ्ों के कारण मुसलमानों को इफ़रीक़िया एवं मग्रखि में 
अपना राज्य स्थापित करने में समय छूग गया। 


है 
को विजय करने का प्रयत्त किया। 
त्याग दे। 
रे. कप अवी ज्ञेद (जन्म ३१६ हिं९२८ ई०, मृत्यु ३८६ हि?।९९६ 
“)/इनने घलदून ने उसके गरंय के हवाले अनेक स्थानों पर दिये हें । 


६. हेज़रत मुहम्भद के बाद तीसरे खलौफ़ा हारा नियुक्त मित्र का हाकिस, जिसने 


न्याय मे १२१ 


इससे पूर्व वनी इसराईल के युग में शाम की भी यही दशा थी। उसमें फ़लस्तीन 
तथा कनवान के क़वीले, बनी इस्व, वनी मिदयान, वनी छूत, आरमीनी' अमालक़ा, 
गिर्नज्ञाई तथा नवत इत्यादि जजीरे एवं मूसल तक भरे पड़े थे और सब पृथक वैभव 
एवं “असवियत” के स्वामी थे। इस कारण बनी इसराईल को वहाँ अपना राज्य 
स्थापित करने में अत्यधिक कठिनाइयों का सामना करना पड़ा। कभी उनके पाँव 
डगमगाते और कभी जम जाते थे। यहाँ तक कि उनमें आपस में विरोध एवं मतभेद 
उत्पन्न हो गया था। उन्होंने अपने वादशाहों का विरोध करके उन पर चढ़ाई की । 
संक्षेप में वे अपने पूरे राज्यकाल में कमी भी शान्ति से राज्य न कर सके। अन्त में 
फ़ारस ने उन पर अधिकार जमा लिया, तदुपरान्त यूनान एवं रूम ने। अन्त में वे 
चैतुल मुक़हस से निर्वासित कर दिये गये। 
इसके विपरीत वह स्थान जहाँ “असवियत” पायी ही न जाती हो, वहाँ राज्य श्षीघ्र 
स्थापित हो जाता है और अशान्ति एवं गड़वड़ी की कमी के कारण राज्य के नियमों का 
सुगमतापूर्वक पालन होने लगता है । इसी कारण समकाछीन राज्य को भी अधिक 
“अतवियत” की आवश्यकता नहीं पड़ती, जैसा कि मिस्र एवं श्ञाम की इस समय दश्ञा है 
कि वे “असवियत” वाले क़वीलों से पूर्णतः शून्य हैं । मिल्र देश विद्रोह एवं उपद्रव के 
अभाव के कारण वड़ी शान्ति एवं आराम से जीवन व्यतीत कर रहा है। “असवियत” 
वाले ही शासक हैँ और वही प्रजा। वहाँ तुर्कों की सल्तनत है और तुर्की क़वीले ही 
समय-समय पर राज्य संभालते रहते हैं। वग्दाद के अव्वासी खलीफ़ाओं का नाम- 
मात्र को खुत्वा पढ़ा जाता है। 
उन्दुलुस की भी इस समय ऐसी ही दशा है। इवब्नुल अहमरः का उस पर राज्य है। 
प्रारम्भ से ही उनके राज्य में न कोई वल था और न कोई वैभव | केवल अमस्या राज्य 
का बचा हुआ एक “असवियत” वाला वंश रह गया था, जिसको उन्दुलुस पर प्रभुत्व 
प्राप्त हुआ। इस प्रकार जब उन्दुलुस में अरबी राज्य ने दम तोड़ा तथा बरबर में 
से लम्तूना एवं मुवह हेदीन उन्दुलुस के शासक हुए तो कुछ ही दिनों में उनका राज्य 
डगमगाने लगा और सल्तनत का समलना कठिन हो गया। लोग उनके घोर शत्रु हो 
गये । अन्त में मुवह हेदीन ने अपने राज्यकाल के अन्त में मराकश नगर की रक्षा हेतु 
अनेक क़िले विद्रोहियों को सौंप दिये। शासन की यह दशा देखकर कुछ क़बीले, जो 
नगर के जीवन एवं सम्यता से बहुत वड़ी सीमा तक शून्य थे और 'असवियत” की 


२. परनाता का नासिरी वंश। 


श्श्र इब्ने खेलदून का मुक़द्दमा 


भावनाएँ जिनमें मौजूद थी, शासन के विरुद्ध उठ खड़े हुए और 2५ की 
आवाज़ बुलन्द कर दी। उदाहरणार्थ इब्ने हुद', इब्नुल अहमर', इब्ने शि तथ 
न सरीखे अन्य छोग राज्य प्राप्त करने का प्रयत्त करने छंगे। इच्ने ह॒द ने पूर्व में 
अन्वासी खिलाफ़त का आंदोलन चलाया और छोगों को मुवह हेदीन के विरुद्ध विद्रोह 
करने के छिए उभारा। इस प्रकार समस्त देश में क्रांति फैल गयी और उसने 
उनह हैदीन को निकाछू दिया। इस प्रकार इब्ने हृद उन्दुलस के राज्य का विधिपुर्वक 
शासक बन गया | सा 

तडुपरान्त इब्ने अहमर ने अभुत्व श्राप्त करने का प्रयत्न किया और इच्ने हद क 
भ्चार के विरुद्ध विद्रोह की पताका ऊँची की। मुवह हेदीन में से इफ़रीक़िया के झ्ब्ने 
अवी हफ़स ने अपने नाम पर प्रचार प्रारम्भ कर दिया। अन्त सें उन्होंने अपने के 
धियों के एक छोटे से समूह की सहायता से, जिनको “रऊना” (नेता) कहा करते थे,. 
उन्हुंडुस के राज्य पर अधिकार जमा लिया। उन्दुलुस वालों में “असबियत” की भाव- 
नाएँ ठंडी पड़ जाने के कारण, इब्ने अहमर को प्रभुत्व की प्राप्ति में अधिक सहायता 
एवं “असबियत” की आवश्यकता न पड़ी । तदुपरान्त उसने जनाता के उन लोगों की 
पहायता से, जो समुद्र के मार्ग से उन्दुलुस में, बस गये थे, विद्रोहियों का भली-भाँति दमन 


किन्तु उन्दुलूस पर अधिकार जमाने के लिए उतनी ही पर्याप्त थी, कारण कि उन्दुलुस 
स्वयं “असवियत” वाले कवीलों से शून्य था; फिर उस पर अधिकार जमाने के लिए 


श्र सरगोसा के । 
रे. ग्ररनाता के। 
रे. वलेनशिया एवं मुराशिया के। 


अध्याय ३ १२३ 


अधिक “असबियत” की आवश्यकता ही क्या थी। “ईदवर को संसारों की आवश्यकता 
नहीं ।! 


(१०) वादशाह स्वाभाविक रूप से अपने आप को श्रेप्ठता का 
एक मात्र स्रोत समझता हैँ 


हम इस बात का उल्लेख कर चुके हैं कि राज्य “असबियत” के कारण स्थापित 
होता है और वह “असवियत” कुछ “असवियतों” से मिलकर पैदा होता है, जिनमें 
एक सवसे अधिक जक्तिशाली एवं जोरदार होती है और उसे सभी पर भ्रभुत्व प्राप्त 
रहता है, यहाँ तक कि समस्त “असवियतें” उस एक “असबियत” में लुप्त हो जाती हैं । 
फिर इसी “असवियत'” द्वारा संसार की क़ौमों को अपने अवीन किया जाता है और 
सामाजिक संस्थाओं और मनुष्यों एवं वंशों के मुकावले में श्रेष्ठता की भावनाएँ उत्पन्न 
होती है। इस तथ्य का रहस्य यह है कि साधारण “असबियत” क्रवीले के लिए ऐसी 
ही है जैसी कि किसी वस्तु के लिए उसको प्रकृति । प्रकृति का स्थायित्व तत्त्वों से है । 
यह सिद्धान्त निविवाद है कि तत्त्व के एक निर्ारित मात्रा में मिश्रण से प्रकृति को स्था- 
वित्व नहीं प्राप्त हो सकता | उसके लिए यह आवश्यक है कि एक तत्त्व को सभी तत्त्वों 
पर प्रभुत्व प्राप्त हो और उसी से सबका मिश्रण हो । उसी प्रकार समस्त “असवियतों” 
में एक ही “असवियत” के प्रभुत्व से राज्य को अस्तित्व प्राप्त होता है । यह प्रभुत्व- 
शाली “असवियत” किसी सम्मानित एवं श्रेष्ठ वंश को प्राप्त होती है। इस घराने में 
भी एक नेता एवं सरदार का होना परमावश्यक है जो अपनी “असवियत” के अन्य लोगों 
पर ही प्रभुत्व न रखता हो, वल्कि अन्य “असवियतों” पर भी उसका उतना ही प्रभुत्व 
हो, कारण कि उसके वंश एवं घराने को समस्त घरानों पर श्रेष्ठता प्राप्त होती है । 
इसी प्रकार जब उस नेता कौ सर्वेसाधारण पर प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है तो वह पाशविक 
स्वभाव के कारण अपने समान किसी अन्य के न होने का नारा लूगाता है। अपने आदेग 
एवं मत को वह किसी अन्य के आदेश या मत के समान नहीं समझता, अपितु अपने 
जापको अनुपम समझता है। यह भावना मनुष्य में स्वाभाविक रूप से पायी जाती है 
और संसार की राजनीति के लिए यह आवदयक भी है, कारण कि यदि इसी प्रकृति के 
कुछ शासक एक हो जायेँ तो संसार की व्यवस्था जस्त-व्यस्त हो जाय, राजनीति में 
विध्न पड़ जाय और विद्रोह एवं अश्ान्ति फैल जाय । ईइवर ने कहा है--“यदि (एक) 


१. कुरान शरीफ़ से उद्घृत। 
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ईबवर के अतिरिक्त भूमि अथवा आकाश में अन्य ईदवर होते तो वे छिन्न-भिन्न हो 
जाते ।” मा 
ऐसी द्चा में समस्त “असवियतों” का गौरव समाप्त हो जाता। किसी में इतनी 
शक्ति न रहती कि राज्य एवं ज्ासन में शासक तथा बादशाह की वरावरी का दावा 
कर सकता,मानो समस्त असवियतों का श्रभाव समाप्त हो गया हो। इन परिस्थितियों में 
भव छोग समकालीन वादशाह का ही गुण-गान करने लगते हैं। समस्त गौरव, शा 
एवं वैभव का वही पात्र होता है। अन्य छोग इससे वंचित दिखाई पड़ने छगते हैं। 
अद्वितीय होने का नह सम्मान पूर्ण रुप से सुल्तानों को ही प्राप्त होता है। अन्य लोगों को 
तो अपनी अपनी श्रेणी के अनुसार ही हासिल होता है। संक्षेप में सल्तनतों पर उपर्युक्त 
केयन हृर्ण रूप से लागू होता है। “ईश्वर इसी प्रकार मनुष्यों से व्यवहार करता है ।” 
(११) जब किसी क़ौम के हाथ राज्य आ जाता है तो उसके साथ 
साथ भोग-विछास का आविर्भाव भी स्वाभाविक होता है हे 
इस कथन का तात्पयं यह है कि कोई क़ौम किसी राज्य पर जब प्रभुख प्प्त करता 
है तो उस देश वालों की घन-सम्पत्ति भी उसके अधिकार में आ जाती है तथा इस हे 
सम्पत्ति की प्राप्ति से विजयी क़ौम के भोग-विल्ास के जीवन में वृद्धि हो जाती हा 
उसका ऐश व आराम बहुत बढ़ जाता है। पगर-पग पर नाज़ व नखरों का प्रदर्शन होने 
लगता है। स्वभाव कुछ के ऊुछ हो जाते हैं। संक्षेप में जीवन की आवश्यक वस्तुओं के 
अतिरिक्त भोग-विल्ास एवं ऐश व आराम सम्बंधी चीज़ों की इच्छा होने लगती है। 
वे अपने पिछले लोगों के पद-चिह्नों पर चलने छूगते हैं। अपने स्वभाव तथा देतिक 
जीवन में वे छोग भोग-विछास के इतने आदी हो जाते हैं कि वे उन वस्तुओं को अपने 
दैनिक जीवन हेतु परमावश्यक समझने लगते हैं। उन चीज़ों के बिना उनका काम ही 
नहीं चलता । भोजन-वस्त्र, फर्श, वर्तन इत्यादि के प्रयोग में लोग एक-दूसरे के प्रति- 
स्पर्थी बनने का प्रयत्त करने डगते हैं। वे इन चीज़ों के प्रयोग के सम्बन्ध में अन्य क्रीम 
वालों से अपनी तुलना करके गवे अनुभव करते हैं। उत्तम भोजन, वस्त्र तथा सवारियों 
के प्रयोग में वे अपने आपको सबसे ऊँचा समझते हैं। उनके बाद में आनेवाले तो 
उन्हीं के पद-चिह्ठों पर चलते हैं और अपने-अपने सम्मान एवं स्थिति को देखते हुए 
भोग-विल्ञास में अग्नसर होते जाते है और जब तक उनके राज्य का अन्त नहीं होता तब 
पैक यही दक्ा रहती है। इस प्रकार जब ज्य अपनी चरम सीमा पर पहुँच जाता है 


पो भोग-विलछास भी उच्च श्रेणी का ही होता है और आदतों में भी अत्यधिक अहंकार 
उसच्न हो जाता है। 


न 
6 


.. 0 शर्ट! 


बलक>+ अन्पन 


वित्त जन त 
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(१२) युद्ध विजय के उपरान्त आराम-चेन, शान्ति तथा समृद्धि के 
युग में प्रवेश करना राज्यों के लिए एक स्वाभाविक वात है 
इसका कारण यह है कि क्ौमें अपनी इच्छा के आधार पर ही राज्य प्राप्त 
करती है और इस इच्छा का अन्तिम उद्देश्य अमुत्व होता है। जव क़ौम को प्रभुत्व 


प्राप्त होता है तो उसके प्रयत्न के कदम रुक जाते हँ। वह साँस छेती है। किसी कवि 
ने कहा है-- 


शेर--मैने काल के संघर्ष पर, जो मेरे तथा उस 
भआइचये किया। जब हमारे मध्य में कुछ द्ान्ति 


५ | 
हे 
ट्पे 


(0, 
(५ 


हो रहा 


तो युग भी ठहर गया । 


न) 


7.०0 


मध्य में 


क्रीम को जब राज्य प्राप्त हो जाता हैं दो वह उस उद्योग गे, संबर्य एवं परिश्रम को 
प्याग देती है जो राज्य की प्राप्ति के लिए किया करती थी । बद्र वह सुख-थान्ति 
एवं आराम और चैन की अभिराषी हो जाती है। वह उन वस्तुओं के संकलन में 
“नस्त हो जाती है जो राज्य का वास्तविक फछ हैं, अर्थात्‌ भवन, निवास-स्थान इत्यादि | 
तव लोग भव्य राज-प्रासादों एवं अ#छों का, निर्माण कराने लगते हूं। सुन्दर नहरें 


निकालते है, रमणीक उद्यात छगवाते है। संक्षेप में सांसारिक 
भरकर मजा छेते है। आराम थी कप्ट की तुलना में बधिक पसन्द 
भोजन, वरतन, फ़र्श इत्यादि £ + ना चोचले करते है कर इसी के आदी हो जाये 
है। फिर उनके बाद में आनेबार इन्ही वातों को अपनी पैतृक सम्पत्ति समझकर ऋदय 
3 + >व4०४7, 5 

हैं पसन्द हैं। इस कार गढ़ 'भोग- त्त्वा 257 6. ६ ७०. 

से इन्हें पसन्द करते हैं। इस प्रका ! मुह ग्रोग-विलास तथा बादाम और चैन क्रौमों में 
कई कई पीढ़ियों तक चलता रहता है, यहाँ तक कि एक दिन पज्य के समा होने पर 
कम का यह सव ठाट-वाट भी समाषा हो जाता है। 2 


वानन्दों का वे जी 


322 
व करते हूँ। वस्त्र, 


(१३) जब सल्तनत श्रेप्ठता, भोग-विलास, चैन और बारम की चरम 
सीमा तक पहुँच जाती है तो वह पतन की ओर बहने हक कफ 
उसकी युवावस्था समाप्त होकर उैडावस्था के चित दृष्टिगत ; 
होने लगते हें वडद्च्यगत 


इसके कई प्रमाण हैं। 
पहली बात यह कि सल्तनत की कमजोरी एवं गक्िहवीनता के 
कि जव श्रेप्ठता “ गो का कारण व्यक्तियठ 
राज्य होता है, कारण कि जब श्रेप्ठता “भसवियत” वाछो कम & पजिम 5 तस 
| मा के प्राणित्रों में समा 
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से होती है तो छोग मिलन-जुलकर राज्य की उन्नति एवं उसके स्थायित्व के रा 
भयत्न करते हैं। सब एक-जी और एक-जान होकर दूसरों पर प्रभुत्व प्राप्त करते है 
और राज्य पर आनेवाले खतरों को टालते रहते हैं। प्रत्येक व्यक्ति अपने -राज्य 
के विस्तार एवं प्रभुत्व को अपने सम्मान, समृद्धि एवं शक्ति का साधन समझता है। 
संक्षेप में पूरी क्रीम अपने राज्य के स्थायित्व हेतु जान पर खेलने को उद्चतः हो जाती 
है और अपने विनाश को राज्य के पतन पर प्राथमिकता प्रदान करती है। 03 
विपरीत यदि गौरव एवं श्रेष्ठता का केंद्र केवल एक ही व्यवित् हो तो वह सव की “अस- 
वियत” को कुचछूकर उनको स्वतंत्रता से वंचित कर देता है, दान-पुण्य, परोपकार 
हारा अन्य छोगों को सम्मानित करता है और क़ौम शिथिल होकर युद्ध त्याग देती हैं। 
उसका उत्साह ठंडा पड़ जाता है और अपमान, निरादर एवं दासता की उसमें हल 
प्रविष्ट हो जाती हैं। फिर वह संतान जो उन्हीं की गोद में पलती है, वह शाही इनामों 
को देश की रक्षा एवं सहायता का. वदला अथवा पारिश्रमिक समझती है। इसके 
अतिरिक्त उसके मस्तिष्क में कोई वात नहीं आती | क्लौम का कोई व्यक्ति राज्य की 
रक्षा हेतु श्राणों के वछिदान के लिए तैयार नहीं होता । इस दा में राज्य में कमजोरी 
आ जाती है। उसका गौरव घटने लगता है। देश वालों की वीरता की भावनाओं के 


पे ! 2... ः प्रति 
समाप्त हो जाने के कारण “असवियत” में भी विध्त आ जाता है और राज्य नित्य-् 
पतन की ओर बढ़ने छगता है। 


अधिकार 
राज्य के कमज़ोर हो जाने का दूसरा कारण यह है कि किसी देश पर अधिका 


न कर लेने के उपरान्त, जैसा कि हम अभी उल्लेख कर चुके हैं, स्वाभाविक रुप से 


व्यय के लिए पर्याप्त नहीं होती। फ़क्ीर एवं दरिद्र लोग नष्ट हो जाते हैं। समृद्ध एवं 
विलासी लोग अपनी आय से अधिक अपव्यय करने लगते हैं। बाद में आनेवाली संताने 
भी उन्हीं का अनुकरण करती हैं। वे अपनी आय से भोग-विलास का जीवन नहीं 
व्यतीत कर सकतीं। साथ ही अपनी बिगड़ी हुई आदतों को निभा भी नहीं पाती । 
की आवश्यकताएँ सदा उन्हें कष्ट दिया करती हैं। उघर सुल्तान एवं मलिक 
वेतन एवं इनामों को पुद्ध की सेवाओं पर व्यय करने की माँग करते हैं। उनके पास 
इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं होता। वे कठोर एवं भारी जुर्माने करके लोगों 
के हाथ से धन छीनते हैं और उसे अपनी वैयक्तिक इच्छाओं पर व्यय करते हैं अथवा 
गीं तथा अपनी संतान को इनाम के रूप में बांट देते 
कंग्रार हो जाती है। उसमें अपनी दशा सँमालते 


अपने राज्य के उच्च 
हैं। इस प्रकार प्रजा दरिद त्या 
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की शक्ति नहीं रहती । जब प्रजा की आथिक दशा कमज़ोर पड़ जाती है तो बादशाह 
की भी आर्थिक दशा डाँवाडोल हो जाती है। 
इसके अतिरिक्त जब राज्य में भोग-विलास का जोर हो जाता है और लोगों की 
आवश्यकताएँ उनके वेतन एवं उनकी वृत्तियों से पूरी नहीं हो पातीं और उनके खर्च नहीं 
चल पाते, तो समकालीन बादशाह को विवश होकर उनके वेतन में वृद्धि करनी पड़ती 
है, ताकि वे अपनी आय एवं व्यय के अन्तर को दूर कर सकें और आय की न्यूनता का 
निराकरण कर सकें। उधर खराज एवं राज्य की आय सीमित एवं निर्धारित होती 
है। उसके घटने-बढ़ने का कोई उपाय नहीं हो पाता। थदि कर इत्यादि लूगाकर राज्य 
की आय में कुछ वृद्धि कर ली जाय, फिर भी तो वह सीमित ही रहेगी। जब राज्य 
की आय को वेतन में बाँठा जाने रूगे और प्रत्येक व्यक्ति के विछासमय जीवन को 
दृष्टि में रखते हुए उसके बढ़ते हुए व्यय के अनुसार उसके वेतन एवं इनाम में वृद्धि 
की जाय तो फिर सेना की संख्या अनिवार्य रूप से इस आशय से घटानी पड़ेगी कि राज्य 
की आय वेतनों के लिए पूरी हो सके । इसके साथ-साथ यह भी सच है कि भोग-विलास 
किसी विद्येप सीमा पर आकर नहीं रुक जाता। जब भोग-विलास बढ़ेगा तो वेतन में 
भौर अधिक वृद्धि का प्रइन उठेगा । जब वृद्धि का प्रश्न आयेगा तो सेना के कम करने का 
प्रदत भी सामने आयेगा। इस प्रकार सेना को वार-वार कम करना पड़ेगा । राज्य की 
शक्ति नष्ट हो जायगी। पड़ोस के राज्य उसको हड़प कर लेने का साहस करने छगेंगे 
तथा अवीनस्थ क्बीले एवं 'असवियतें” भी राज्य पर अधिकार जमाने का प्रयत्न 
करने लंगेंगी, यहाँ तक कि वह राज्य, यदि ईश्वर का ऐसा ही आदेश हुआ तो नष्ट 
हो जायगा। 
इसके अतिरिक्त विलासप्रियता मनुष्य का चरित्र नष्ट कर डालती है, क्योंकि 
उसके कारण मनुष्य में नाना प्रकार के दोष, चुटियाँ एवं अनुचित आदतें उत्पन्न हो 
जाती हैं। इसका सविस्तर उल्लेख हम शहरी संस्कृति के अध्याय में करेंगे । जब वदवियों 
की दशा उन्नत होती है तो उपकार एवं परोपकार, जिनके कारण राज्य प्राप्त होता है 
ओर स्थायी वनता है, देश से नप्ट हो जाते हैं। लोगों में दुष्टता एवं उद्दंडता की 
भावनाएँ ज़ोर पकड़ लेती हैं। यही देश के विनाश का सबसे वड़ा चिह्न है। उस दक्ला में 
सल्तनत विनाश के मार्ग पर अग्रसर हो जाती है। उसके कार्य में वाबाएँ आने ल्गती 


१. राजस्व, विद्येप रूप से भूमिकर। 
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रूप से होती है तो छोग मिल-जुलकर राज्य की उन्नति एवं उसके स्थायित्व के लिए 
भ्यत्त करते हैं। सब एक-जी और एक-जान होकर दूसरों पर प्रभुत्व प्राप्त करते हैं 
और राज्य पर आनेवालछे खतरों को टालते रहते हैं। प्रत्येक व्यक्ति अपने -पज्य 
के विस्तार एवं प्रभुत्व को अपने सम्मान, समृद्धि एवं शक्ति का साधन समझता है। 
संक्षेप में पूरी क्रौम अपने राज्य के स्थायित्व हेतु जान पर खेलने को उच्चत हो जाती 
है और अपने विनाश को राज्य के पतन पर प्राथमिकता प्रदान करती है। इसके 
विपरीत यदि गौरव एवं श्रेष्ठता का केंद्र केवल एक ही व्यक्ति हो तो वह सव की “अत- 
वियत” को कुचछकर उनको स्वतंत्रता से वंचित कर देता है, दान-पुण्य, परोपकार 
द्वारा अन्य छोयों को सम्मानित करता है और क़ौम शिथिल होकर युद्ध त्याग देती है। 
उसका उत्साह ठंडा पड़ जाता है और अपमान, निरादर एवं दासता की उसमें बादतें 
प्रविष्ट हो जाती है। फिर वह संतान जो उन्हीं की गोद में पलती है, वह शाही इनामों 
को देश की रक्षा एवं सहायता का.वदलू अथवा पारिश्रमिक समझती है। इसके 
अतिरिक्त उसके मस्तिष्क में कोई वात नहीं आती। क्नौम का कोई व्यक्ति राज्य की 
रक्षा हेतु प्राणों के वछिदान के लिए तैयार नहीं होता । इस दशा में राज्य में कमज़ोरी 
आ जाती है। उसका गौरव घटने लगता है। देश वालों की वीरता की भावनाओं के 
पमाप्त हो जाने के कारण “असवियत” में भी विध्न आ जाता है और राज्य नित्य-प्रति 
पतन की ओर बढ़ने छूगता है। 

राज्य के कमज़ोर हो जाने का हेसरा कारण यह है कि किसी देश पर अधिकार 
आप्त कर लेने के उपरान्त, जैसा कि हम अभी उल्लेख कर चुके हैं, स्वाभाविक रूप से 
देशवासियों की आदतें विगड़ जाती हैं। उनके व्यय में वृद्धि हो जाती है। उनकी आय, 
व्यय के लिए पर्याप्त नहीं होती। फ़क़ीर एवं दरिद्र लोग नष्ट हो जाते हैं। समृद्ध एवं 
विलासी छोग अपनी आय से अधिक अपव्यय करने लगते हैं। बाद में आनेवाली संतानें 
भी उन्हीं का अनुकरण करती हैं। वे अपनी आय से भोग-विलास का जीवन नहीं 
व्यतीत कर सकतीं। साथ ही अपनी बिगड़ी हुईं आदतों को निभा भी नहीं पातीं ! 
नरयकताएँ सर्वदा उन्हें कष्ट दिया करती हैं। उघर सुल्तान एवं मलिक 
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ध्य : 


! की शक्ति नहीं 
* रहती। जब प्रजा की 
आशिक दशा 
की भी आधिक दशा डाँवाडोल हो जाती है। मेजर पढ़ जाती है तो बादशाह 
इसके अतिरिक्त रे 
आावश्यकताएँ उनके बे की में भोग-विलास का ज़ोर हो जाता है और लोगों की 
, पल पाते, तो समकालीन बाप के नहीं हो पाती और उनके खर्च नहीं 
। वश होकर उनके वेतन में 
| है, ताकि वे अपनी * नः में वृद्धि करनी 
निराकरण कर है एवं व्यय के अन्तर को दूर कर सकें और आय की का 
हरित । उधर ख़राज' एवं राज्य की आय सीमित एवं निर्धारित रे दो 
उसके घटने-बढ़ने का नहीं घारित होती 
की बाय में कुछ बढ 92 धर हे हो पाता। यदि कर इत्यादि लूगाकर राज्य 
की आय को वेतन में » फिर भी तो वह सीमित 
त के कीच ही त रहेगी गी |। राज्य 
दृष्टि में रखते हुए कि हा और पक अन्त के 52% जज रो 
की जाय तो फिर सेना की ० हुए व्यय के अनुसार उसके वेतन एवं इनाम में वृद्धि 
की बाय वेतनों के लिए पूरी हे अनिवाये रूप से इस आशय से घटानी पड़ेगी कि राज्य 
किसी विशेष सीमा पर आकर सके। इसके साथ-साथ यह भी सच है कि भोग-विलास 
और अधिक वृद्धि का प्रइन उठेगा नहीं रुक जाता। जब भोग-विलास बढ़ेगा तो वेतन में 
भरत भी सामने आयेगा। ॥। जव वृद्धि का प्रइन आयेगा तो सेना के कम करने का 
शक्ति नष्ट हो जायगी। के प्रकार सेना को वार-बार कम करना पड़ेगा । राज्य की 
तथा अवीनस्थ क़वीले एवं “ सके राज्य उसको हड़प कर छेने का साहस करने लगेंगे 
करने लगेंगी, यहाँ तक रि असवियतें” भी राज्य पर अधिकार जमाने का श्रयत्त 
हो जायगा। के वह राज्य, यदि ईइवर का ऐसा ही आदेश हुआ तो नष्ट 
इसके 
उसके 8 विलासप्रियता मनुष्य का चरित्र नष्ट कर डालती है, क्योंकि 
जाती है। इसका में नाना प्रकार के दोष, त्रुटियाँ एवं अनुचित आदतें उत्पन्न हो 
आता सविस्तर उल्लेख हम दहरी संस्कृति के अध्याय में करेंगे । जब वदवियों 
हर जय न्नत होती है तो उपकार एवं परोपकार, जिनके कारण राज्यग्रान्त होता है 
गयी बनता है, देश से नप्ट हो जाते हैं। लोगों में दुष्टता एवं उद्दंडता की 
कल है नाएँ ज़ोर पकड़ छेती हैं। यही देश के विनाश का सबसे बड़ा चिह्ले हैं। उस दशा में 
नत विनाश के मार्ग पर अग्नसर हो जाती है। उसके कार्य में वाधाएँ आने लगती 
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१, राजस्व, विशेष रूप से भूसिकर। 
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हैं और वह युवावस्था से निकलकर वृद्धावस्था में प्रविष्ट हो जाती है, यहाँ तक कि एड 


पं 

निश्चित समय पर वह पूर्णतः समाप्त भी हो जाती है । 
_ पत्र प्रमाण यह है कि राज्य एवं सल्तनत की प्राप्ति स्वाभाविक रुप से जन्ठा 
मे आालस्थ को जन्म देती है। जैसा कि पहले लिखा जा चुका है कि जब घासक कोर 
साल्स्य, जारामतलवी एवं सुख-झान्ति को इच्छुक और अन्यस्त हो जाती है तो मे 
सब चातें अन्य आदतों के समान उत्तके स्वभाव का अंग वन जाती हैं और उत्त राज 
के छोग उन्हीं के दात् हो जाते है। जब भावी संतानें उसी आराम, चैन, आालस््य में तदा 
भोग-विलात में पल और पढ़कर उन वही आदतों एवं वदवी स्वभावों को एकदम मुठा 
देती हैँ जिनके कारण कभी उनके पूर्वजों ने राज्य एवं मुकुट प्राप्त किया था। बर्यात 
वीरता, पौरुष, सूंख्वारी, कठोरता, जंगलों में मारे मारे फिरने का स्वभाव तवा छत - 
प्रकार के अन्य गुण उनमें से पूर्णत: निकल जाते हैं, यानी शासकवर्ग एवं साथारण नगर- | 
वासी में आज्ञापालन तथा क़ौमी पोशाक के अतिरिक्त बन्य कोई अन्तर शेप नहीं रहता । 
इस प्रकार उनकी क्रौमी पहानुनूति कमज़ोर पड़ जाती है। उनके पौरुष का दबदगा 
फीका पड़ जाता है। उनका गौरव कम होने रूगता है। अब इन सबका परियाम राज्य 
को स्वयं भोगना पड़ता है। वह एक वृद्ध के समान जीवन यापन करने छायक भर रह 
जाता है। संक्षेप में, विजयी क्रौम के छोग इसी प्रकार भोग-विलास तथा सुउ-शान्ति के 
जीवन के विभिन्न रुपों में प्रस्त रहते और इसी वातावरण में डूवकर परिश्रम, वदवी 
ततरता एवं कठेरता से हर हत्ते जाते हैं। वीरता की उन भावनाओं को पूर्णतः भुठा 
देते हैं जिनसे प्रतिरक्षा एवं एक-दूसरे की सहायता की भावना का जन्म होता है। 
_ लय “असवियत” एवं अन्‍य भावनाओं में पलने लगते हैं। यदि संसार के इतिहास 
व. लब्ययन किया जाय तो इस प्रकार के उदाहरण अनेक राज्यों के इतिहास में मिरेय 
गैर यह सच्य निःसनन्‍्देह तडुपूर्ण प्रमाणित होगा। 

, मी-कमी जब प्रमुत्व वाली क्रीम बाय एवं आराम में पड़कर स्वयं अतिस्क्ष 
ऐवं बचाव करने में विदश ही जाती हूँ तो वे अपने अतिरिक्त किसी अन्य क़ौम को, दो 
मम एवं कठिन कार्य करने को अन्यस्त होती है, बपना सहायक एवं सहानुसवी 
पा उसी हूं। उस छोम बालों को एक सेना दनती हैं। वे सैनिक युद्ध-प्रिय होते 
पक, 2. एवं अन्‍य कठिनाइयों के सेलने में पक्के होते हैं। यह उपाय राज्य री 


शम्निटीनतकत >> करने का रु 
(नली दूर करने के एक साधन होता 


$, 


होने से 
उसे उस समय तक नप्द होने के 


०५ 


मि 
टू आर 5 


शा रगता के न झ् विनाश स्त निश्चित उद्हस्याय || 
प्‌ र रे कर. ग्घ्बर न्‍न्कुप जा उस राज्य जनक, #०-२क- क्या ह हु 
कक 5 < “४। वर न उस राउ कू विनाड हेतु निश्चित कि है 3359 500 
पे दे देशों में लक ८८६ >>. -- हे नी ही 
3३ मे नुझा सनसरन १74ब ६ आनेबादे से पते ञ्ः मे भर्ती किया, बदबार: 
पृ  £7 उल्ताोंने देश में बानेबाके दासों को सेना मे भर्ती किया, ब्ारद 
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भी रखे तथा पदाति भी, वरयोंकि ये छोग निःसंकोच युद्ध किया करते थे और प्राचीन 
भमढूकों की संतानों से अधिक कठोर एवं सहनशील होते थे। वे ममलूक भोग-विलास 
एवं शाही आश्रय में पले होते थे। इफ़रीक्षिया में मुवह हेदीन सुल्तानों ने भी इसी नियम 
की पाछून किया। उनके बादशाह अपनी सेना में प्रायः जनाता एवं अरब क़ौमों के 
लोगों को भर्ती करते थे और सेना में उन्हीं की संख्या बढ़ाते थे । वे अपने उन देद- 
वासियों को, जो भोग-विलास में पछते थे और आलस्यमय जीवन के आदी हो चुके थे, 


” सैनिक सेवाओं से पूर्णतः दूर रखते थे । इसी कारण उनके राज्य शक्तिहीनता एवं 


कमजोरी से दूर रहकर नयी स्फूर्ति एवं रौनक़ प्राप्त करते रहते थे। उनकी आबादियों 
में नित्यप्रति उन्नति होती रहती थी। 


(१७) मनुष्यों के समान राज्यों की भी स्वाभाविक अवस्थाएँ होती हैं 


चिकित्सकों एवं ज्योतिषियों के मतानुसार मनुष्यों की स्वाभाविक आयु चान्द्र 
गणनानुसार १२० वर्ष की है। एक ही पीढ़ी में विभिन्न परिस्थतियों में यह अवाघ 
गति से घटती बढ़ती रहती है । कुछ जातियों में वह पूरे १०० वर्ष की होती है और 
कुछ में ५०-६० अथवा ७० वर्ष तक, यानी क़रनों' के अनुसार जो भी आयु निर्धारित 
हो। मुहम्मद साहव के अनुयायियों की आयु ६०-७० वर्ष के मध्य मानी गयी है। 
हदीस में यही बात स्पष्ट की गयी है। अब बहुत कम और बिरले ही छोगों की आयु 
किसी विशेष नक्षत्र के प्रभाव के कारण १०० या १२० वर्ष तक पहुँचती है। उदाहरणार्थ 
हस्त नूह की अयवा आद एवं समूद क़ौमों के कुछ अन्य व्यक्तियों की आयु पेश की 
जा सकती है। 

ँल्तनतों की अवस्थाएँ यद्यपि क़रनों के अनुसार ही घटती बढ़ती रहती हैं, किन्तु 
अविकांश सल्तनतों का स्थायित्व तीन क़रनों से अधिक नहीं होता । एक क़रन एक मनुष्य 
भी ओसत अवस्था के बरावर होता है, जो ४० वर्ष की होती है । वहाँ पहुँचकर मनुष्य 
' वें़ना बन्द हो जाता है। ईइ्वर ने कहा है--“जब तक वह वयस्क नहीं हो जाता 
अयवा ४० ब्ष की अवस्था को नहीं प्राप्त होता. «७ । इसी तथ्य के आधार पर 
हमने एक पीढ़ी अथवा एक क़रन को ४० वर्ष के वरावर बताया है और इसी सिद्धान्त 


१. दवेत दासों । 
२. १०--२०-३० अयवबा ४० वर्ष की कोई अवधि ॥ 
रे: ऋरान शरीफ़ से उद्घृत । 

है 


१३० इव्ने खलदून का मुक़हमा 


की दृष्टि में बनी इसराईल के ४० वर्ष तक रेगिस्तान में भटकते फिरने के रहस्य का 
भी पता चल जाता है। वह रहस्य यह था कि ४० वर्ष की अवधि में जितने भी बनी 
इसराईलछ जीवित हों, वे मर-खपकर समाप्त ही जाय॑ और उनके स्थान पर दूसरी 
नयी संतान का जन्म हो, जो अपमान एवं निरादर की भावनाओं तथा दासता एवं 
आज्ञाकारिता के विचारों से पूर्णतः अपरिचित हो। ४ 
इसका निष्कर्ष यही निकछा कि एक पीढ़ी अथवा एक क़रन की आयु-अवधि 
४० वर्ष होती है। हमने जो यह कहा कि सल्तनतों का जीवन तीन क़रनों से अधिक 
नहीं बढ़ने पाता, इसका कारण यह है कि पहली पीढ़ी में छोग बदवी आदतों, वह्त 
एवं परिश्रम पर कटिवद्ध रहते हैं। जीवन की कदुता एवं कठोरता को सहन करते हैं। 
स्वभाव में कठोर एवं खूँख्वार हो जाते हैं। गोरव एवं श्रेष्ठता में परस्पर एक-दूसरे 
के साक्षीदार होते हैं। इसी कारण उनमें “असबियत” असली रूप में वर्त्तमात 
रहती है। उनकी धाक सव पर बैठी रहती है, उनसे सव काँपते और दवे रहते हैं। 
इसके विपरीत इूसरी पीढ़ी के छोग सल्तनत एवं विलासप्रियता के कारण “बदवियत 
से निकलकर नागरिक जीवन में प्रवेश करते हैं और परिश्रम त्यागकर आरामतलवी 
एवं आलरूस्य ग्रहण करते हैं। श्रेष्ठ भावनाएँ सर्व-साधारण से निकलकर किसी 
एक व्यक्ति में केन्द्रित हो जाती हैं। शेप छोग प्रयत्न एवं क्रियाशीलता की भावनाओं 
को खो देते हैं। वे आगे बढ़ने की अवृत्ति से वंचित होकर पीछे हटने के अपमान 
के आदी हो जाते हैं। इस प्रकार “असवियत” के प्रति उत्साह समाप्त हो जाता 
है और छोग अपमान एवं विवशता के आदी हो जाते हैं। किन्तु इस दूसरी पीढ़ी अथवा 
करन में ऐसे लोग फिर भी शेष रहते हैं जो अपने जीवनकाल में प्रथम करन को देख 
चुके होते हैं। वे उनसे परिचित होते हैं। गौरव एवं श्रेष्ठता की प्राप्ति के सम्बंध में 
उनके प्रयत्नों से तथा प्रतिरक्षा एवं संगठन-विषयक उनके साहस एवं हौसले से खूब 
परिचित होते है। इस प्रकार दूसरे क़रन के ऐसे लोग इन सब आदतों को नहीं त्यागते, 
यद्यपि कुछ बातों की उनमें भी कमी आ जाती है। वे इसी आज्ञा पर जीवित रहते हैं 
कि सम्भवत: प्रथम क़रन की अवस्था में पुनः पहुंच जायें। कभी उन्हें यह भ्रम होता 
है कि वह स्थिति अब भी वत्तेमान है। तीसरे क़रन में छोग “वबदवी” परिश्रम को- 
इर्णत: भूल जाते है और शासन के आतंक से दवकर सम्मान एवं “असवियत” से 
हाथ थो बेठते हैं। समृद्धि एवं भोग-विलास के वातावरण में पलने के कारण वे 
अमीरी ठाट-बाट को उन्नति के शिखर पर पहुंचाते-हैं। स्त्रियों एवं बालकों की भाँति 
भतिरक्षा के लिए सल्तनत का मुंह देखते रहते हैं। “असब्रियत”-के नष्ट हो. जाने के. 


, अध्याय ३ १३१ 


कारण सहायता, प्रतिरक्षा एवं अपनी माँगों को भूल जाते हैं। यद्यपि युद्ध, वेष-भूषा, 
शहसवारी एवं सैनिक करतव में वे कुछ अकड़ दिखाकर लोगों को धोखा देते हैँ, किन्तु 
अधिकांश में स्त्रियों से भी अधिक कायर होते हैं, समय पड़ने पर प्रतिरक्षा नहीं कर 
पाते। उन्हें इसी कारण बादशाह की आवश्यकता का अनुभव होता रहता है, ताकि 
राज्य की प्रतिरक्षा हेतु अपरिचित क़ौम से सहायता ली जाय, जो अपने आप में वीरता 
की भावानाएँ रखती हो, और दासों को अधिक संख्या में सेना में भर्ती किया जाय, 
ताकि देश एक प्रकार से शान्ति की साँस ले सर्के और अपने निश्चित समय पर 
समाप्त हों । 


इस प्रकार तीन ही क़रनों में सल्तनत अपने ज़ोर-शोर को त्यागकर शक्तिहीन 
हो जाती है। वंश एवं कुल की मर्यादा भी, जैसा कि उल्लेख हो चुका और सिद्ध किया 
जा चुका है, चार पीढ़ियों तक चलती है। इस प्रकार ४० वर्ष का एक क़रव मान छेने 
पर तीन क़रनों में १२० वर्ष होते हैं। साधारणत: सल्तनत का स्थायित्व इतनी ही 
अवधि तक रहता है। यदि कोई अन्य कारण हो, उदाहरणाथे राज्य तो अन्तिम साँसे 
* हे रहा हो किन्तु मेदान में कोई दावेदार न खड़ा हो जो उस पर अधिकार जमाये, तो इस 
प्रकार सल्तनत की आयु मनुष्य की आयु के समान बढ़ती है। सप्रथम वह बढ़ती 
जाती है, तदुपरान्त उसमें अपरिवर्तनशीलता आ जाती है और फिर समाप्त हो जाती 
है। इसी कारण प्रसिद्ध है कि एक सल्तनत की आयु १२० वर्ष की होती है। 
इस वर्णन से एक सिद्धान्त बनाया जा सकता है और उससे पंतृक पीढ़ियों की 
गणना हो सकती है। यह इस प्रकार कि जब किसी विशेष व्यवित से लेकर अपने * 
समय तक किसी को ज्ञान प्राप्त हो, दिन्तु पीढ़ियों की गणना में कुछ सन्देह हो कि वे 
कितनी हो चुकी हैं, तो उस दशा में यही किया जाय कि प्रत्येक शताब्दी के लिए तीन 
पीढ़ियों को ध्यान में रखा जाय। यदि ज्ञात काल, पीढ़ियों की संदिग्ध संख्या पर पूरा 
पूरा बंद जाय त्तो समझ लेना चाहिए कि ज्ञात संख्या ठीक है और इतनी ही पीढ़ियाँ.इस 
समय तक बीत चुकी हैं। यदि एक क़रन की कमी रह जाय तो समझ लेना चाहिए 
कि संख्या में भूल हुई है और एक पीढ़ी अधिक मान ली गयी है। यदि काल की संख्या 
एक क़रन से अधिक हो तो एक पीढ़ी कम हो गयी होगी । इसी प्रकार पूर्वजों की ठीक 
संख्या ज्ञात होने पर किसी विशेप पीढ़ी का कार उलटा हिसाव लगाकर लगभग 
ठीक ज्ञात किया जा सकता है। “ईइ्वर ही रात और दिन निश्चित करता है।” 


२. कुरान शरीफ़ से उद्घृत 


१३२ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


(१५) राज्य झनैः शने: बदवियत से निकलकर नागरिक जीवन. 
तक पहुँचता है 

समझ लेना चाहिए कि बदवियत एवं नागरिक जीवन सल्तनत की प्राकृतिक 
दवाएं हैं। वह प्रभुत्व, जिससे राज्य प्राप्त होता है, “असवियत” एवं तत्सम्बन्धी 
वीरता तथा पौरुष से प्राप्त होता है। साधारणतः यह सब वातें 'वदवियत” में ही 
विशेष रूप से पायी जाती हैं । इससे यह निष्कर्ष निकला कि राज्य का प्रारम्भ 
“बदवियत” से होता है। फिर जब राज्य की वागडोर हाथ में आती है तो सुख-सम्पन्नता 
के द्वार खुल जाते हैं, समृद्धि उत्पन्न हो जाती है। नगर का जीवन वास्तव में सुख- 
सम्पन्नता की विभिन्न स्थितियों और कला-कौशल को, जिनसे भोजन, वस्त्र, गृह, 
निवास-स्थान, फ़र्श, इमारतों, मंज़िलों इत्यादि के विभिन्न रूपों का आविष्कार किया 
जाता है, कहते हैं | इनमें से प्रत्येक के लिए सज्जा, वारीकियों एवं सौन्दर्य के 
नये-तये मार्ग निकाले जाते हैं जो विश्येप रूप से उन्हीं के साथ सम्बन्धित होते हैं। 
इस सम्बन्ध में एक के बाद दूसरी कला उत्पन्न होती रहती है। जैसे-जैसे लोगों की 
इच्छाओं, उनके स्वभाव, उनके भोग-विलास की स्थिति में परिवर्तन होता जाता है, 
वेसे ही वैसे देश में नये कछा-कौशल प्रचलित होते जाते हैं। इस प्रकार “वदवियेत” 
पर शहरियत का रंग अवश्य चढ़ता है, कारण कि राज्य की प्राप्ति के उपरान्त 
विलासप्रियता का आ जाना स्वाभाविक है और सल्तनत वाले सर्वंदा शहरियत एवं 
संस्कृति में अपने पिछले लोगों के पद-चिह्लों पर चलते हैं। उन्हीं की स्थिति को अपने 
जीवन का मापदंड बनाते हैं और वहुत कुछ उससे प्राप्त करते हैं। 

अरबों ने जब अन्य देशों को विजय करना प्रारम्भ किया तथा फ़ारस एवं 
रूम को अपने अधिकार में ले लिया और उनके बालकों तथा बालिकाओं से वे सेवा 
कराने लगे तो उनकी यही दशा रही कि उन्होंने नगर के जीवन की विश्येपताएँ अपने 
अधीन राज्यों से सीखीं, अन्यथा विजय क्षे पूर्व वे उनके नाम से भी परिचित न थे । 
कहा जाता है कि जब उन्हें तकिये दिये गये तो वे समझे कि यह गूदड़े की गठरी 
है।' जब उन्होंने किसरा के राजकोष में काफ़ूर देखा तो उसे नमक समझकर आटे 


१. इस वाक्य का अनुवाद इस प्रकार भी हो सकता है--“कहा जाता है कि जब 


कल उनके पास चपातियाँ लायी गयीं तो वे उनके विषय में कुछ न समझ 
ये । ॥॒ 


अध्याय ३. १३३: 


में नमक के स्थान पर प्रयोग करने लगे । संक्षेप में, इतिहास में इस प्रकार के अनेक 
उदाहरण मिलते हैं। जब अरबों ने रूम एवं फ़ारस को दास वनाया और वे उनसे 
सेवा कराने लगे, घर-बार के धंधे उनको सौंपे और अन्य कार्यो के लिए उनमें से 
माहिर चुने, तो उन्होंने अरबों को प्रत्येक वस्तु के सम्बन्ध में सुधार, संशोधन एवं 
'अच्छाई के मागे दर्शाये ) भोग-विरछास, समृद्धि एवं सुख-सम्पन्नता के नाना प्रकार 
के उपाय उन्हें समझाये। फिर क्या था, अरबों ने भी रंग वदका और अपने आपको 
नगर के जीवन एवं संस्कृति के शिखर पर पहुँचा दिया। गृह, अस्त्र-दस्त्र, फ़र्री, वर्तन, 
अपितु गवे की बातों; उदाहरणार्थ वरात एवं दावतों की महफ़िलों में, वनावट एवं 
नज़ाकत में सीमा से आगे बढ़ गये । 
उन घटनाओं पर ध्यान दीजिए जो मसऊदी एवं तबरी ने मामून के विवाह के 
सम्बन्ध में, जो हसन विन सहल की पुत्री वूरान से हुआ, लिखे हैं । बर एवं वधू की 
ओर से निःसंकोच घन व्यय किया गया। संक्षेप में ऐसी धूम-धाम से विवाह का 
आयोजन हुआ कि उसे सुनकर मनुष्य चकित रह जाता है। उदाहरणार्थ मामून के 
परिजनों को वधू के पिता हसन विन सहल ने जो धन प्रदान किया एवं दान-पुण्य 
का उच्चतम उदाहरण प्रस्तुत किया, उसका सविस्तर उल्लेख इस प्रकार है-- 
उपस्थित गणों में जो प्रथम वर्ग के छोग थे उन पर कस्तूरी एवं अम्बर की गोलियाँ 
न्योछावर की गयीं । गोलियों पर जो काग़ज़ लूपेटा हुआ था, उस पर विभिन्न आय 
की जागीरों के आदेश लिखे हुए थे। जिसको जो काग्रज़ मिल गया, उसने उस पर 
लिखी हुईं भूमि पर अधिकार जमा लिया । दूसरी श्रेणी के छोगों में अर्शाक्रैयों की 
थैलियाँ वाँटी गयीं, जिनमें से प्रत्येक थैली में १०-१० हज़ार दीनार थे । तीसरी श्रेणी 
के लोगों में १०-१० हज़ार दिरहम से भरी थैलियाँ वाँटी गयी । हसन ने मामून के 
आगमन के पूर्व जो व्यय किया था, वह उससे कई गुना अधिक था। मामून की ओर 
से बूरान को महर में पहली रात्रि में १,००० बहुमूल्य याक्ूत दिये गये और 
अम्बरी मोमवत्तियाँ जलवायी गयीं, जिनमें से प्रत्येक मोमवत्ती लगभग डेढ़-डेढ़ मन 


१. तबरी की तारीख-उछ-रुसुल चरू मुल्क, मसऊदी की सुरुजुक््जहव । अन्य 
इतिहासकारों ने भी इस घटना का सविस्तर विवरण दिया है। 

२. हसन बिन सहल, खलीफ़ा मामून का बहुत बंड़ा विद्वासपात्र था। चूरान 
से मामून का विवाह ८९२५-२६ ई० में हुआ । हसन की मृत्यु जून ८५० ई० में 
हुई। 


१३४ इब्ने खल़दुन का मुक़द्मा 


की थी। इसके लिए शाही राजप्रासाद में ऐसा फ़शें विछवाया गया जिसकी चठाई 
भी सोने के तारों एवं मोती तथा थाक़त से जड़ी हुई थी। मामून ने जब यह देखा 
तो, कहा कि अबू नुवास' को धन्य हो। उसने इसी दृश्य को सामने रखकर संभवत: 
भदिरा की अ्रश्यंसा में यह शेर छिखा था-- 


शेर--मदिरा पर उसके छोटे बड़े बुलबुले ऐसे ज्ञात होते हैं 
मानो सुनहरी भूमि पर मोती बिखरे हुए हों । 


वलीभा'* की रात्रि का भोजन पकाने के लिए एक वर्ष पू्वे से १४० ख़च्चरों 
'र लकड़ियाँ लदवाकर पूरे साछ दिन में तीन-तीन वार रसोई में पहुंचायी जाती 
रहीं, किन्तु लकड़ी का यह बोझ भी उसी रात में समाप्त हो गया | तदुपरान्त 
तेल डालकर डालियाँ जलायी जाने लगीं। नाविकों को नौकाएँ उपस्थित करत का 
आदेश हुआ था, ताकि विशेष अतिथि दजला के मार्ग से मामून के नगर में छाकर 
* शाही महलों में: उतारे जाय॑ और वे वलीमा की दावत में सम्मिल्ति हों। इन 
नोकाओं की संख्या ३०,००० थी। इंनमें बैठकर लोगों ने नदी के अ्रमण में दिन 
का पिछला भाग व्यतीत किया। 


अपव्ययता का यही एक उदाहरण नहीं, अपितु इस प्रकार के अनेक उदाहरण 
इतिहास में मिलते हैं। इसी प्रकार का अपव्यय मामून विन ज़िनूनून' के विवाह में 
जो तलीतला (टोलेडो ) में हुआ, किया गया। इसका सवविस्तर उल्लेख इब्ने वस्साम 
ने किताबुज्‌ जखीरा में और इच्ने हय्यान" ने अपने इतिहास में किया है, हालाँ कि यह 


१. अवूनुवास प्रसिद्ध अरव कवि, जिसका जन्म अहवज़ में ७४७ ई० में हुआ। 
उसकी मृत्यु ८०६ से ८१४ ई० के बीच में बतायी जाती है। 
२. विवाह के उपरान्त इलहे की ओर से दी जानेवाली दावत । है 
३. बरवर मामून ने कारडोवा के राज्य के अन्त के उपरान्त टोलेडो में एक नये 
' राज्य की स्थापना की । उसका समस्त जीवन अपनी शक्ति को बढ़ाने में व्यतीत 
हैआ। उसकी मृत्यु १०४६ ई० में हुई। 
अल विन वस्साम की मृत्यु ५४२ हि० (११४७-४८ ई०) में हुई। है 
५. इब्ने हप्यान विन खलफ़ को स्पेन के मुसलमान इतिहासकारों में बड़ी श्रेष्ठता 
भाप्त है। उसका जन्म ९८७--८८ ६० तथा मृत्यु १०७६ ई० में हुई 


अध्याय ३ १३५ 


वही अरब थे जो वदवियत के यूग में अपनी सादगी तथा सीधे-सादे और सरल जीवन 
के कारण इन आडसम्वरों से छेश मात्र भी परिचित न थे। 
कहा जाता है कि हज्जाणज ने अपने किसी पुत्र का खतना कराया। फ़ारस का 
एक जमींदार भी उस समारोह में उपस्थित हुआ। हज्जाज ने उससे फ़ारस की 
दावतों के दिपय में पूछा और कहा कि “तुमने जो बड़ी से बड़ी दावत का समारोह 
देखा हो, उसके विपय में मुझे बताओ ।” उसने कहा--“में एक बार नौशीरवाँ के एक 
अमीर के किसी समारोह में उपस्थित था। दावत के समय हम सबके समक्ष चाँदी 
के थालों में भोजन लूगकर आया। प्रत्येक थाल में सोने के चार प्याले रखे थे। 
एक थाल को चार-चार दासियाँ उठाकर लाती थीं और चार आदमी एक थाल्‍रू पर 
बैठ जाते थे। भोजन के उपरान्त वही चार आदमी थार, प्यालों एवं दासियों को 
अपने घर लेते गये। हज्जाज ने यह कहानी सुनकर दास को आदेश दिया कि “जाओ, 
ऊंट जिबह करो और लोगों को भोजन कराओ ।” जमींदार ताड़ गया कि हज्जाज इस 
सम्बन्ध में कुछ न करेगा और वास्तव में यही हुआ । 
यही दशा वनी उमय्या के दान-पुण्य की थी। वे लोग प्रायः ऊँट इनाम में 
दिया करते थे और अरब में प्राचीन काल से यही प्रथा चली आ रही थी । तदुपरान्त 
अव्वासियों और इसी प्रकार उ्ेदीईन' के राज्यकाल में घन, वस्त्रों के थान, जीन 
सहित घोड़े आदि बस्तुएँ पुरस्कार में प्रदान की जाती थीं। 
यही दशा कुतामा की अग्रालवा के साथ इफ़रीक्विया में और बनू तुग़श (इखशी- 
दियों )की मिस्र मे रही । यही व्यवहार रम्तूना का उन्दुलुस के मुलकुत्तवाएफ़ के साथ 
ओर जनाता का मुवह हेदीन के साथ रहा। इस प्रकार नगर का जीवन पिछले राज्यों 
से अगले राज्यों में अविरत गति से चलता रहा। फ़ारस के नगरों के जीवन ने बनी 
उमय्या एवं बत्ती अव्वास पर अपना रंग चढ़ाया । फिर उन्दुलुस में वनी उमय्या के 
नागरिक जीवन ने उस युग के जनाता एवं मुवह हेदीन के वादशाहों को प्रभावित किया। 
इस प्रकार बनी अब्बास की सभ्यता एवं संस्कृति देंठम की ओर चली गयी | फिर 
तुक और सलजूकों की ओर आयी। इसके उपरान्त मिस्र में तुक दास एवं इराक़ के 
तातारी नागरिक जीवन एवं संस्क्रति के स्वामी बने । फिर सल्तनत जितनी शवितशाली 
होती गयी, नागर-जीवन भी उतना ही अधिक सम्मानित होता गया, कारण कि नगर 
का जीवन भोग-विलास एवं आडणम्बरों से परिपूर्ण था और उसका सब ठाट-बाट 


१. फ़ातेमियों। 


१३६ इच्ने खलदून का मुक़द्दमा 


धन-सम्पत्ति पर निर्भर था। धन-सम्पत्ति की प्राप्ति राज्य के विस्तार एवं सुल्तानों 
की शक्ति पर अवलूम्बित होती है। फछतः नगर का जीवन सल्तनत के सम्बन्ध 
से वदलता रहता है, अतः इसे इस प्रकार भली भाँति सोच और समझ लेने की ज़रूरत 
होती है। यह सिद्धान्त नगर के जीवन के विषय में पूर्णतः सत्य सिद्ध होता है। “जो 
आुछ इस भूमि पर है उसका वारिस ईइवर ही है।” 


(१६) प्रारम्भ में भोग-विछास से सल्तनत की शक्ति की उन्नति 
होती हैं 


उसका कारण यह है कि जब देश में भोग-विलास बहुत फैल जाताहै तो संतर्ति 
भी अधिक बढ़ने लगती है। क़ौमियत एवं “असवियत” की भावनाएं भी तीत्र हो जाती 
हैं। तदुपरान्त दासों एवं पाले हुए लोगों की संख्या भी अधिक हो जाती है और वे 
सव उसी भोग-विलास में पीढ़ियों तक पलते-बढ़ते रहते हैं । इन दासों के बढ़ने से 
देश की जनसंख्या भी वढ़ती है और उनकी शक्ति में भी वृद्धि होती है। फलत: स्पष्ट 
है कि जनसंख्या की वृद्धि के साथ-साथ “असबियतें” भी बढ़ती हैं । प्रथम एवं द्वितीय 
समाप्त करके सल्तनत जब शक्तिहीन होने लगती है तो दास एवं पोषित छोग 
. स्वयं स्थायी राज्य की नींव नये सिरे से नहीं रख सकते, क्योंकि उनका शासन से 
कोई सम्बन्ध नहीं होता। वे तो शासन पर अवलूम्बित एवं निर्भर होते हैं। मूल के 
पमाप्त हो जाने के उपरान्त शाखाएँ किस प्रकार बच सकती हैं ? ऐसी अवस्था में 
शाखाएँ भी नष्ट हो जाती हैं और सल्तनत शक्तिहीन हो जाती है। 
इस तथ्य को इस्लामी इतिहास के उदाहरण से स्पष्ट किया जा सकता है। 
मुहम्मद साहब एवं उनके उत्तराधिकारी खलीफ़ाओं के शासनकाल में मुज़र एवं 
केहतान के क़बीलों को मिलाकर अरबों की संख्या एक छाख पचास हज़ार अबवा 
उसके लगभग थी) फिर जब भोग-विछास वढ़ा और जनसंख्या में वृद्धि हुई वया 
नन्‍सम्पत्ति का वाहुल्य हुआ तो दासों एवं पाले हुए छोगों की अधिकता के 
रण यह संख्या लगभग दुगुनी हो गयी । कहा जाता है कि जब मोतसिम' मे 
पद के उपरान्त अमूरिया' विजय किया तो उसकी सेना की संख्या ९ छाख थी 


१. अछ-मोतसिम विल्लाह, हारुनुरंशीद का चौया बेटा, जो ८३३ ई० से 
<४२ ३० तक खलीफ़ा रहा। 
२. अमोरियम । 


अध्याय ३ १३७ 


और यह संख्या कल्पना से कुछ अधिक भी ज्ञात नहीं होती । यदि अव्वासी खलीफ़ाओं 
के सहायकों एवं मददगारों की संख्या पर, जो पूर्व-पश्चिम तथा दूर एवं निकट सब ओर 
लाखों की तादाद में फले पड़े थे, ध्यान दिया जाय तो मोतसिम की सेना की संख्या पर 
आइचर्य न होगा । 

मसऊदी लिखता है कि जब मामून के राज्यकाल में अब्बास विन अब्दुल मुत्त- 
लिब' के बंद वालों की जनगणना, उनके लिए वृत्ति निद्िचत करने के उद्देश्य से 
की गयी तो उनकी स्त्रियों एवं उनके पुरुषों की संख्या ३०,००० निकली । इस 
प्रकार केवल २०० वर्ष में उनकी जनसंख्या किस सीमा तक ऊँची पहुँच गयी, इसका 
कारण केवल यही था कि सल्तनत सुख-सम्पन्नता एवं समृद्धि की ओर अग्रसर हुई 
और कई पीढ़ियों तक उनका भोग-विलास में पालन-पोषण हुआ । अन्यथा विजयों के 
प्रारम्भ में अरबों की संख्या इसके बरावर तो क्या इसके निकट भी न पहुँच सकी 
थी । “ईश्वर ही सर्जन करता है और वही सब कुछ जानता है।”' 


(१७) सल्तनत की विभिन्न परिस्थितियाँ और विभिन्न प्रकार के 
बदवी जीवन 


सल्तनत को अपने जीवनकाल में विभिन्न परिस्थितियों एवं नयी-तयी घटनाओं 
का सासना करना पड़ता है और देशवासी भी उन्हीं परिस्थितियों के कारण अपने 
चरित्र एवं अपनी आदतों में परिवर्तन करते जाते हैं। कारण कि चरित्र एवं आदतें 
वास्तव में एक विशेष परिस्थिति से ही उत्पन्न होती हैं। सल्तनत की परिस्थितियाँ 
प्राय: पाँच विभिन्न अवस्थाओं में ही सीमित रहती हैं। 

पहली अवस्था विजय एवं सफलता की है। इसमें क़ौम प्रतिरक्षा सम्बन्धी समस्याओं 
में पूर्णतः शक्तिशाली होती है। वह राज्यों को विजित कर लेती है और शासन दूसरों 
के हाथ से छीन लेती है। इस रूप में पूरी क्ौम सम्मान एवं श्रेष्ठता के रंग में रेंगी 
रहती है और घन-सम्पत्ति एकत्र करने में तल्‍लीन हो जाती है । प्रतिरक्षा एवं बचाब 
के उपाय सोचती रहती है। तत्कालीन सुल्तान किसी गुण का अकेला ठेकेदार नहीं 
बनता, कारण कि क़ौम को जो प्रभुत्व प्राप्त होता है वह “असबियत” के ही कारण 


१. अब्वास विन अब्दुल मुत्तलिब, मुहम्मद साहब के चाचा, जिनका निधन ६५३ 


ई० में हुआ ॥ अव्वासी राज्य का संस्थापक अस्सफ़्फ़ाह उन्हीं के वंश से था । 
२. क़्रान शरीफ़ से उद्घृत १ 
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उसे प्राप्त होता है। यह “असवियत”-भी मौलिक रूप में तव मौजूद होती है। अपनी 
गौरव-गरिमा में वह सभी को साझीदार बनाती रहती है। 

भल्तनत की दूसरी अवस्था में सुल्तान वैयक्तिक प्रभुत्व एवं गौरव का अभिलापी 
होता है और देश का एक मात्र स्वामी वन जाता है। वह अपने शासन-प्रवन्ध में न तो 
किसी को साझीदार बनाता है और न किसी का हस्तक्षेप सहन कर सकता है।इस 
रूप में वादशाह अपने आश्रितों एवं दासों की ओर विश्येष ध्यान देता है और उनकी 
संख्या इस आशय से बढ़ाता है कि वह उनकी सहायता से उन “असबियत” वालों एवं 
क्ौम के प्रेमियों के उत्साह एवं दरू-बल को तोड़ दे, जिनकी ओर से यह भय हो सकता , 
' है कि वे राज्य में हिस्सा बटाने का प्रयत्त करेंगे, अथवा शासनप्रवन्ध में सम्मिलित 
होने की इच्छा करेंगे । ऐसे लोगों को वह शासनप्रवन्ध सम्बन्धी कार्यों से पृथक्‌ 
करता जाता है और ऐसे अवसरों से, जिनमें वे शासनप्रवन्ध में हस्तक्षेप कर सकें, दूर 
रखता है। इसका उद्देश्य केवल यह होता है कि किसी न किसी प्रकार राज्य एवं 
शासन उसी के अधिकार में रहे और उसकी मृत्यु के उपरान्त राज्य बिना किसी 
हस्तक्षेप के उसके वंश में चलता रहे। इस सम्बन्ध में बादशाह को अपनी प्रतिरक्षा 
एवं अपने प्रभुत्व हेतु जिन यूक्तियों से कार्य करना पड़ता है उनमें वह अपने पूर्वजों 
की भाँति, जिन्होंने राज्य की नींव रखी थी, कठिन परिश्रम करता है। कभी-कभी 
उसे उनसे भी अधिक कठिनाइयों का सामना करना पड़ता है, कारण कि उसके पूर्वजों 
ने तो अपने सभी “असवियत” वालों की सहायता से अपने राज्य की अपरिचित लोगों 
से रक्षा की थी और अब उसको केवल अपने ही सम्बन्धियों के विरुद्ध प्रतिरक्षा का 
आयोजन करना पड़ता है, और वह भी कुछ अपरिचित लोगों की सहायता से । इसी 


बज 


कारण उसे इस सम्बन्ध में अपने पूर्वजों से अधिक कठिताई का सामना करना 
पड़ता है। 

| तीसरी अवस्था में समृद्धि एवं सुख-सम्पन्नता अधिक व्यापक हो जाती है। राज्य 
दैवे थासनप्रवन्ध के ये वही फल हैं जिनकी ओर मनुष्य आक्ृष्ट होता है। घन एकत्र 
ऊैंटने की बड़ी-बड़ी योजनाएँ बनायी जाती हैं। सल्तनत की प्रसिद्धि का डंका दूर- 
दूर तक वजता है। समकालीन वादशाह का ध्यान खराज इत्यादि की प्राप्ति की 
ओर पूर्णरूप से आकृष्ट होता है। आय-व्यय को सुव्यवस्थित किया जाता है। व्यय 
का अनुमान रुयाकर संयम से काम लिया जाता है। भव्य भवनों का निर्माण 
किया जाता है। बड़े-बड़े कारखाने खुलते हैं। बड़े-बड़े नगर वसाये जाते हैं। भव्य 
हजा-पूहों एवं मस्जिदों की नींव डालो जाती है। सम्मानित एवं अतिप्ठित क्ौमों 


अध्याय रे १२९ 


तथा कृबीलों की ओर से राजदूत आने लगते हैँ। शाही वंश का अभ्युदय होने रूगता 
है। बादशाह के न्याय एवं दान-पुण्य की उन्नति होने लगती है। उसके सहचर एवं 
मित्र उन्नति करने छगते हैं। उनकी आथिक दशा सुधरने लगती है और उनके आदर- 
सम्मान में वृद्धि होने लगती है। सेना सुव्यवस्थित होती हैं। उसके वेतन एवं 
वृत्तियाँ निश्चित की जाती हैं। दान-पुण्य करने में न्याय एवं संतुलन पर ध्यान 
रखा जाता है। प्रत्येक मास नियमित रूप से वेतन का भुगतान होता है। इसी 
सुव्यवस्था के कारण जब विशेष अवसरों पर सेना सज-धजकर सामने आती है तो 
उसकी प्रत्येक बात में रौनक़ दृष्टिगत होती है। सेना के वस्त्र, वर्दियाँ, अस्त्र-शस्त्र 
सभी अच्छे होते हैं । इसी सुव्यवस्था के कारण मित्र राज्यों में उसका सिर ऊँचा 
रहता है और दात्रु राज्य उससे काँपते रहते हैं। यह श्रेणी राज्यवालों के प्रभुत्व 
की अन्तिम सीमा होती है, कारण कि उस समय वे स्वतंत्र होते है, सम्मान एवं गौरव 
के स्रोत होते हैं और अपने बाद आनेवालों के लिए कर्म एवं उन्नति के मार्ग खोलते हैं। 

चौथी अवस्था संत्तोष एवं शान्ति की है । इस श्रेणी को प्राप्त हो जाने के उपरान्त 
वादशाह अपने पूर्वजों के आचरण पर निर्भर रहने ऊरूगता है। अपने बरावर वाले 
राज्यों से सन्वि बनाये रखता है। शत्रुओं तक के साथ संयम-पुर्वेक व्यवहार करता 
है। प्रत्येक बात में अपने पूर्वजों का अनुसरण करता है। उन्हीं के पद-चिह्नों पर 
चलता है। वे जो कर गये हैं, वही वह भी करता है, मानो वह अपने पूर्वजों का 
पूर्णहप से भक्त एवं उनका अनुयायी हो। उसे यह ज्ञात होता है कि यदि वह 
अपने पूर्वजों के अनुकरण से पीछे हटा तो उसके कारये अस्त-व्यस्त हो जाय॑ंगे। वह 
भली भाँति समझता है कि उसके पूर्वज गौरव एवं श्रेष्ठता के संस्थापक थे, अतः 
वे ही उन कार्यो के मूलाधार हैं। 


पाँचवीं अवस्था अपव्यय की है।इस युग का बादशाह अपने पूर्वजों द्वारा संचित 
धन-सम्पत्ति को कभी अपनी अक्षिलाषाओं की पूर्ति एवं भोग-विछास पर और 
कभी अपने मित्रों एवं दरबारियों को दान देने में निःसंकोच व्यय करता है । संसार 
के दुराचारियों एवं व्यभिचारियों का उसकी छत्रछाया में पालन-पोपण होता है। 
संसार के महान्‌ कार्य, जिन्हें वे कदापि नहीं चछा सकते, उनके सिपुदे होते हैं। इन 
लोगों की समझ में यह नहीं आता कि वे क्‍या करें अथवा क्‍या न करें। वे क़ौम के 
सम्मानित लोगों की कीरतियों को नष्ट एवं अपने पूर्वजों के कार्यों को वखाद करने लरूगते 
हैं। जब यह स्थिति हो जाती है तो छोग बादशाह से जलने छऊूगते हैं। उसकी 
सहायता से हाथ खींचने ऊगते हैं। वादशाह क्योंकि सैनिक व्यय एवं खजाने का धन 


१४० . इतने खलदून का मुक़हमा 


भोग-विलास में व्यय करने रूगता है, अत: सेना की दशा भी शोचनीय हो जाती है। 
सेना की देखभाल एवं उसके विषय में पूछ-ताछ करने की ओर से उपेक्षा होने लगती 
है। इस प्रकार वह.अपने पूर्वजों की कीति पर पानी फेर देता है और उनकी बनायी 
हुई व्यवस्था का समूलोच्छेदन कर देता है। जब राज्य इस शोचनीय दश्ञा,को प्राप्त 
हो जाता है तो वह युवावस्था से निकलकर वृद्धावस्था में प्रविष्ट हो जाता है। वह 
एक ऐसे प्राचीन एवं स्थायी रोग से ग्रस्त हो जाता है कि उससे उसकी मुवित कठिव 
ही होती है। उसके स्वस्थ होने का कोई उपाय दृष्टिगत नहीं होता और उसकी 
मृत्यु ही शेप रह जाती है। इसकी अधिक व्यास्या हम बाद में करेंगे। “ईइवर ही 
सर्वेत्कष्ट वारिस है।”* 


(१८) राज्य के अवशेष उसकी मूल शक्ति के अनुसार होते हैं 


यह सत्य है कि किसी सत्ता के अवशेष उसकी शक्ति के द्योतक होते हैं और वे 
इस वात की घोपणा करते रहते हैं कि वह सत्ता कितनी शक्तिशाली थी। यही 
, पत्र उन भव्य भवनों एवं मस्जिदों तथा पृजा-गृहों के विपय में कही जा सकती है, जो 
विगत राज्यों के अवशेप के रूप में अब भी वत्तंमान हैं। उनसे राज्य के संस्थापकों 
के ऐश्वर्य एवं गौरव का पता चछता है। इसका कारण यह है कि ऐसे भवनों का 
निर्माण उसी दश्षा में हो सकता था जब बहुत बड़ी संख्या में भवन-निर्माण करनेवाले 
तथा शिल्पकार एकत्र किये जाते थे और वे मिलू-जुलकर उस निर्माण-कार्य को 
सम्पन्न करते थे। 
जव राज्य टूर-हुर तक फैछा होता है और प्रजा बहुत बड़ी संख्या में बसी होती 
है, तव भवन-निर्माण करनेवाले भी सुगमतापूर्वक वड़ी संख्या में प्राप्त हो जाते हैं और 
राज्य की विभिन्न दिल्ञाओं से एकत्र कर हिये जाते हैं। इस प्रकार भवन-निर्माण 
हैक पैमाने पर पूरा कर लिया जाता है। उदाहरणार्थ आद एवं समूद नामक 
क्ैमों के अवशेपों को देखिए । इनका उल्लेख कुरान शरीफ़ में भी हो चुका है! 
इनके अतिरिक्त किसरा के 'पजप्रासादों के दखवार-कक्षों की ओर दृष्टिपात कीजिए, 
जिनसे फ्रारस के राज्य की शक्ति प्रकट होती है। उनकी दृढ़ता इस सीमा को पहुंच 
'यी थी कि जब हारूनुरंशीद ने उनको तुड़वाना चाहा और खुदाई का कार्य प्रार्म्म 
ऊदाया, तो तोड़नेवाले तोड़ने में असमर्य हो ग्ये। वे किसी प्रकार न टूट सके। 


*- शुरान शरोफ़ से उद्घृत । 


श्र इब्में खलदून का मुक़द्दमा 


डौल के विपय में कहा जाता है कि वह समुद्र से मछलियाँ पकड़ लेता था बौर उल्ें 
सूंत्ाप में भून-भूनकर खाता था । इस निराधार कहानी से जहाँ कहानी कहने- 
वालों की मानव-जीवन की अनभिन्ञता ज्ञात होती है, वहाँ नक्षत्रों के विपय में उनके 
अज्ञान का भी आाभास होता है, कारण कि उन्हें यह भ्रम है कि सूर्य में गरमी होती 
है और जितना ही कोई उसके निकट जाय गरमी वढ़ जायगी । वे इस तथ्य से 
परिचित नहीं कि गरमी प्रकाश पर निर्भर होती है। किरणों का प्रकाश, भूमि के 
धरातल से प्रतिविम्बित होने के कारण तीब्र हो जाता है, अत: भूमि के निकट गरमी 
भी ज़्यादा हो जाती है। जब प्रतिविम्बित किरणें अपने मूल स्थान से टूर हटती हैं 
अथवा ऊंचाई की ओर जाती हैं तो वहाँ गरमी नहीं होती, अपितु ठंडक हो जाती है। 
ऊँचाई के इस स्थान पर बादल उड़ते रहते हैं। सूर्य स्वयं न तो गरम होता है और 
न ठंडा। वह तो एक ललित एवं प्रकाशपूर्ण पदार्थ है। इसी प्रकार किस्सा कहनेवाल 
कहेते हैं कि औज बिन अनाक़ अमालक़ा क्रौम का एक व्यक्ति था अथवा कनआतियों 
में से था, जो उस समय, जव बनी इसराईल ने शाम विजय किया, नष्ट हो गये । 
उस युग के वनी इसराईलवालों का डीलडोौह आजकल के लोगों के समान था। 
इसका प्रमाण बैतुछ भुक़हृस' के दारों से मिलता है, यद्यपि वे इस बीच में नप्ट हो गये 
जर पुन: बनवाये गये, किन्तु उनकी शकल एवं हारों की लम्बाई-चौड़ाई में कोई भी 
परिवरतंन नहीं किया गया । तेव यह किस प्रकार सम्भव है कि औज विन अनाक़ के 
डील्डोलू और इस युग के लोगों के डीलडौल में इतना अधिक अन्तर हो । 
वास्तव में इस भूल का कारण यह है कि इन कहानी सुनानेवालों ने ये भव्य 
जवश्जेप तो देखे, किन्तु उस युग को सामूहिक शक्ति का कोई अनुमान नहीं लगाया । 
न वे उन यंत्रों को समझ सके जिनके द्वारा इन आइचयंजनक भवनों का निर्माण कराया 
गया था। इस कारण उन्होंने इन अवशेपों की विशालता का सम्बन्ध उनके निर्माताओं 
डीलडौल से जोड़ दिया और +ह दिया कि चूंकि वे बड़े लम्बे डीलडौल वाले थे, बतः 
भव्य भवनों का निर्माण वे ही कर गये, यद्यपि यह विचार पूर्णतः मिथ्या है।”' 
इसी प्रकार सत्तनत के >न-उप्य सल्तनत के ऐसे अवशेप हैं जिनसे उसकी झक्ति 
के पता छग्राया जा सकता है। सल्तनत भले ही पतन एवं शक्तिहीनता की ओर बढ़ 


के 
ऐसे 


१. येरतेशरूम | 


*. इसी प्रकार के कुछ अन्य उदाहरण यहां छेसक ने दिये हैँ, जिनका अनुवाद नहीं 
किया गया। 


अध्याय ३ “१४३ 


रही हो, किन्तु सुल्तानों की दान-पुण्य एवं इनाम-इकराम की रुचि अवश्य अपना प्रभाव 
दिखाती है, कारण कि उनके साहस तथा हौसले उनके शासन के भ्रभ्ुुत्व एवं उनकी 
शक्ति के अनुसार होते हैं ! अन्त तक दान-पुण्य एवं साहस की भावना उनमें मौजूद 
रहती है। इस' प्रकार इब्ने जीयज़ान के उन पुरस्कारों द्वारा इस तथ्य का ठीक- 
ठीक अनुमान लगाया जा सकता है, जो उसने क़्रेशी शिष्ट मंडल को प्रदान किये । 
उसने लोगों को १०-१० सेर सोना-चाँदी तथा १०-१० दास एवं दासियाँ और एक- 
एक अम्बर की टिकिया प्रदान की। तदुपरान्त अब्दुल मुत्तलिव को अन्य लोगों की 
अपेक्षा दुगुनी चीज़ें प्रदान कीं । यद्यपि उस समय उसका राज्य फ़ारस के अधीन यमन 
तक सीमित था, किन्तु उसे उदारता एवं साहस अपनी तवाबेआ नामक क्लौम से, 
जिसने इराक़, मग्रिव एवं हिन्द तक की क़ौमों पर राज्य किया था, परम्परागत 
रूप में प्राप्त हुआ था, अतः उसने इनाम एवं दान-पुण्य में इतनी उदारता प्रदर्शित की । 
इसी प्रकार इफ़रीक़िया में सिनहाजा सुल्तानों के दरबार में जब ज़नाता अमीरों 
के शिष्ट-मंडल आते थे तो वे भी उनको अत्यधिक धन-सम्पत्ति, बस्त्रों के थान एवं 
घोड़े प्रदान किया करते थे। इब्ने रफ़ीक़ ने उनके इस इतिहास का वर्णन किया है। 
वरामेका के शाह भी इसी प्रकार दान-पुण्य किया करते थे। इनके इनाम एवं 
व्यय भी अपार एवं असीमित होते थे। जब वे किसी दरिद्व की सहायता करते तो 
उसे वे इतनी घन-सम्पत्ति प्रदान कर देते थे कि वह सर्वदा के लिए धघन-घधान्यसम्पन्न 
हो जाता था। यह दान ऐसा नहीं होता था कि प्राप्त धन एक-आघ दिन में ही समाप्त 
हो जाय और प्राप्तकर्ता दरिद्र का दरिद्र ही वना रहे। यह सब कहानियाँ इतिहासों 
में लिखी हुई हैं। इससे यह निष्कर्ष निकला कि सुल्तानों के दान-पुण्य उनके राज्यों की 
शक्ति के अनुसार होते हैं। देख लीजिए कि उबैदीईन का सेनापति, जौहर अल-कातिव 
सक़लवी जब मित्न की विजय के उद्देश्य से क्रीरवान से चलता तो नक़द धन का १,००० 
गयों का वोझ उसके साथ था। आज किसी भी राज्य का खज़ाना इतना न होगा । 
इस सम्बन्ध में अहमद विन मुहम्मद विन अब्दुल हमीद के हाथ के कुछ लेख 
प्राप्त हुए हैं, जिनमें मामून के खिलाफ़त काल की वह आय लिखी है, जो अधीनस्थ 
प्रदेशों एवं राज्यों से वसूल होकर शाही खज़ाने में आया करती थी। हम उसे 
“जिरावुद्दोला” नामक ग्रंथ से उद्घृत करते हैं।' 


१. यह सूची विभिन्न ्रंयों में दी हुई है, 2. एणा छालणथ ने साका- 
इलतंदा।र बं6 0#08 (एंटा9, 7875) में इस पर विस्तार से प्रकाश 


श्ड्ड 


' प्रदेश 


सवाद (दक्षिणी मेसोपोद्यमिया ) - २७,७८ ०,००० 


कस्कर 

दजला के प्रदेश 
हुलवान 
अहवाज 

फ़ारस * 


किरमान 


मुकरान 
सिंध एवं उससे संबंधित स्थान 


खुरासान 


जुरजान 
क़्मिस 


रु 
तवरिस्तान, असंयान 


तथा निहावंद लवबादे २००, पारचा 


डाज़ा है। उसका विचार 


उल्लेख है। 


इब्ते खलद्डन का सुकहमा 


कर द्वारा आय 

दिरहम फ़सलों द्वारा, १४.- 
:८००,००० दिरहम अन्य साधनों से, नजरानी 
कवायें २००, मुहर छुगाने की मिट्टी २४० रतलू'। 


११,६००,००० दिरहम । 

२०,८००,००० दिरहम 

४,८००,००० दिरहम | 

२५,००० दिरहम तथा ३० हज़ार रतल शकर । 

२७,०० ०,००० दिरहम, गुलावजरू की ३० हजार 
वोतलें मुनवक़े २० हजार रतल। 

४,२००,००० दिरहम, यमन के ५०० रेशमी था, 
जजूर २० हज़ार रतछू और एक प्रकार का 
जीरा १,००० रतल। 

४००,००० दिरहम | जा 

११,५००,००० दिरहमभ, ऊदे हिन्दी १५० रतल | 

४,०००,००० दिरहम, विशेष प्रकार के वस्त्रों के 
३०० थान, मिसरी २० हजार रतल | 

२८,०००,००० दिरहम, १,००० चाँदी की ईंट, 
४,००० लद्‌दू जानवर, १,००० दास, २७,००० 
चान, ३०,००० रतलू आमलक। 

१९,०००,००० दिरहम, रेशम के १००० रूच्छे ! 

१,५००,००० दिरहम, १००० चाँदी की ईट ॥ 

१२,०००,००० दिरहम, मधु २०,००० रतल । 

६/३००,००० दिरहम, तवरिस्तानी क़ालीन ६०० । 

"पत्र ५०० थान, मुन्देछ् ३२००, जामात ३०० । 


है कि इसमें ८६ हि. (७८५ ई०) की स्थिति का 


१. एक रतल लगभग एक पोंड के बराबर होता था। 


हमदान 


वसरे एवं क॒फ़े के मध्य के स्थान १०,७००,००० दिरहम 


सासवज़ान एवं अरयान ४,०००,००० दिर्म । 
शहर जूर ६/०००,००० दिरहम 
मूसल एव उससे संबंधित स्थान २४,०००,००० दिस्विम दे मु २०,००० रनछ । 
आजरवाईजान ४,०००,००० दिर्हम । 
जज़ीरा एवं फ़्रात के आस-पास के 
स्थान ३४,०००,००० दिरहम | 
जीलान ५,०००,००० दिरहम, ९,००० दास, मर 
१२००० मनक वात १० सिख्भनें २०॥ 
20500204 (२,०००,००० दिरहम, जेखप्रत्त के फर्म २० 
के रेग के दत्त ५२० रतल, नमक में छगी 
१ ४ आही (एक प्रकार के छोटी मछली) 
0 
3००० रतल, खच्चर २० ०, वाज़ ३०। 
क़िन्नसरीन 0० ०,० 00 दीनार 
मिर्क़ ” मनकक २१००० ऊठ का बोज्न 
रा 72९०० दीनार। 
पर गैन ९१७ ००० दीनार 
फ़लस्तीन है कप 
! ०,००७ दानार, उपेप ३ ००,००० र्तल । 
मिस्र २० 0०09 दीनार 
ब्फले' (,०००,००७ दिरिह्म । 
इफ़रीक़िया १३०६६ 
यमन दिरहम, फ़्शं १२०॥ 
३७७० ००० दीनार 
हिजाज़ ब३ ३ ! वेत्त्ों को छोड़कर । 
0 
इसी प्रकार उन्दुल्स की * दीनार हर 
है कि अच्दुरहमान नासिर! कक विपय मं विश्वस्तत सृत्रों से ज्ञात ए ४ 
हर के समय 


१. अव्दुरंहमान नासिर 
कि उसी ने स्वगयम 

२. मुसलमानों का ज़जाना 
५२ [| 


इज (सन) 
बल्ीफ़ा कु 


अच्याय ३ १४५ 


(१,८००,००० दिरहम, अनार तथा नीच दत्यादि 


का मरत्वा १००० रत 5, मंप 2२,०० 0 स्तल । 


प्र जर 


घूम | 


वतुरू पार में ५,००० 


ता 
कहा शर्त 
'ण ८वाँ उम्य्या खल्लीफ़ा, फरही 


धारण की 


(४६ इब्ने खलदून का मुक़द्दमा 


दीनार छोड़े थे, जिनका वजन ५०० क्विन्तार' था । मैंने कुछ इतिहासों में रशीद' के 
विषय में पढ़ा है कि उसके राज्यकाल में वेतुल माल की आय ७,५०० क्िन्तार 
वापिक थी। ' ह 

मैंने उवेदीईन वंश के; विषय में इब्ने खलेकान' के इतिहास में सेनापति अल- 
अफ़ज़ल विन वद्र अल जमाली के विषय में, जो मित्र के उबंदीईन खलीफ़ाओं पर 
नियंत्रण रखता था, पढ़ा है कि जब अल-अफ़ज़ल की मृत्यु हो गयी तो ६००,००० दीनार 
एवं २५० इरदव' दिरहम उसके खज़ाने में मिले । इसी प्रकार अंगूठियों ४3०8 
बहुमूल्य पत्थर, मोती, वस्त्र, घर के सामान, सवारी के जानवर तथा माल लादनेवाले 
जानवर प्राप्त हुए। 4 

जहाँ तक हमारे समय की सल्तनतों का सम्बन्ध है, उनमें सबसे वड़ी मिस्र ध 
तुर्कों की सल्तनत है। इस तुक॑ सुल्तान अन्नासिर मुहम्मद विन क़छाऊन के समय में 
इस राज्य को बहुत अधिक महत्त्व प्राप्त हो गया था। उसके शासन-काल के प्रारम्भ 
में उसके दो अमीरों, वैवर तथा सल्लार का बड़ा जोर वध गया था। बेवर ने सल्लार 
से मिलकर राजसिंहासन पर अधिकार जमा लिया। अल्प समय पदचात्‌ ही अन्नासिर 
ने राज्य पर अधिकार कर छिया और उसने वैवर के सहायक सल्लार को वन्दी बना- 
६ उसका खज़ाना साफ़ करवाया"। मैंने उस ख़ज़ाने की घन-सम्पत्ति की सूची 
देखी है और उसे अस्तुत' करता हूँ। ' 


पीछे रत्त एवं छाल ४३ 'रतल । 
पन्ना १९ रतल। 

हीरे तथा अंगूठियों के छिए एक प्रकार के रत्न ३०० बड़े टुकड़े। 
विभिन्न प्रकार के अँगूठियों के पत्थर २ रतरूू। 


गोल मोती १ मिस्क़ाल से १ दिरहम तक १, १५० । 


१. एक क्विन्तार लगभग एक हण्डरेडवेट के बराबर होता था। 

२. हारूनुरंशीद । 

रे: शम्सुह्दीन अबु अव्यास अहमद इब्ने मुहम्मद इब्ने अबू बकं, इब्ने 2३ 
(मृत्यु १२८२ई०) का “चफ़ायतुल अयान” नामक ग्रन्थ, जिसका अंग्रेज़ी 
अनुवाद भी हो चुका है, बड़ा प्रसिद्ध है। 

४. इनके विषय में कोई निश्चित पता न चल सका। 

* यह घटना १३०९-१० ई० में घटो। 
$ १४ दिरहम। 


अध्याय रे 


सोने के सिक्के १,४००,००० दिरहम । 

खालिस सोने का भंडार, दो दीवारों के मध्य में सोने के थैले जिनके 
मूल्य का कोई अनुमान नहीं लगाया जा सका । 

दिरहम २,०७१,००० | 

जवाहरात ४ क़िन्तार। 


इसी अनुपात से बस्त्रों के बहुत से थान, घरेलू सामान, सवारी के जानवर, लदुद्ू 
जानवर, (अनाज की) फ़सलें, मवेशी तथा दास और दासियाँ एवं जागीरों का भी 
हवाला दिया गया है। 


इसके बाद मोराको में मरीनी वंश हुआ । उनके खज़ाने की, मरीनी वित्त-मंत्री 
हस्सून बिच अर वव्वाक़ के हाथ की लिखी हुई एक सूची मुझे मिली है, जिसके 
अनुसार सुल्तान अबू सईद ने अपने खज़ाने में जो धन-सम्पत्ति छोड़ी वह्‌ ७०० क्विन्तार 
सोने के दीनारों से अधिक थी। उसके पास इसी अनुपात से अत्यधिक अतिरिक्त 
धन-सम्पत्ति भी थी। उसके पुत्र एवं उत्तराधिकारी अबुर हसन के पास इससे भी 
अधिक घधन-सम्पत्ति थी। जब उसने तलेमसान पर विजय प्राप्त की', तो उसे 
३७० क़िन्तार से अधिक सोने के सिक्के, जवाहरात और उसी अनुपात से अपार धन- 
सम्पत्ति वहाँ के सुल्तान अब्दुल वादिद अबू ताशफ़ीन के खज़ाने से प्राप्त हुई । 


इफ़रीक़िया में मेरा समकालीन, मुवह्‌ हिंद वंश का ९वाँ बादशाह अबू बक्त' 
था। उसने अपने सेनापति मुहम्मद बिन अल हकीस को बन्दी बनवाकर उसका 
सफ़ाया करा दिया। उसे ४० क्विन्तार सोने के दीनार और अँगूठियों के अत्यधिक 
बहुमूल्य पत्थर एवं मोती मिले। 


में मिश्र में मलिक अज्‌ ज़ाहिर अबू सईद बरक़ूक़ के समय में था, जिसने क़छाऊन 
के उत्तराधिकारियों से राज्य छीन लिया था। जब उसने अमीर महमूद नामक उसके 
वजीर को बन्दी बनवा लिया तो वज़ीर के ख़ज़ाने में १,६००,००० दीनारों 
का पता चलछा । इसके अतिरिक्‍त इसी अनुपात से अत्यधिक वस्त्र, सवारी 


१. १३३७ ई०१ 

२. इब्नें खलदून का अबू बक्त (१३१८-४६ ई० ) के राज्यकाल में जन्म हुआ था । 

३- ७९८ हि० (१३९५-९६ ई०) में, अमीर महमूद की मृत्यु ७९९ हि० (१३९७ 
ई० ) में हुई ॥ । 


श्ड८ट इब्ने खलदून का मुकदमा 


के जानवर, लूद्‌दू जानवर मवेशी एवं (अनाज की) फ़सलें मिली थीं। इस 
भकार जब दो अथवा अधिक राज्यों की तुलना की. जाय तो उनकी समृद्धि एवं 
अन-सम्पत्ति तथा शक्ति का ठीक-ठीक अनुमान छगाने के छिए सल्तनतों के कार- 
वार एवं ऐतिहासिक अवश्ेषों का अवश्य ध्यान रखना चाहिए कारण कि उनकी 
पृष्ठभूमि में राज्यविषयक वास्तविक ज्ञान भाप्त हो जाता है। अपनी देखी-भाली एवं 
अपने काल की चीज़ों की नाप-तौल तथा संख्या को सूचना की सत्यता का मापदंड 
निर्धारित न करना चाहिए और जो वात ज्ञात हो उसे असम्भव न समझना चाहिए । 
साधारण लोगों की तो चर्चा की ही नहीं जा सकती, विशेष लोग भी जब भूतकाल 
के राज्यों के विषय में सुनते हैं तो उनसे सम्बन्धित बातों पर विश्वास नहीं करते, यद्यपि 
ऐसा कदापि न करना चाहिए, कारण कि संसार तथा तत्सम्बन्धी सम्यता एक समान 
नहीं रहतीं, अपितु उनमें अन्तर होता रहता है। जिसने घटिया अथवा मध्य स्तर का 
युग ही देखा हो वह उच्च स्तर के युग का ठीक-ठीक अनुमान किस प्रकार छगा 
सकता है, उदाहरणार्थ बनी अब्वास, बनी उम्य्या तथा उ्वेदीईन की ठीक-ठीक एवं 
अस्वीकार न किये जाने योग्य घटनाएँ जब हम तक पहुँचती हैं और उन घटनाओं की 
तुलना हम अपने राज्य की वास्तविक घटनाओं से, जो भूतपूर्व राज्यों की अपेक्षा कहीं 
अधिक कमज़ोर हैं, करते है तो उनमें बड़ा अन्तर पाते हैं। इसका कारण केवल यह है 
कि राज्य की शक्ति एवं जनसंख्या में परस्पर बड़ा अन्तर होता है। निष्कर्प यही 
निकलता है कि पिछले राज्यों के अवशेष अपने-अपने राज्यों से गहरा सम्बन्ध रखते हैं, 
जिसे अस्वीकार करना असम्भव है। इन राज्यों की उन घटनाओं के अनेकों प्रमाण 
हैं और उनके अवशेप एवं उनके वत्तमान भवन उनके इतिहास की पुष्टि करते हैं। 
अत: उन राज्यों की शक्ति का अनुमान उन ऐतिहासिक घटनाओं द्वारा, जिनके 
विवरण दिये जाते हैं, उन पर तथा अवशेषों के आधार पर करना चाहिए। 
इस सम्बन्ध में शिक्षा ग्रहण करने योग्य एक अन्य कहानी का उल्लेख किया 
जाता है। वह इस प्रकार है कि इब्नें वत्त्ता' जो तनजा' का निवासी था, पूरे 
२० वर्ष पूर्व के देझ्षों में पयेटन करता रहा | उसने इराक़, यमन तथा हिन्दुस्तान 


*: बल फ़क्तीह, अबू अब्डुल्लाह मुहम्मद इन्ते अब्दुल्लाह इब्ते मुहम्भद इनमे इवरा- 
हीम जो इव्ने वत्तूता के नाम से प्रसिद्ध था, त्ानजीर-निवासी था (७०३-७७९ 

* हि०। १३०४--१३७७ ई०) । लक, 

२. त्तानजीर। 


अध्याय ३ १४९ 


'की खूब सर की । वह देहली' में भी पहुंचा, जो हिन्दुस्तान के वादशाह सुल्तान मुहम्मद 
शाह की राजधानी थी। वादशाह उसका अत्यधिक आदर-सम्मान किया करता 
था। वह माऊलकी मजहब का क्राज़ी नियुक्त कर दिया गया। वहाँ से वह मग्रिब 
की ओर रवाना हुआ और वहाँ पहुँचकर सुल्तान अबू इनान के दरबारियों में 
सम्मिलित हो गया। वह कभी-कभी अपने पर्यटन की चर्चा किया करता था और 
संसार के विभिन्न भागों में उसने जो आइचयेजनक वातें देखी थीं उनका उल्लेख किया 
करता था। हिन्दुस्तान के बादशाह की तो वह प्रायः ही चर्चा करता रहता था, 
जिसको 'सुनकर श्रोता आश्चर्यचकित रह जाते थे। उदाहरणार्थ यह कि हिन्द का 
सुल्तान जब यात्रा हेतु निकलता तो स्त्री-पुरुष एवं बालकों की जन-गणना कराकर 
उन सबके लिए छः मास का व्यय शाही राजकोश से अदा करने का आदेश दे जाता था। 
जब वह यात्रा से वापस आता तो समस्त नगर-निवासी सुल्तान का भव्य स्वागत 
करते थे। सब लोग बाहर निकलूकर उसके चारों ओर चवकर लगाते, फिर उसी 
समूह के मध्य दिरहम एवं दीनार लोगों पर न्‍्योछावर किये जाते। सुल्तान के 
राजप्रासाद में प्रविष्ट होने के समय तक घन-सम्पत्ति इसी प्रकार लुटायी जाया करती 
थी । वह इसी तरह की कहानियों का उल्लेख करता था जिनका छोग खंडन किया 
करते थे। उन्हीं दिनों की बात है कि मेरी भेंट राज्य के वज़ीर फ़ारिस बिन वदरार 
से हुई और हम लोग इब्ने बत्तूता की कहानियों पर विचार-विनिमय करने छगे। 
साधारण लोगों के विचार के समान मैं उनको स्वीकार करने को तैयार न था। इस 
पर वज़ीर ने कहा कि क्‍या तुम भूतकाल की सल्तनतों की इन घटनाओं का केवल 
इस कारण खंडन करते हो कि तुमने उन्हें स्वयं अपनी आँखों से नहीं देखा है। यदि 
यह बात है तो तुम वज़ीर के उस पुत्र के समान हो जिसका पालन-पोपण बन्दीगृह्‌ 
में हुआ था। | 

यह कहानी इस प्रकार है कि जब एक वज़ीर पर राज्य की ओर से कोध प्रदर्शित 
किया गया तो उसे बन्दीगृह में डाल दिया गया । वजीर बहुत समय तक बन्‍्दी रहा। 
उसके एक पुत्र पैदा हुआ। उसका भी पालन-पोषण वहीं हुआ। जब वह बड़ा हुआ 


१. उप्तकी यात्रा के हिन्दी अनुवाद के लिए देखिए, सै० अ० अ० रिज़वी-“तुसालुक़- 
कालीन भारत भाग १ (अंलोगढ़ १९५६ ई०) पूृ० १५७-३०६। 
२. सुल्तान मुहम्मद बिन तुग़लुक् १३२५-१३५१ ई०। 


१५० इव्ने खलदून का मुकदमा 


तो एक दिन वह अपने पिता से पूछने छगा कि “जो मांस हम खा रहे हैं, वह किस 
चीज़ का है?” पिता ने उत्तर दिया कि “बकरे का ।” पुत्र ने पूछा कि “बकरा 
फंसा होता है?” पिता ने बकरे का पूरा विवरण उसे बता दिया। पुत्र ने पूछा “पिता 
जी! क्‍या वह चूहे के समान होता है?” पिता ने कहा “वाह! कहाँ वकरा, 
कहाँ चूहा ।” इसी प्रकार गौ एवं ऊँट के मांस के विपय में वार्त्ता हुई। इसका कारण 
यह था कि वजीर के पुत्र ने वन्दीगृह में जीवन व्यतीत करने के कारण चूहे के अतिरिक्त 
कोई अन्य जानवर देखा ही न था। अत: वह हर जानवर को चूहे की संतान समझता 
था। इसी प्रकार यह साधारण वात है कि जिस वस्तु को लोगों ने न देखा हो, उससे 
सम्बन्धित समाचार का वह खंडन कर देते हैं। यह उसी प्रकार होता है जिस प्रकार 
लोग आइचर्यजनक वातों की रुचि के कारण, असम्भव बात को स्वीकार कर लेते हैं। 
अतः मनुष्य के लिए यह उचित है कि वह प्रत्येक सूचना की परीक्षा सिद्धान्त की 
कसौटी पर करे और निष्पक्ष भाव से विवेकशक्ति द्वारा सम्भव एवं असम्भव वात की 
जाँच करे। जिस वात का घटना सम्भव हो, उसे स्वीकार करे और जिस वात का 
न असम्भव हो, उसे स्वीकार न करे। यहाँ पर सम्भावना का ताल्वय॑ बुद्धि 
आधारित सम्भावना से नहीं है जिसका क्षेत्र वड़ा ही विस्तृत है, क्योंकि घटताओं की 
कोई सीमा निर्धारित नहीं की जा सकती | इसका तात्पयं भौतिक सम्भावना से है, 
अर्थात्‌ जब हम किसी वस्तु के तथ्य, गुण, शक्ति एवं वैभव का पता लगा लें तो फिर 
उसी के अनुसार उसके विषय में निर्णय करें। जो वातें उपर्युक्त सिद्धान्तों से पृथक्‌ 
हों उन्हें असम्भव समझें। “कहो, ईश्वर हमें अधिक ज्ञान प्रदान करता है।”' 


(१९) सुल्तान अपनी क़ौम तथा अपनी “असवियत” वालों के विरुद्ध 
दासों एवं आश्रितों से सहायता लता हैं 


यह तो ज्ञात ही है कि सुल्तान के राज्य-सम्वन्धी समस्त कार्य उसी की क़ौम 
डरा सम्पन्न होते हैं। उसकी क़ौमवाले उसकी “असवियत” वाले होते हैं और कठित 
समय सें उसके सहायक होते हैं। उन्हीं की सहायता से वह विद्रोहियों का दमन करता 


के पदों पर भी वही आरुढ़ होते है और खराज एवं करों की वसूली भी उन्हीं के सिपुर्द 


१. क़्रान शरीफ़ से उद्घृत। 
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होती है। क़ौम के यही व्यक्ति राज्य की प्राप्ति में उसका दायाँ हाथ होते हैं और राज्य 
एवं शासन में उसके सहायक एवं साझीदार होते है। संक्षेप में समस्त कार्यो में उसका 
हाथ बेंठाते हैं। इस प्रकार राज्य के प्रारम्भिक काल में क़ौम का सुल्तान के साथ 
यही सम्बन्ध रहता है। जब राज्य दूसरे काल-चक्र में प्रविष्ट होता है तो बादशाह 
स्वेच्छाचार एवं मन-माना कार्य करने का आदी हो जाता है और वह अपने आपको 
गौरव एवं श्रेष्ठता का अकेला ठेकेदार समझता है। अपनी क्ौम को शासन में हस्तक्षेप 
करने से रोकता है। जब यह स्थिति हो जाती है तो उसकी क़ौम के छोग उसके शन्नु 
हो जाते हैं। उनको रोकने के लिए तथा राज्य में हस्तक्षेप करने से वाज़ रखते के 
लिए सुल्तान अन्य क्रौमों से सहायता लेता है। इन्हीं अपरिचित लोगों की सहायता 
से वादशाह अपनी क़ौम पर प्रभुत्व स्थापित रखता है और राज्य का संचालन भी 
इन्हीं के हाथ में दे देता है, अतः उस युग में सुल्तान के सबसे बड़े विश्वास-पात्र वही 
होते है। सुल्तान के विशेष लोगों में उनकी गणना होती है। वे सम्मान एवं श्रेष्ठता 
प्राप्त कर छेते हैँ, कारण कि वही अपरिचित लोग सुल्तान की क़ौम को उसके उचित 
अधिकारों से वंचित रखते हैं और उसे उस गौरव एवं श्रेणी से हटाते हैं जिसकी वह पूर्वे 
से आदी होती है । इसी मार्ग में वे प्राणों की बाजी भी लगा देते हैं और मौत की चिन्ता 
नहीं करते । जब अपरिचित लोगों के इस प्रकार के वलिदान बादशाह की सेवा में प्रस्तुत 
किये जाते हैं तो बादशाह उन्हें विशेष रूप से सम्मानित करता है। उन पर सब कुछ 
न्योछावर करता है और उन्हें वह सब कुछ प्रदान करता है जो कभी अपनी क़ौम को 
दिया करता था। राज्य के महत्त्वपूर्ण कार्य, बड़े-बड़े पद, उदाहरणार्थ विज्ञारत, 
सिपहसालारी एवं दीवानी के विभाग उन्हें सौंप देता है। उनको ऐसी-ऐसी उपाधियाँ 
प्रदान की जाती हैं जो उसकी क़ौमवालों को भी न प्राप्त थीं, कारण कि बलिदानों 
की वजह से वे लोग बादशाह के बहुत बड़े निष्ठावान्‌, हितैषी एवं मित्र हो जाते हैं. 
किन्तु सल्तनत की यह शोचनीय दह्ाा उसके अन्त एवं विनाश की द्योतक होती है। 
यह घातक रोग उस “असवियत” को विनाश के घाट उतार देता है जो कभी प्रभुत्व 
प्राप्त करने का साधन थी । इधर राज्यवाले जब बादशाह को अपनी ओर से उपेक्षा 
करते हुए देखते हैं और पता लगा छेते है कि बादशाह के हृदय में उनका कोई स्थान 
नहीं, तो वे भी वादशाह के प्रति ईर्ष्या एवं द्वेष रखने लगते हैं और उस पर 
कोई न कोई विपत्ति पड़ने की अभिलाषा अपने हृदय में छिपाये रखते हैं। 
इसका कुप्रभाव राज्य को भी भोगना पड़ता है, कारण कि वे सल्तनत के लिए 
ऐसा रोग बन जाते हैं जिसका उपचार सम्भव नहीं। आगामी संतानों में भी 


श्प्र इक्ने खलदून का मुक़हमा 


यह रोग अपना विप फैलाये बिना नहीं रहता, यहां तक कि राज्य के चिह्न भी 
मिट जाते हैं। 

इस तथ्य के प्रमाण में बनी उमय्या के इतिहास का अध्ययन करना चाहिए कि 
वे किस प्रकार अपने युद्धों में और किस प्रकार राज्य के कार्यो में भी अरववालों से ही 
सहायता लिया करते थे। उदाहरणार्थ अमर इब्ने साद इब्ने अबी वव़क़ास, उबेदुल्लाह 
इच्ने जियाद इब्ने अबी सुफ़यान', हज्जाज विन यूसुफ़, मुहल्लव विन अवी सुफ़रा,, 
खालिद' विन अव्दुल्लाह अल क़सरी, इब्ने हुवैरा', मूसा विन नुसैर', विलाल विन 
अवी बुरदा इब्ने अवी मूसा अश्मरी और नसर विन सैयार' इत्यादि । बनी अब्बास 


१. उदेदुल्लाह इब्ने ज़ियाद, उमय्या वंश का विश्वास-पात्र, अपनी कठोरता के 
लिए सुप्रसिद्ध था। वह २५ वर्ष की अवस्था में: ६७३-७४ ई० में खुरातान का 
हाकिस नियुक्त हुआ। उसय्या खलीफ़ाओं फी ओर से उसने अनेक युद्धों में भाग 
लिया । वह ६८६ ई० में एक युद्ध में मारा गया । 

९. मुहल्लब बिन अबू सुफ़रा बड़ा प्रसिद्ध भरव सेनापति हुमा है। ६६३-६५ ई० 
में उसने काबुल तथा मुल्तान तक घावे किये। खुरासान तथा समरक्नन्द के 
हाकिमों के साथ भी वह कई अभियानों पर गया। उसकी मृत्यु ७०२ अथवा 
७०३ ई० में हुई। 

रे: खालिद बिन अब्दुल्लाह को ७०७-८ ईं० अथवा ७०९-१० ई० में खलीफ़ा 
वलीद ने मदके का हाकिम (गवर्नर) नियुकत्त किया। ७२४ ई० में वह 
खलीफ़ा हिल्याम द्वारा पूरे इराक़ का हाकिम नियुक्त कर दिया गया । वह 
कठोरता में हज्जाज से कम न था। उसको अन्त में पदच्युत कर दिया गया 
और अवतुवर-नवम्बर ७४३ ६० में उसकी मृत्यु हो गयी । 

- अबुलमुसन्ना उमर बिन हुवैरा ने उमय्या खलीफ़ा सुलेसान के समय में वैजञप्टाइन 
वालों से घोर युद्ध किये । खलोफ़ा यज्ञीद द्वितीय ने उसे इराक़ तथा खुरासान 
का हाकिम नियुक्त कर दिया था। मार्च ७२४ ई० में खलीफ़ा हिशाम ने उसके 
स्थान पर खालिद को हाकिम नियुवत्त कर दिया। ८ 

4. मूसा बिन नुसेर ने मगनरिब के पश्चिमी भाग तथा स्पेन को विजय किया था, 
उसकी मृत्यु ७१६-१७ ह० ने हुई । | 

६८ नर बिन सेयार, जुरासांन का प्रसिद्ध हाफिस था । उसने सध्य एशिया के कई 

: « बुढ़ों में बड़ा महत्त्वपूर्ण भाग लिया । उसकी मृत्यु नवस्वर ७४८ ई० में हुई । 
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के राज्यकाल के प्रारम्भ में भी अरब के ही कन्धों पर राज्य का बोझ रहा, किन्तु जब 
राज्य ने अपना रंग पलटा और समस्त गौरव एवं श्रेष्ठता केवछ एक व्यक्ति-विशेष 
में सीमित हो गयी तो अरबों को राज्य में हस्तक्षेप करने से रोका जाने छूगा । विजारत 
अजम के हिस्से में आयो और राज्य के कार्यों का संचालन अजम (वाले) करने लगे। 
बनी बरामेका, बनी सहलू, वती नववर्त और वाद में बनी बोया, तु दासों में 
व॒गा, वसीफ़ उतामिश, बाकियाक इब्ने तूलून इत्यादि वारी-बारी से ख़िलाफ़त एवं 
सल्तनत पर अधिकार प्राप्त करने लगे, तब अरब संस्थापकों के हाथ से राज्य निकलने 
लगा और वे सम्मान एवं श्रेष्ठता से वंचित होने लगे । 


(२०) सल्तनतों में दासों एवं आश्रितों का हाल 


सल्तनत द्वारा आश्रय प्राप्त क़ौमें एवं क़वीले शासक क़ौम से सम्बन्ध रखने सें 
विभिन्न रूप ग्रहण करते रहते हैं। कभी उनके सम्बन्ध प्राचीन एवं पुराने होते हैं और 
कभी नये। वास्तव में “असवियत” के वास्तविक उद्देश्य की पूर्ति वंश की प्रतिरक्षा 
एवं वंश के प्रभुत्व द्वारा होती है, अर्थात्‌ अपने सहायकों को अन्य लोगों से वचाना एवं 
अन्य छोगों पर प्रभुत्व प्राप्त करना ही “असबियत” का वास्तविक उद्देश्य है। सम्ब- 
न्धियों, रिब्तेदारों एवं नातेदारों का एक-दूसरे के लिए बलिदान करना एवं अन्य लोगों 
तथा अपरिचित लोगों में प्रत्येक का दूसरे के प्रति उपेक्षा करना स्वभाविक है । वह 
मित्रता एवं मेल-जोल जो दासता के कारण उत्पन्न होते है, वे भी सहायता एवं प्रति- 
रक्षा के सम्बन्ध में नस्ल का स्थान ले लेते हैं, अपितु उससे अधिक गहरा प्रभाव रखते 
हैं । कारण कि नस्ल यद्यपि प्राकृतिक एवं स्वभाविक है, किन्तु काल्पनिक भी है। 
वास्तविक सम्बन्ध वह है जो एक साथ रहने, एक-दूसरे की रक्षा की भावना रखने, 
प्राचीन मेल-जोल, एक ही स्थान पर पालन-पोषण एवं शिक्षा-दीक्षा प्राप्त करने एवं 
दुःख-सुख सें एक साथ जीवन व्यतीत करने से उत्पन्न हो। जब इन साधनों से प्रेम 
एवं निष्ठो उत्पन्न हो जाती है तो एक व्यक्ति दूसरे पर प्राण न्‍्योछावर करने रूगता 
है और कठिनाई के समय सहायता हेतु उद्यत रहता है। यह कोई काल्पनिक बात 
नहीं, अपितु रात-दिन की देखी-भाली बात है कि लोगों के पारस्परिक सम्बन्ध इसी 
प्रकार स्थापित होते हैं और यही अपना प्रभाव दिखाते हैं। 

यही सिद्धान्त उपकार करने तथा उपक्ृत होने पर छागू होता है, कारण कि 
आश्रयदाता एवं उपकारक और आश्वित तथा उपकृत में उपकार के कारण एक विशेष 
सम्बन्ध एवं रिश्ता स्थापित हो जाता है, जो कुछ के सम्बन्ध अथवा अन्य प्रकार के 


पड इब्ने खलदून का मुक्तदमा 


सम्बन्धों के समान प्रभाव रखता है और दोनों पक्षों को मित्रता के बंधन में बाँध देता - 
है। उपकार के इस सम्बन्ध को हम यद्यपि कुछ का सम्बन्ध नहीं कह सकते, किन्तु 
उसके फल एवं लाभ सबके-सव उसमें वत्तंमान है। फिर यदि क़वीलों एवं प्रभुत्व- 
वाली क्रौमों में ये सम्बन्ध राज्य की प्राप्ति के पूर्व ही स्थापित हो गये हैं और अब तक 
चले आ रहे है तो इस ऐक्य की जड़ें बड़ी दृढ़ होंगी । उचित भावनाओं पर इनका 
आधार होगा और प्रभाव एवं लाभ में यह कुछ कम न होगा । दो कारणों से राज्य की 
प्राप्ति के पूर्व इस सम्बन्ध के स्थापित हो जाने के कारण कुल एवं मित्रता के संबंध में 
कोई भेद-भाव न रहेगा । राज्य प्राप्त होने पर उनमें ऐसे गहरे एवं निकटतम सम्बन्ध 
होंगे कि बहुत कम छोग ही समझ सकेंगे । दोनों पक्षों में कुल के नहीं अपितु मैत्री के 
सम्बन्ध होंगे । इस कारण शासक वंश एवं अधीनस्थ क़बीले परस्पर निकटतम संबंधी 
दृष्टिगत होंगे । यदि उपकार एवं आश्रय का सम्बन्ध दोनों पक्षों में राज्य की प्राप्ति 
के उपरान्त स्थापित होता है, तो राज्य उनमें पारस्परिक भेद-भाव को क़ायम रखता 
है। स्वामी अन्य होता है तथा दास अन्य । सम्बन्धी पृथक होते हैं और मित्र एवं दोस्त 
इपक्‌। राज्य को इसी की आवश्यकता होती है। शासन समस्त सम्मानों एवं 
श्रेणियों को परखकर अछग-अलूय रखता है। अत: देश वाले एवं शासकवर्ग एक-दूसरे 
से विभिन्न होंगे और सर्वदा अपरिचित समझे जायेंगे । इनमें पारस्परिक प्रेम कम एवं 
डैक-हुसरे की सहायता की भावनाएँ कमज़ोर होंगी और यह संबंध, राज्य की प्राप्ति के 
(व सहायता एवं उपकार द्वारा जो प्रेम का संबंध स्थापित हो जाता है, उसकी अपेक्षा 
घटिया एवं दोषपूर्ण होगा। 

इतर कारण यह है कि जब उपकार एवं आश्रय का संवंध राज्य की प्राप्ति के पूर्व 
दीघंकाल से स्थापित होता है, तो इस सम्बन्ध की वास्तविकता के विपय में कुछ ज्ञात 
नहीं होता और उसके रूप का पता नहीं चलता, अपितु अधिकांश दोनों ओर से घनिष्ठता 
के कारण कुल के सम्बन्ध का धोखा होने लगता, है। इस प्रकार “असबियत” भी ज़ोर 
(कड़े रहती है, किन्तु राज्य की प्राप्ति के उपरान्त उत्पन्न होनेवाला सम्बन्ध क्योंकि 

काल का होता है और अधिकांश छोग जानते हैं कि दोनों के मध्य में कुल का 
4 नहीं, अपितु उपकार एवं आश्रय का संवंध है, अतः ऐसी अवस्था में “असवियत” 
* भी कमज़ोर रहती है और वे स्वयं पूर्व के सम्बन्ध से (जो राज्य की प्राप्ति के पूर्व 
स्थापित होता है) कमज़ोर होते है । 
. वारण सल्तनतों एवं राज्यों के लिए भी यही बात सत्य है कि यदि शासक ने 

पाज्य पर अधिकार प्राप्त करने के पूर्व ही किसी पर दया एवं क्रपा की है और वह 
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उसका आश्रित है, तो राज्य की प्राप्ति के उपरान्त यह संबंध और भी दृढ़ हो जायगा और 
उपक्ृत के विषय में इस तथ्य का पता न चल सकेगा, अपितु वह निकटतम सम्बन्धी, पुत्र 
अथवा भाई ज्ञात होगा । इसके विपरीत यदि यह संबंध प्रभुत्व प्राप्त करने के उपरान्त 
स्थापित हुआ है तो इसको निकटतम रिश्तेदारी का सम्मान नहीं प्राप्त हो सकता । 
इसमें पहले सम्बन्धवाली बात नहीं उत्पन्न हो सकती । यह कोई काल्पनिक बात नहीं 
है, अपितु रात-दिन की देखी एवं अनुभव की हुई बात है । राज्य अपने जीवनकाल 
के अन्तिम दिनों में ऐसा ही करते हैं । वे अपरिचित लोगों का उपकार करके उन्हें अपना 
वना लेते हैं, किन्तु इन अपरिचित लोगों को वह गौरव एवं सम्मान नहीं प्राप्त होता जो 
उन लोगों को प्राप्त होता है जो राज्य के पूर्व से ही उपकृत होते हैं, कारण कि उनके साथ 
उपकार का सम्बन्ध स्थापित हुए अधिक दिन व्यतीत नहीं होते, दूसरे, राज्य स्वयं दम 
तोड़ता होता है और समाप्त होनेवाला रहता है । उसकी छाया में किसी को अधिक 
लाभ नहीं हो सकता, अतः उन लोगों का सम्मान गिरा ही रहता है । 


यह भी स्पष्ट रहे कि सुल्तान अपने प्राचीन मित्रों एवं उपकृतों को छोड़कर नये 
अपरिचित लोगों को इस कारण मुँह लगाता है और उन्हें उपकार के भार से लाद देता 
है कि पिछले लोगों के हृदय में स्वयं बादशाह के मुक़ावले की भावनाएँ उत्पन्न हो जाती 
हैं और वे उसकी आज्ञाओं का उल्लंघन करने लगते हैं । वे उसे उसी दृष्टि से देखने 
छुगते हैं जिससे उसकी अपनी क़ौम अथवा कुलवाले देखते हैं । उन लोगों को इस 
वात का अभिमान होता है कि वे दीघंकाल से वादशाह के आश्रित रह चुके हैं और उनके 
पूरव॑ज, बादशाह के पूर्वजों एवं क़ौम वालों के सहचर थे अतः उनमें जहं भाव एवं अपनी 
मर्यादा की रक्षा की अत्यधिक भावनाएँ उत्पन्न हो जाती हैं। तव बादशाह को भी उनके 
प्रति घृणा उत्पन्न हो जाती है और वह्‌ उनकी उपेक्षा करके अन्य लोगों को अपना सित्र 
वनाने रूगता है। क्योंकि इन नये लोगों को वत्तंमान काल में ही आश्रय प्रदान होता है, 
अतः ये छोग उस श्रेष्ठता एवं गौरव तक नहीं पहुँच पाते, अपितु अपनी प्राचीन अवस्था 
में ही पड़े रहते हैं ॥ ऐसी स्थिति राज्य के अन्तिम काल में दृष्टिगत होती है और राज्य 
के सहायक दो वर्गों में बंट जाते हैं; एक प्राचीन सहायकों का वर्ग और दूसरे नये 
सहायकों का वर्ग । किन्तु वास्तव में पिछले सहायकों को ही राज्य का सहायक कहा 
जा सकता है और नये लोग तो केवल सेवक ही होते हैं, व कि राज्य के सहायक । 
“ईइबर धर्मनिष्ठ मुसलमान का मित्र है ।' 


१. कुरान शरीफ़ से उद्घृत। 


१५६ इव्ने खलदून का मुक़हमा 
(२१) (अन्य छोगों हारा) सल्तनतों में वादशाह पर अधिकार प्राप्त 


किया जा सकता है तथा उसे वश में रखा जा सकता हैं 


किसी क़ौम अथवा क्वीले के किसी विशेष वंश अथवा घराने में जब राज्य 
स्थापित होता है और वह वंश पूरी विजयी क़ौम में अकेला राज्य का स्वामी होकर 
अन्य वंशों को पीछे ढकेल देता है और राज्य वंशागत एक नस्ल में चलने लगता है, तव 
अधिकांश सल्तनत के बज़ीरों एवं बादशाह के सहचरों की ओर से बादशाह के विरुद्ध 
पड़्यन्त्र होने छूगते है और राज्य. उस बंद के हाथ से छीच लिया जाता है। इसका 
कारण श्रायः यह होता है कि वंश का कोई अयोग्य व्यक्ति अथवा वालक अपने पिता 
के जीवनकाल में ही राज्य का उत्तराधिकारी नियुक्त कर दिया जाता है अथवा वादशाह 
की मृत्यु के उपरान्त उसके सम्बन्धियों एवं निकटर्वत्तियों के प्रयत्न के फलस्वरूप सिंहा- 
सनारूढ़ हो जाता है। जब यह अनुभव किया जाने छूगता है कि राज्य का नया उत्तरा- 
धिकारी अपनी अयोग्यता के कारण शासनप्रवंध चलाने में असमर्थ है, तो उसका कोई 
सहायक राज्य की वागडोर सेभालता है, चाहें वह उसके पिता का वज़ीर हो चाहें 
सहचर या क़बीले का कोई अन्य व्यक्ति । वह राज्य का पूर्ण प्रबंध अपने हाथ में लेकर 
वादशाही करने छगता है, वालक को शासनप्रवंध से पृथक रखकंर भोग-विलास में 
प्रस्त रखता है और राज्यव्यवस्था की ओर उसे दृष्टिपात करने भी नहीं देता, यहाँ तक 
कि राज्य का स्वामी वही हो जाता है। जब शहंशाहियत की उसे चाट पड़ जाती है तो 
फिर वह सोचने लगता है कि शहंशाहियत कभी-कभी केवल राजसिहासन पर आसीन 
होकर छोगों को इनाम एवं उपाधियाँ प्रदान करने तथा स्त्रियों के साथ घर की चहार- 
दीवारी में जीवन व्यतीत करने का नाम है, और राज्यव्यवस्था एवं शासन प्रवंध, हुकू- 
मत की समस्याओं का पमावान, आदेशों एवं देश की दशा की देखभाल और छान- 
चीन, देश की सैनिक अथवा आशिक दक्षा की देखरेख एवं सीमान्तों की व्यवस्था वजीर 
के काय हैं। इस कारण वह इन समस्याओं को वज्ीर पर ही छोड़ देता है । इस तरह 
वादेशाह का एक निरंकुश राज्य स्थापित हो जाता है और वह तदुपरान्त उसकी संतान 
| चलता रहता है । इतिहास से पता चलता है कि बनी बोया', तुर्कों, क्राफ़ूर अल- 


१. दृवहहिदस । 
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इखशीदी' इत्यादि को पूर्व में तथा मंसूर' इब्ने अबी आमिर को उन्दुलस में इसी प्रकार 
प्रभुत्व प्राप्त हुआ । 

कभी ऐसा होता है कि अधिकारहीन वादशाह असावधानी की निद्रा से जागकर 
अपनी स्थिति की परीक्षा करता है और फिर प्रयत्न एवं परिश्रम के फलस्वरूप खोया 
हुआ अधिकार एवं प्रभुत्व पुन: अपने हाथ में ले लेता है और अधिकार प्राप्त करने के 
उपरान्त विद्रोहियों एवं उन लोगों को, जिन्होंने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया था, खूब कुच- 
लता है। कभी उनकी हत्या कराता है और कभी उन्हें पदच्युत कराता है, किन्तु राज्य 
पर इस प्रकार बिरले को ही अधिकार प्राप्त होता है । क्योंकि जब राज्य की शक्ति 
इतनी गिर जाती है कि वजीर एवं उच्च पदाधिकारी स्वतंत्र एवं स्वेच्छाचारी हो जाते 
है, तो फिर स्थिति का सुघरना कठिन हो जाता है और राज्य वज़ीरों एवं उच्च पदाधि- 
कारियों के हाथ का खिलौना बना रहता है। कारण कि प्राय: राज्य की यह दक्षा 
ऐसे अवसरों पर हो जाती है जब राज्य भोग-विलास का केन्द्र बन जाय, राज्य वाले 
समृद्धि एवं विलासिता में डूबे हुए हों, वीरता एवं पौरुष की भावनाएँ उनमें से निकल 
चुकी हों, लोग ऐश व इश्रत के आदी हो चुके हों और उनका पालन-पोषण इसी वाता- 
वरण में हुआ हो । ऐसी अवस्था में वे राज्य व्यवस्था के कष्टों की किस कारण 
चिन्ता करेंगे और स्वाधीनता एवं पराधीनता में क्या भेद-भाव कर सकेंगे । वे 
सल्तनत का सबसे बड़ा उद्देश्य यह समझते हैं कि खूब रंगरलियाँ मनायी जायें और 
भोग-विलास में जीवन व्यतीत किया जाय । फिर राज्य के उच्च पदाधिकारियों एवं 
स्तम्भों की ओर से इस प्रकार का अपहरण ऐसे अवसर पर होता है, जव कि शाही वंश 
अपनी समस्त क़ौम को राज्य एवं शासन से निकालकर निरंकुश राज्य प्रारम्भ कर 
देता है और सबको बिना किसी अधिकार के और अपने आपको अधिकार वाला समझने 
लगता है। 


१. क़ाफ़्र, जो इखज्ञीदियों के राज्यकाल के अन्तिम वर्षो में अधिकार का स्वामी था। 
उसने मित्र तथा शाम में प्रभुत्व प्राप्त कर लिया था । उसकी मृत्यु ९६८ ई० 
सें हुई । 

२. अल संसूर इब्ने अवी आमिर को उसके समय में कारडोवा में अत्यधिक प्रभुत्व 
प्राप्त हो गया था। उसने सलिक करीम (सम्मानित बादशाह) की उपाधि 
घारण कर ली थी, किन्तु स्पेन के उमय्या खलीफ़ाओं को उसने हटाने का कभी 
प्रयत्व न किया । उसकी मृत्यु अगस्त १००२ ई० में हुई । 


श्ष८ इब्ने खलदून का मुक्तदमा 


संक्षेप में ये दोनों रोग, अर्थात्‌ बादशाह का अधिकार से वंचित हो जाना और 
वजीरों एवं आश्ितों का ज़ोर पकड़ लेना, ऐसे हैं जो सल्तनत में उत्पन्न होकर रहते हैं 
ओर फिर अधिकतर उनका कोई उपचार नहीं हो सकता । “ईश्वर जिसे चाहता है 
उसे अपना राज्य प्रदान करता है ।” 


(२२) जो लोग सल्तनत एवं सुल्तान पर प्रभुत्व प्राप्त करते हैं वे 
शाही उपाधि में उसके साझीदार नहीं बनते 


हम इस बात का उल्लेख कर चुके हैं कि सल्तनत एवं राज्य का आधार क़ौमी “अस- 
वियत” है और अन्य “असबियतें” उसकी सहायता होती हैं | जब प्रभुत्व वाले वंश 
का आतंक एवं दवदबा सव पर छा जाता है तो फिर सल्तनत उसी वंश का हक़ हो जाती 
: है और वह स्वतंत्र रूप से शासन करने लगता है| यही “असवियत” क़ौमी सल्तनत 
की रक्षा एवं स्थायित्व की भी उत्तरदायी होती है। फिर यदि कोई महत्त्वाकांक्षी समय 
की चिन्ता न करके राज्य का समस्त शासन अपने अधीन कर लेता है और वह “अस- 
वियत” वाल भी है, किन्तु उसकी “असवियत” देशवालों की “असवियत” में लीन है 
और राज्य उसे वंश्ागत नहीं आप्त हुआ है, तो ऐसी दश्शा में वह स्वाधीन बनने का 
भयत्न नहीं करता, अपितु सल्तनत के छाभों हारा लाभान्वित होता है, उदाहरणार्थ समस्त 
गासनप्रबंध वह अपने हाथ में ले छेता है, राज्य के समस्त प्रबंध को सँभालता है, देश के 
सियाह-सफ़ेद का स्वामी वनता है, किन्तु बाह्यरूप में उसके शहंशाहियत के दिखावे से- 
पृथक होने के कारण लछोग इसी भ्रम में रहते हैं कि वह बादशाह का कर्मचारी एवं 
आज्ञाकारी है। किन्तु परदे के पीछे उसी के आदेश मुल्क में प्रचलित होते हैं,अतः वह कभी 
शाही उपाधि ग्रहण नहीं करता और ऐसी स्थिति से, जिसमें यह पता चले कि वह राज्य 
भाप्त करने का इच्छुक एवं स्वतंत्र होना चाहता है--यद्यपि परदे के पीछे उसे पूर्ण स्वतं- 
नता प्राप्त होती है, वचता रहता है। उसके अधिकारों पर स्वयं वादश्ाह की ओर से 
आवरण पड़ता है, कारण कि वह प्रारम्भ से ही राज्य के कार्यों से पृथक्‌ होकर भोग- 
विज्ास में ग्रस्त होते हुए राज्य का समस्त भार उसके कंधों पर रख देता है। लोगों को 
जम होता है कि वह अब भी वादशाह का सहायक है और उसी के द्वारा नियुक्त है । 
तास्तव'में अपहरणकर्त्ता इतना शक्तिहीन हीता है कि लोग उसके प्रभुत्व को स्वीकार 
करने पर किसी प्रकार तैयार नहीं होते और यदि वह भूलकर भी खुल्लम-खुल्ला राज्य 
की वागडोर संभालने का इरादा कर वैठे तो बादशाह की “असवियत” वाले उस पर 
टूट पड़ेंगे और उसका विनाश कर देंगे । इन कारणों से वह स्वयं शहंशाहियत की ओर 
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रुख नहीं करता और उसे अपने लिए खतरनाक समझता है। इस प्रकार अब्दुर॑हमान 
विन मंसूर विन अबवी आमिर' को इसी स्थिति का सामना करना पड़ा, जब कि उसने 
शाही उपाधि ग्रहण करने का प्रयत्न किया और हिलश्याम' एवं उसके कुटुम्ब वालों की 
वरावरी का प्रयत्न करने लगा | वह अपने पिता एवं भाई की भाँति केवल राज्य पर पूर्ण 
प्रभुत्त प्राप्त करने से संतुष्ट न हुआ और हिशाम से इस बात की माँग कर बैठा कि उसे 
खिलाफ़त का वल्ली अहद वना दिया जाय । तव बनूमरवान एवं समस्त क़ुरैश उसके 
विरोधी हो गये और हिशाम के चाचा के पुत्र मुहम्मद बिन (हिशाम विन) अब्दुल 
जव्वार बिन नासिर से वेअत कर ली और आमिर के सहायकों के विरुद्ध विद्रोह कर 
दिया। फलतः उसका राज्य नष्ट हो गया और उसका विनाण हो गया । उसका 
खलीफ़ा मुअय्यद मारा गया और उसके स्थान पर खलीफ़ा के वंज में से किसी अन्य को 
सिहासनारूढ़ कर दिया गया। संक्षेप में राज्य की दशा अस्त-व्यस्त हो गयी । “ईश्वर 


ही सर्वोत्कृष्ट वारिस है ।” 


(२३) सल्तनत के वास्तविक गुण एवं उसकी किसमें 


देश एवं राज्य की आवश्यकता मनुष्य के लिए स्वाभाविक है। इसका प्रमाण 
हम दे चुके है, कारण कि मनुष्य का जीवन एवं अस्तित्व मानवजाति से मिल-जुलकर 
रहने तथा एक-दूसरे की सहायता से जीविकोपार्जन एवं जीवन की आवश्यकताएँ 
पूरी करने के अतिरिक्त किसी अन्य उपाय से सम्भव नहीं । जब मनुष्य सामूहिक 
जीवन व्यतीत करने पर विवश हुआ, तो मनुष्य के पारस्परिक व्यवहार, लेन-देन एवं 
एक-दूसरे की आवश्यकता की पूर्ति के द्वार भी खुले । क्योंकि मनुष्य में स्वभाविक रूप 
से अत्याचार एवं दोपण की भावनाएँ भी पायी जाती है, अतः कोई न कोई एक-दूसरे 
को उसके अधिकार से वंचित करने की चेष्टठा किया करता है । उसके मुकाबले में 
पीड़ित अपने अधिकारों की प्रतिरक्षा का प्रयत्व एवं संघर्ष करता है, कारण कि क्रोध 


१. बह अन्नासिर के नाम से प्रसिदूघष था। उसको मृत्यु ३९९ हि० (१००९ ०) 
में हुईं। अल-मंसुर का एक अन्य प्रिय पृन्न अब्दुल सलिक अलू-मुज़फ़्फ़र 
नासक था । 

२. हिशास द्वितीय कारडोबा (क़रतेवा) का १०वाँ उमय्या शासक था 
जिसन ९७६-१००९ ई० तथा १०१०-१०१३ ई० तक भली-भाँति राज्य 
किया ।॥ 
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एवं आतंक की भावनाएं सभी में पायी जाती है । फलत: संघर्ष प्रारम्भ हो जाता है और 
आपस में मारकाट होने रूगती है । देश नष्ट हो जाता है | रक्त की वदियाँ बहती है। 
असंख्य प्राण नष्ट हो जाते हैं। इस प्रकार मानव-संतान के नष्ट हो जाने की शंका उत्पन्न 
होने लगती है, यद्यपि ईश्वर ने उसकी रक्षा का उत्तरदायित्व लिया है। निष्कर्ष 
यह निकला कि भनुष्यों का विना किसी शासक अथवा वादशाह के स्वतंत्र रूप से जीवित 
रहना असम्भव है, अपितु ऐसे किसी शासक या प्रभुत्व वाले व्यक्ति का होना आवश्यक 
है जो एक को दूसरे पर अत्याचार करने से रोके और अपने अभुत्व एवं आतंक से सबको 


सीमांतों का उचित प्रबंध नहीं कर सकता, अथवा राजस्व एवं खराज वसूल नहीं कर 
_ ता, अथवा उचित स्थान एवं अवसर पर सेना की नियुक्ति नहीं कर सकता, तो वह 
उतना ही असफल बादशाह है और उसकी शहंशाहियत में उतनी ही कमी है। 


भी अपनी सल्तनत,एवं अपने भ्रभुत्व में खोटा एवं अधूरा रहता है। इसी प्रकार के 
अमीर एवं शासक राज्य की विभिन्न दिश्ञाओं में होते हैं, जो सब मिलकर किसी एक 
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विस्तृत राज्य के अधीन रहते हैं । जब किसी राल्तनत फा प्रभावशेत्र बहुत फैल जाता है 
तो उसके दूरस्थ स्थानों के छोटे-छोटे शासक एवं हाकिग अपने बेंद्रीय घासन के अधीन 
अपना राज्य चलाते हैँ । उदाहरणार्थ सिनहाजा, उर्वदीईन के विस्तृत राज्य के अधीन 
और जनाता कभी बनी उमस्या के अधीन और कभी उर्वदीईन के अधीन रहते 
थे। यही दशा अजम के मलिकों की थी जो अव्यासियों के राज्य की छत्र-छाया में 
हुकूमत करते थे । फ़ारस के विभिन्न वंशों के शासक सिकन्‍्दर एवं यूनानियों के अधीन 
राज्य करते थे। इतिहास में इस प्रकार के उदाहरण भरे पड़े हैँ । “ईश्वर अपने 
दातों पर पूर्ण प्रभुत्व स्थापित रसता है ।” 


(२४) _शासन-अवंध में बादशाह का संयम से आगे बढ जाना राज्य 
के लिए प्राय: हानिकारक होता हैं और उससे राज्य का 
विनाश हो जाता है 

यह समझ छेना चाहिए कि प्रजा की उन्नति एवं उपकार सुल्तान के व्यक्तित्व, 

उसके शरीर, उसके रूप-रंग एवं सुन्दरता, उसके स्वास्थ्य, विद्वत्ता एवं विवेक तथा 
वृद्धि पर निर्भर नहीं, अपितु प्रजा की उन्नति, उसका उपकार एवं हित उस संबंध में 
निहित हैं जो वादशाह को प्रजा द्वारा प्राप्त है। कारण कि सल्तनत एवं राज्य विशेष 
सम्बन्ध को कहते हैं और यह सम्बन्ध दोनों पक्षों में पूर्ण रूप से निश्चित होता है। अतः 

इस प्रकार सुल्तान वास्तव में वह हुआ जो प्रजा का स्वामी हो और उसके कार्यो को 
सेभालता हो। अर्थात्‌ सुल्तान वह्‌ है जिसकी कोई प्रजा हो और प्रजा वह है जिसका 
कोई सुल्तान एवं बादशाह हो । अत: जिस प्रकार का संबंध सुल्तान प्रजा के साथ रखता 
है उसी के अनुसार हम सल्तनत एवं शासन का नाम रख देते हैं। अब यह सल्तनत एवं 
शासन यदि न्याय एवं उचित सिद्धान्तों पर आधारित है और भली-भाँति चल रहा है 
तो वादशाह के व्यक्तित्व से प्रजा पूरा-पूरा छाभ उठायेगी और उसकी आवश्यकताओं 
का प्रबंध उचित रूप से हो सकेगा | यदि इसके विपरीत राज्य दुराचार एवं बुराई 
पर आधारित है और राज्य-व्यवस्था अत्याचार के सिद्धान्तों पर हो रही है, तो यह राज्य 
प्रजा के लिए हानिकारक होगा और नष्ट हो जायगा । दूसरे शब्दों में इसे इस प्रकार 
कहना चाहिए कि राज्य के गुण मृदुलता एवं नरमी में निहित हैं, कारण कि यदि 
बादशाह अत्याचारी, कठोर एवं कूर है, प्रजा को अधिकतर दंड देता रहता, अपनी प्रजा के 
अवगुणों एवं दोषों की खोज में तल्‍लीन रहता है, तो ऐसी दशा में लोग आतंकित एवं 
अपमानित हो जायेंगे और वे झूठ, छल, घूर्तेता एवं जाल द्वारा बादशाह से अपने प्राणों 
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की रक्षा किया करेंगे । फिर एक समय तक यही कार्य करने से ये दोष उनके स्वभाव 
में प्रविष्ट हो जायेंगे। उनके अनुभव में भी दोप उत्पन्न हो जायेंगे। उनके चरित्र 
नष्ट हो जायेंगे । कभी ऐसा होगा कि युद्ध एवं प्रतिरक्षा के मवसर पर प्रजा वादशाह 
का साथ छोड़ देगी और किसी संकट के समय विश्वासघात कर देगी । ऐसी दशा में 
सहायता एवं प्रतिरक्षा का कोई उपाय न हो सकेगा । कभी-कभी ऐसा होता है कि 
भजा वादशाह की हत्या पर उद्यत हो जाती है और राज्य नष्ट हो जाता है तथा समस्त 
व्यवस्था छिन्न-भिन्न हो जाती है। यदि प्रजा की ओर से इस प्रकार की कोई वात 
प्रस्तुत न भी हो और वादशाह कुछ समय तक अपनी प्रजा पर अत्याचार करता रहे 
तो कम से कम “असवियत” तो नष्ट हो ही जायगी और सहायता से वंचित होने के 
कारण राज्य की नींव खोखली पड़ जायगी । 

यदि बादशाह कठोर नहीं, अपितु प्रजा के साथ नरमी का व्यवहार करता है, 
उसकी भूलों को क्षमा करता है, तो प्रजा भी उससे स्नेह करने लगती है। कप्टों में उतकी 
प्रतीक्षा किया करती है उससे हृदय से प्रेम करने छूगती है। यदि बादशाह का किती 
शत्रु से युद्ध हो जाय तो प्रजा उसकी रक्षा में: प्राण की वाज़ी लगा देती है, अतः इस 
दा में राज्य के समस्त अंग ठीक रहते हैं । अब रहे राज्य से लाभ, तो वे इस प्रकार हैं 
कि वाद्ाह प्रजा के साथ दया एवं कपापूर्वक व्यवहार करे, उसकी रक्षा में प्रयलशील 
रहे । कभी-कभी प्रतिरक्षा संबंधी उत्तरदायित्व को पूरा करने से राज्य की वास्तविकता 
पूरी हो जाती है और उसका कर््त॑व्य पूर्ण हो जाता है। अब प्रजा के प्रति वादश्ाह की 
अधिक दया एवं उपकार, उसके नरमी के व्यवहार में सम्मिलित हैं, जो वह अपनी 
प्रजा के प्रति प्रदर्शित करता है। प्रजा की आ्थिक दक्षा को ठीक करना भी नरमी के 
इ्यवहार से संबंधित है ! यह उसका कर्तव्य नहीं । संक्षेप में प्रजा के प्रति दया एवं 


पु 


झपाएूर्वक व्यवहार करने से वादशाह अपनी अजा के हृदय को आक्ृष्ट कर छेता है 
और उसकी प्रजा उस पर हृदय से.अपने प्राण न्‍्योछावर करने को तैयार रहती है। . 
-” फिर इस तथ्य को भी समझ लेना चाहिए कि कुशाग्र बुद्धि एवं विवेकवाले वाद: 
शाहों में मृदुछता एवं नरमी की भावनाएँ बड़ी कम होती हैं। भोले-भाले एवं: 
स्रीधे-सादे लोगों में ही यह नरमी की भावनाएँ अधिक पायी जाती हैं । विवेक एवं तीक्ष्ण. 
वृद्धि और सूझ-ूझ वाले बादशाहों में मूदुछता इस कारण कम पायी जाती है कि वह: 
सनी कुझाप्र बुद्धि एवं सुझवूझ के कारण कार्यो के परिणाम को पूर्व से ही समझ छेता. 
है ओर वहाँ तक प्रजा की बुंद्धि पहुँचने में पूर्णत: असमर्थ होती है। इन्हीं परिणामों: 
| मा करने के उद्देश्य से वह प्रजा पर उसकी सामथ्ये से अधिक भार डाल देता हैः 
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ओर प्रजा वेचारी नष्ठ हो जाती है। इसी वात को दृष्टि में रखकर मुहम्मद साहब 
ने कहा है--.तुममें जो लोग सबसे कमज़ोर हों उनके पीछे-पीछे चलो |” 
' इसी कथन को ध्यान में रखकर शरीअत के आदेशानुसार शासक को अत्यधिक 
बुद्धिमान न बनना चाहिए। इसका प्रमाण ज़ियाद विन अबी सुफ़्यान' की कहानी 
से, जब कि हज़रत उमर फ़ारूक़ ने उसे इराक़,के राज्य से पदच्युत किया, मिलता है । 
जियाद ने पूछा-- हे अमीरुल मोमिनीन ! क्या आपने मुझे इस कारण पदच्युत किया 
है कि मैं शासनप्रबंध करने में असमर्थ हूँ, अथवा मैंने कोई अपहरण किया है ।” उत्तर 
मिला कि “इन दोनों कारणों में से किसी कारण से मैंने तुमको पदच्युत नहीं किया। 
[मुझे तुम्हारी असाधारण ती८्षण बुद्धि से खटका पैदा हो गया कि कहीं तुम अपनी प्रजा 
के लिए कष्ट का कारण न बन जाओ ॥” इस प्रकार फ़िकह-वेत्ताओं ने शासक के लिए 
यह शर्तें गा दी है कि वह ज़ियाद इब्नें अबी सुफ़यान तथा अमर बिच आस के समान 
अत्यधिक बुद्धिमान्‌ एवं राजनीतिज्न न हो, कारण कि ऐसी दशा में शासक द्वारा अत्या- 
चार एवं जुल्म तथा प्रजा पर सामथ्य से अधिक भार पड़ जाने की आशंका वनी रहती 
है। इस वर्णन से यह स्पष्ट हो जाता है कि राजनीतिज्ञ के लिए अत्यधिक बुद्धिमान्‌ 
एवं समझदार होना बहुत बड़ा दोष है, न कि गुण । 
स्पष्ट सिद्धान्त है कि मानव के गुणों में से किसी एक का भी सीमा से अधिक 
बढ़ जाना दोष, का कारण बन जाता है। उत्तम केवरू मध्य का मार्ग ही है। दात़्- 
पुण्य मध्य के मार्ग पर होने के कारण उत्कृष्ट हैं और उनके दोनों सिरों पर अपव्ययता 
एवं कृपणता हैं जो दोनों ही अवगुण हैं। वीरता भी मध्य वर्ग को होने पर प्रशंसनीय 
है। यही बात अन्य गृणों के विषय में भी कही जा सकती है। यही कारण है कि 
जिस व्यक्ति में उच्च कोटि का विवेक होता है उसको शैतानी गुणों से सम्पन्न बताया 
जाता है और कहा जाता है कि वह तो बना-बनाया शैतान अथवा अत्यंत धूर्त है । 
“ईदवर जिसे चाहता है, उसे पैदा करता है।”* 


हु 


२. ज्ियाद बिन अवीही को मुआविया ने इराक़ का हाकिम नियुकत किया । वह 
प्रथम हि० में पेदा हुआ और ५३ हि० (६७३ ई०)भें मृत्यु को प्राप्त हुआ । 
वह हज़रत उमर के जीवनकाल के अन्तिम वर्षो में बसरे का हाकिम-नियुवत 
हो गया था । इतिहासकारों ने उसकी तथा हज़रत उमर की कई वार्त्ताओं का 
उल्लेख किया है । वह मुआविया का सौतेला भाई बताया जाता है) 

२. करान शरीफ़-से उद्घृत। 


न्‍्ड 


पक इब्ते खलद्ून का सुक़हमा 


(२५) खिलाफ़त तथा. इमामत 


वास्तव में सल्तनत का अस्तित्व मानव के सामाजिक जीवन के लिए अत्यन्त 
आवश्यक है और सल्तनत का स्थायित्व प्रभुत्व एवं आतंक के बिना सम्भव नहीं। 
यह दोनों भावनाएँ आतंक एवं पाशविक स्वभाव के परिणाम हैं, इसी कारण आतंक- 
शील बादशाह के आदेश प्रायः न्यायपथ से विचलित हुआ करते हैं और उसके कारण 
श्रजा का जीवन कष्टमय हो जाता है । इसी लिए समकालीन अत्याचारी बादशाह की 
आज्ञाकारिता बड़ी कठिन हो जाती है । इसके अतिरिक्त प्रारम्भ एवं बाद के छोगों 
के उद्देश्यों में भी बड़ा अन्तर होता है। जिसे भी प्रभुत्व ग्राप्त हो जाता है वह अपने 
अधीनस्थ प्राणियों को अपनी ही इच्छाओं एवं आकांक्षाओं की ओर आक्ृष्ट करता है। 
इसी कारण देश में कोई न कोई शक्तिशाली “असवियत” उसके विरुद्ध उठ खड़ी होती 
है और देझ्ष में हत्याकांड एवं लूट-मार द्वारा छोटी-मोटी प्रछय की स्थिति उत्पन्न हो 
जाती है । ऐसी संकटपूर्ण अवस्था में शासन सम्बन्धी अधिनियमों का बनाना परमा- 
वश्यक होता है, जिनके कारण कोई भी राजाज्ञा की अवहेलना करने का साहस न कर 
सके, अपितु सब आज्ञाकारी एवं अधीन बने रहें । इस प्रकार फ़ारस इत्यादि के राज्य 
इन्हीं नियमों के आधार पर चलते रहे हैं । यदि कोई राज्य शासनविधान न वना सके 
अथवा उसे देद में न चलना सके तो वह अपना प्रभुत्व एवं सम्मान भी स्थापित करने में 
असफल रहेगा और देझ् पूर्णरूप से उसके अधिकार में न आ सकेगा । यही ईश्वरीय 
नियम उसके बन्दों में प्रचलित है। 
यदि शासन-विघान राज्य एवं देश के बुद्धिमानों एवं योग्य व्यक्तियों द्वारा संकलित 
हो तो उसका संकलन बुद्धिजन्य राजनीति कहलायेगी, और यदि ये नियम ईश्वर की 
ओर से संकलित एवं तैयार होकर किसी रसूल एवं नवी द्वारा मनुष्यों तक पहुँचें, तो इन्हें 
हैन धामिक राजनीति कहेंगे। यह घामिक राजनीति इस लोक तथा परलछोक दोनों को 
लाभ पहुँचायेगी । 
केवल यही लोक मनुष्य का वास्तविक लक्ष्य नहीं है, कारण कि यह तो नह्वर एवं 
व्यर्थ है और कभी न कभी नष्ट हो जायगा। ईइवर ने कहा है--'क्या तुम यह थे 
बैठे हो कि हमने तुम्हें व्यर्थ पैदा किया है?” अतः मनष्य का वास्तविक लक्ष्य धर्म ही 
है जो उसे परलोक में सदा सुखी रखेगा। इसी कारण संसार में जितनी “शरीमतें” आयी 
वे मनुष्यजाति के लिए इवादत एवं उपासना संबंधी अन्यआ देश छायीं, यहाँ तक कि 
शासनप्रवंध संबंधी अधिनियमों की भी उपेक्षा नहीं की गयी, जो कि मनुष्य के सामाजिक 
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शरीमवों पी 
जीवन के लिए स्वाभाविक हैं। अतः घर्म एवं “शरीअत” के प्रकाश में “शरीअतों 
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ने देश में इस आशय से संविधान चलाये कि ईइवर के समस्त प्राणी रसूल के आदेश के 
क्षेत्र में जा जाये । अब सुल्तान लोग अपनी व्यक्तिगत भावनाओं, क्रोध, आतंक एवं 
रोष से प्रेरित होकर जो कुछ भी करते हैँ वह अत्याचार एवं जुल्म है, जिसे ईइ्वर 
किसी तरह पसन्द नहीं करता । इसी अत्याचार को मिटाने के लिए उसने घामिक नीति 
बनायी है, अतः जो बातें सांसारिक राजनीति के अनुसार सुल्तान सम्पन्न करते हैँ वे 
भी बुरी एवं दोपपूर्ण है, कारण कि अल्लाह द्वारा प्रदत्त प्रकाश की पृष्ठभूमि में उनका 
निर्माण नहीं होता । ईश्वर स्वयं कहता है---/जिसके लिए ईश्वर कोई प्रकाश नहीं 
रचता उसे कोई प्रकाश नहीं मिलता ।” रसूल ही एक ऐसा व्यक्ति है जो ईश्वर की 
कृपा से मनुष्यों की परछोक संबंधी समस्याओं को भलछी-भाँति जानता एवं समझता 
और उनके हित से भली-भाँति परिचित होता है, किन्तु साधारण मनुष्यों की दृष्टि 
में उनमें से कोई भी सामने नहीं । फिर चाहे कोई दरिद्र हो अथवा धनी, सब के कर्म 
परलोक में उसी रूप में उनके समक्ष आ जायँगे। 
इसी वात की ओर मुहम्मद साहब ने संकेत किया है-- तुम्हें तुम्हारे ही कर्मों 
का बदला मिलता है ।” सांसारिक राजनीति के अधिनियम केवल सांसारिक हितों 
के अनुसार होते हैं, कारण कि मनुष्य की दृष्टि वाह्म दृश्यों तक सीमित होती है । इसके 
विपरीत “शरा” के बनानेवाले के सामने परलोक की उन्नति ही सबसे बड़ा उद्देश्य 
होता है, अतः “शरीअतों” की आवश्यकतानुसार समस्त प्राणियों को छोक एवं परछोक 
की दृष्टि से 'शरई” आदेशों के पालन पर विवश किया जाता है। इसके पालन कराने 
का उत्तरदायित्व नवियों एवं उनके खलीफ़ाओं पर है जो नवियों के उत्तराधिकारी 
होते हैं। 
इस विवरण से खिलाफ़त की स्थिति स्पष्ट हो जाती है और पता चल जाता है कि 

सुल्तान का मनमाना राज्य उसकी अपनी व्यक्तिगत इच्छाओं एवं अभिलाषाओं का 

राज्य कहलाता है । पर राजनीति के अनुसार “शासन”, मानववुद्धि के अनुसार राज्य 

करने का नाम है । शासन का उद्देश्य यह होता है कि मनुष्य संसार का यथेष्ट लाभ 

प्राप्त कर सके और उसकी हानियों से वच सके । खिलाफ़त का अर्थ यह है कि सबको 

शरई दृष्टिकोण के अनुसार जीवन निर्वाह करने पर प्रेरित किया जाय, जिससे पर- 

लोक का सौभाग्य भी उसे प्राप्त हो और संसार के वे लाभ भी हासिल हो जाये 

जो परलोक के सौभाग्य में सहायक हैं। “शरीअत” के अनुसार संसार की सभी 

स्थितियों पर इसी कारण ध्यान देना उचित है कि उनसे पारछौकिक जीवन सुधर सके। 

इस प्रकार अधिक स्पष्ट शब्दों में खिलाफ़त धर्म की रक्षा एवं देख-भाल और संसार की 


१६६ इव्मे खल़दून का मुक़ददमा 


राजनीति में “शरा” के वनानेवाले का ठौक॑ ठीक उत्तराधिंकारी एवं जानशीन होनां 
है । इस तथ्य को भली-भाँति समझ लेना चाहिए, कारण कि इससे अन्य विवरणों 
के समझने में सहायता मिलेगी । “ईइवर ही बुद्धिमान्‌ है और सब कुछ जानता है ।” 
(२६) खिलाफ़त एवं उसकी शर्तों के सम्बन्ध में मुसलमानों का मतभेद 

अभी इस वात का उल्लेख हो चुका है कि 'खिलाफ़त” वास्तव में धर्म की रक्षा 
एवं देख-भाछ और सांसारिक राजनीति में शरा के बनानेवाले का ठीक-ठीक प्रतिनिधित्व 
करने और उसका उत्तराधिकारी बनने का नाम है। इसे “खिलाफ़त” भी कहते हैं 
और “इमामत” भी । उत्तराधिकारी एवं नायव को खलीफ़ा भी कहते हैं और इमाम 
भी । इसाम शब्द नमाज़ के इमाम के समान है। जिस प्रकार नमाज़ के इमाम का 
अनुसरण किया जाता है, उसी प्रेंकार समकालीन इमाम का भी अनुसरण करना चाहिए । 
इसी.कारण इंसे “इमामते कुंवरा'” भी कहते हैं । “खलीफ़ा” को.खल्लीफ़ा इस कारण 
“हा जाता है कि वह नवी के अनुयागियों में नवी का उत्तराधिकारी एवं नायब होता 
है। कभी उसे केवल खलीफ़ा कहा जाता है और कभी ईइवर के रसूल का खलीफ़ा । 


कै 


ईइवर का खलीफ़ा कहकर सम्बोधित करने में मतभेद है, किन्तु कुंछ आलिम लोगों ने 
इसकी भी अनुमति दे दी है। इसका कारण यह है कि सभी मनुष्यों को भूमि पर ईखर 
का खलीफ़ा होने का सम्मान प्राप्त है, अतः बादशाह को यह सम्मान सबसे वढ़कर्‌ हासिल 
है, जैसा कि ईश्वर ने कहा है-- मैं पृथ्वी पर अपना खलीफ़ा बनाना चाहता हूँ ।/ और 
“उसने पृथ्वी पर तुम्हें अपना खलीफा बनाया 7! किन्तु अधिकांश आहिम प्रत्येक. 
व्यक्ति को अल्लाह का खलीफ़ा कहकर सम्बोधित करने में सहमत नहीं, क्योंकि उनकी 
डाय में उपर्युक्त आयतों' में इस खिलाफ़त की चर्चा नहीं है | इसके अतिरिक्त यह भी 
कारण है कि एक वार हजरत अबू वक्त को अल्लाह का खलीफ़ा कहकर सम्बोधित किया 
गया तो आपने इसका खंडन किया और कहा---मैं अल्छाह का खलीफ़ा नहीं अपितु 
>पूडल्लाह का ख़लीफ़ा हूँ ।” दूसरा प्रमाण यह है कि खिलाफ़त ऐसे व्यक्ति की 
की जाती है जो उपस्थित न हो । अल्लाह प्रत्येक समय उपस्थित है अतः उसकी. 
खिलाफ़त एवं उसके नायव होने का कोई अर्थ नहीं। ह 


- १. बड़ी इसामत। 
: २. क़्रान दरीफ़ से उद्घृत॥ 
: हे. क्रान शरीफ़ के वाक्यों । : , : 
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खलीफ़ा तथा इमाम की नियुक्ति परमावश्यक है । उसकी आवश्यकता सहावा' 
एवं ताबेईन के कथनों द्वारा भी प्रमाणित होती है । जब मुहम्मद साहब की 
मृत्यु हुई तो सहावा ने तुरन्त हजरत अबू बक्र के प्रति वैअत* की और अपने राज्य- 
व्यवस्था सम्बन्धी कार्य उन्हीं को सौंप दिये | मुहम्मद साहव की मृत्यु के उपरान्त भी 
खलीफ़ा एवं इमाम के चुनाव को बड़ा महत्त्व प्राप्त रहा और प्रत्येक काल में इसी सिद्धांत 
पर आचरण होता रहा | मनृष्य को कभी भी विना किसी नियंत्रण के नहीं रखा 
गया। इस प्रकार खलीफ़ा एवं इमाम की नियुक्ति पर मुहम्मद साहव के सभी अनु- 
'यायियों का सहमत होना सिद्ध हो जाता है। कुछ लोगों का मत है कि इमामत की 
स्थापना इजमा' के अनुसार नहीं, अपितु बुद्धि के अनुसार आवश्यक है। उम्मत ने 
सर्वेसम्मति से बुद्धि की आवश्यकता को प्रचलित किया है । बुद्धधनुसार इमामत 
इसी लिए आवश्यक है कि मनुष्य का सामाजिक जीवन इमाम के बिना सम्भव नहीं, 
क्योंकि जब मनुष्य मिल-जुलूकर रहेंगे तो उनके उद्देश्यों में परस्पर संघर्ष होने के 
कारण वे बिना युद्ध किये नहीं रह सकते । अतः जब तक कोई न्यायकारी शासक न 
होगा, संसार रणक्षेत्र वन जायगा और अन्त में सभी नष्ट हो जायँगे,हालाँ कि मानव॑- 
जीवन की रक्षा “शरीअत” का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण उद्देश्य है । 


दाशनिकों ने मनुष्यों में “नवूअत” की आवश्यकता को सिद्ध करते हुए इसी तथ्य 
को अपने समक्ष रखा है। इस तक में जो दोष है उसे भी हम स्पष्ट कर चुके हैं। 
उनके तक की एक प्रस्तावना तो यह है कि न्‍्यायकारी हाकिम अल्लाह की शरीअत लेकर 
आता है, जिसे सभी मनुष्य अपना धार्मिक विश्वास समझकर हृदय से उसे स्वीकार कर 
लेते हैं । यह सिद्धान्त इस कारण स्वीकार नहीं किया जा सकता कि कभी-कभी कोई 
हाकिम आतंक एवं निरंकुशता द्वारा भी सब पर प्रभुत्व प्राप्त कर लेता है, 'शरीजत” 
का उसमें कोई हाथ नहीं होता। उदाहरणायें मजूसी क्रौम अथवा ऐसी क़रौमों के, जो 
“अहले किताब” नहीं और दीन का प्रचार जिन तक पहुँचा ही नहीं, राज्य भी राज्य ही 
कहलाते हैं जो “शरीअत” के अधीन नहीं, अपितु निरंकुशता एवं आतंक पर आधारित 
हैं। फिर दाशेनिकों के कथनों के खंडन में हम यह भी कह सकते हैं कि लड़ाई-झगड़े 
को शान्त करने के लिए क्या यह उचित नही कि बुद्धि के प्रकाश में प्रत्येक व्यक्ति को 


१. मुहम्मद साहब के सहायक, मित्र । 
२५ अधीनता की द्ापथ । 
३. विचारों में मतेदय। 


१६८ इब्मे खल्दून का मुक़हमा 


अत्याचार एवं निरंकुझता के दोप समझाये जायें और इस प्रकार मार-क्षाट की रोक- 
थाम की जाय । क्या यह आवश्यक है, जैसा कि विद्वानों का मत है कि झगड़ों का 
निपटारा केवल “शरीगत” के अनुसार एवं इम्राम की नियुक्ति द्वारा हो ? जिम्त 
अकार इमाम की नियुक्ति द्वारा झगड़े समाप्त किये जा सकते है, उसी प्रकार प्रभावशाली 
वादशाह की नियुक्ति द्वारा भी उनको मिटाया जा सकता है, अथवा लोग स्वयं समझ- 
वूझ्नकर जुल्म एवं अत्याचार को त्याग सकते हैं। अतः दाशंनिकों का तक जो इस 
अस्तावना का आधार है, अधिक वज़न नहीं रखता और यह स्वीकार करना पड़ता 
है कि “खिलाफ़त” एवं “इमामत” की आवश्यकता केवल हज़रत मुहम्मद के अनु- 
यायियों की सर्वेसम्मति के सिद्धान्त पर आधारित है। 
कुछ लोगों का मत पूर्णतः इससे भिन्न है । उनके मतानुसार इमाम की नियुक्ति 
तर्कानुमोदित है और न शरा द्वारा । मोतज़ेला में से असम' इसी मत का अनुयायी 
है और कुछ खारजी भी इसी मत पर निर्भर हैं। उनके लिए तो इतना ही आवश्यक 
है कि “शरीअत” के आदेश पर संसार चलने छगे | यदि सब लोग मिल-जुलकर 
न्यायपूर्वक जीवन-व्यतीत करने लगें और दैवी आदेझ्ञों के प्रचलित कराने में संगठित 
झूप से कार्य करने लगें तो फिर इमाम की नियुक्ति की आवश्यकता ही नहीं रह जाती । 
किन्तु मुसलमानों की सवेसम्मति इसके विरुद्ध है अतः यह मत ठीक नहीं । छोगों के 
इमामत को आवश्यक न समझने और इस अकार का मत स्वीकार कर लेने का यह कारण 
है कि राज्य प्राय: अत्याचार, जुल्म, लोगों की धन-सम्पत्ति के अपहरण एवं सांसारिक 
आनन्दों द्वारा लाभान्वित होने का साधन है। सुल्तान ऐसा व्यक्ति होता है जो इन 
सेब कुछृतियों में तल्लीन रहे, यद्यपि “शरीअत” इन कुकर्मो की निन्‍दा से भरी पड़ी 
है। इन कर्मो को वह बहुत ही बुरा बताती है। इनके परित्याग पर बड़ा जोर देती 
है। ऐसी दणक्ा में इमाम अथवा हाकिम की आवश्यकता का किस कारण अनुभव 
किया जाय और उसे क्‍यों उचित पमझा जाय। किन्तु इनको यहाँ घोखा हुआ है, कारण 
कि “दरीअत” ने केवल पल्तनत की ही निंदा नहीं को और उसके स्थायित्व को ही 
वुरा नहीं बताया, अपितु उन दोपों एवं बुराइयों को भी स्पष्ट किया है जो निरंकुशता 


१. आरम्भिक मोतसज़ेला में अल-असम को बड़ा महत्त्व प्राप्त है। वहु ८०० ई० 
की रूगभग जीवित था। मावरदी ने भो खिल्ाफ़त सम्बन्धी उसके विचारों पर 
डा बाद मह तप 

अल-अहकामु-स्छुल्तानिया” नामक अपने ग्रंथ में वाद-विवाद किया है । 
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एवं अत्याचार अथवा सांसारिक भोग-विलास के छोभ से उत्पन्न होती हैं। इनकी 
बुराई में तो कोई सन्देह नहीं, किन्तु 'शरीअत” ने जहाँ उन दोपों को स्पष्ट किया है वहाँ 
संसार में न्याय की स्थापना, धामिक आदेशों के प्रचार, उनकी रक्षा इत्यादि सभी की 
प्रशंसा की है और इन कार्यो के कारण छोगों को पुण्य एवं परछोक के लाभ की आशा 
दिलायी है । इस प्रकार इमामत के अच्छे एवं बुरे दो रूप हैं। बुरे रूप की “शरीअत” 
ने निंदा की है और अच्छे रूप की प्रशंसा, इमामत एवं सल्तनत के मौलिक रूप की 
बुराई नहीं की है और न उसके परित्याग का आदेश दिया है। इसका उदाहरण इस 
प्रकार है कि “शरीअत” ने वासना एवं क्रोध की निनन्‍दा की है, किन्तु इसका यह अर्थ 
नहीं कि ये दोनों भावनाएँ हीनी ही न चाहिए, कारण कि वहुत-से स्थानों पर इनकी 
भी आवश्यता होती है । इनकी बुराई का उद्देश्य यह है कि अनुचित मार्गों में और 
“शरीअत” के आदेशों के विरुद्ध इन शक्तियों से काम न लिया जाय । यों तो हजरत 
दाऊर्दा एवं सुलेमान' जैसे लोग महान्‌ राज्यों के स्वामी हुए हैं जिनके समकक्ष कोई 
नहीं मिलता, यद्यपि दोनों ही बड़े सम्मानित नवी थे, और ईश्वर के निकट प्राणियों में 
सर्वेश्रेष्ठ एवं सम्मानित । ऐसी दशा में इमामत एवं सल्तनत मूल रूप से किस कारण 
दोपपूर्ण कही जा सकती हैं ! 
इसके अतिरिक्त हम यह भी कहते हैं कि इमामत को अनिवार्य न समझकर 

उसकी उपेक्षा करने से “मोतज़ेला” को कोई लाभ नहीं पहुँचा, कारण कि इसे 

तोचवे भी स्वीकार करते है कि “शरई” आदेशों का प्रचार अनिवार्य एवं प्रमा- 
वश्यक है। यह “असवियत” एवं प्रभुत्व द्वारा सम्भव है और असबियत” की यह 
स्वाभाविक माँग है कि कोई बादशाह एवं शासक होना चाहिए, अतः शासके एवं 
बादशाह का होना आवश्यक हो गया, चाहे दिखाने को इमाम न नियुक्त किया जाय। 

इस प्रकार वे जिस वात से बचे थे, वही' उनके सामने आयी । 

जब यह सिद्ध हो गया-कि इमाम की नियुक्ति इजमा के अनुसार आवद्यक है, तो 
उसका रूप “फ़र्जे किफ़ाया”' के समान है और यह देश के प्रभावशाली व्यक्तियों का 


१. डेविड) 

२. सालोमन ! 

३. फ़र्ज़ (कत्तंव्य) की दो क़िस्में हें, “फ़र्तें मास प्रत्येक मनुष्य का अलग अलग करत्तेंव्य, 
जैसे नमाज़ पढ़ना, रोज़ा रखना इत्यादि, और दूसरी क्रिस्म 'फ़र्ले किफ़ाया, 
पूरी उस्मत अथवा हज़रत मुहम्मद के अनुयायियों के समाज का कर्त्तव्य। 


१9० इब्नें खल़दून: का मुक़हमा 


कत्तेव्य है कि-वे-किसी व्यक्ति को इमाम चुनकर. नियुक्त करें और समस्त प्राणियों 
के लिए यह अनिवार्य है कि उसकी आज्ञाकारिता से मुँह न मोड़ । कारण कि ईश्वर 
ने कहा है---/ईश्वर के आदेशों, उसके 'रसूल के आदेशों तथा तुमरमें जो लोग अधिकार 
के स्वामी हों, उनके आदेशों का पालन करो |”! 

एक ही समय में दो इमामों का नियुक्त करना सम्भव नहीं । आलिम लोग कुछ 
हंदीसों के आधार पर इस बात से सहमत हैं। ये ह॒दीसें मुस्लिम' की सहीह नामक 
पुस्तक के “इमारह” नामक अध्याय में मौजूद हैं । वे इस सिद्धान्त की स्पष्ट रूप से 
चोतक हैं । / 

अन्य लोगों का मत है कि दो इमामों के सिद्धान्त का यह अर्थ है कि एक ही स्थान 
5 अयवा पास-पास दो इमाम न हों । जब दूरी अधिक हो और इमाम दूर के भू-भाग 
का भली-भाँति शासनप्रबंध न कर सके तो वहाँ लोकहित की दृष्टि ते दूसरा इमाम 
नियुक्त किया जा सकता है। जो विद्वान्‌ इस मत को मानते हैं उनमें सर्वोत्कृष्ट अबू 
इसहाके अल-इसफ़रायिनी हैं ।' इमामुरू हरमैन*ं ने भी “किताबुलू इरशाद” नामक 
भ्रंथ में इसी प्रकार का मत व्यक्त किया है। उन्दुलुस या. मग्गरिब के विद्वान्‌ भी इसी 
भत का अनुमोदन करते हैं। उन्दुलुस के आलिमों की बहुत बड़ी संख्या ने उम्र्या 
खलीफ़ा अब्दुरंहमान अन्नासिर एवं उसके वंश वालों की बैअत कर ली थी और उन्हें 
“अमीरुल -मोमिनीन” कहते थे.। “अमीरुछ मोमिनीन” की उपाधि, जैसा कि हम 
आगे चलकर उल्लेख करेंगे, केवल खलीफ़ाओं को ही-दी जाती हहै-। कुछ.समय उप- 
रान्त मग़रिव में मुवह हेदीन ने भी यही किया। । ह 

कुछ आलिम इस बात को स्वीकार करने के लिए तैयार नहीं. कि जहाँ तक हक 


१. कुरान शरीफ़ से उद्घृत । 50% | 08 
९० मुस्लिम बिन हज्जाज नौझापुरी अथवा क़शमिरी सहीह मुस्लिम के, जो सह 
.._ साहब की हदीसों का संग्रह है; संकलनकर्त्ता थे । उनकी मृत्यु ८७५ ई० में 

हुई । “सहीह मुस्लिम” को सहीह बुखारी के समान सुन्नी लोग बड़ा बिल 

भनन्‍्य मानते हैं और दोनों ग्रंथ सहीहैन के नाम से प्रसिद्धहैं। | 7 
रे: इंबराहीम बिन मुहम्मद अल इसफ़रायिनी की मृत्यु ४१८ हि: (१०२७ ई०) 
के 5 कक 5 
५४. अबुछ भञआली अब्दुल. सल्तिक विन अब्डुल्लाह अल जुबैनी (४१९-४७८ हिं० । 
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का प्रश्न है, दो इमाम हो सकते हैं । यह कोई प्रमाण नहीं, कारण कि यदि इस प्रश्न 
पर कोई इजमा होता तो अबू इसहाक़ तथा इमामुल हरमैन इसका अवश्य विरोध करते । 
उन्हें इजमा के महत्त्व का अन्य लोगों की अपेक्षा अधिक ज्ञान था । इमाम अल मजारी'* 
तथा अन्नवाई' के मत का उपर्युक्त हदीस के आधार पर खंडन हो चुका है । 
कुछ हाल'के आलिमों ने केवल एक ही इमाम की नियुक्ति के औचित्य पर वांद- 
विवाद किया है, किन्तु उनके मत परस्पर एक-दूसरे के विरुद्ध हैं। वे इस आयत का 
सहारा छेते हैं-“>- यदि अल्लाह के अतिरिक्त (ज़मीन तथा आसमान पर) अन्य ईइवर 
होते तो (जमीन और आसमान) नष्ट हो चुके होते ।” इस आयत के आधार पर 
कोई स्पष्ट सिद्धान्त नहीं वनाया जा सकता, कारण कि इसका सारा ज़ोर तके पर 
आधारित है । ईहवर ने इस आयत में केवल यह बात ही स्पष्ट की है कि हम ईइवेर के 
एक होने का तकंपूर्ण प्रमाण पा जायें और उसकी एक मात्र सत्ता के दृढ़ विश्वासी हो' 
जाये.। जहाँ तक इमामत का.सम्बन्ध है, हमें यह जानने की आवश्यकता है कि- दो 
इमामों की नियुक्ति का निषेध किस कारण किया गया, और यह कि इस वात का 
सम्बन्ध शरीअत एवं दीन (इस्लाम) की आवश्यकताओं से है, अतः क़ुरान की उपर्युक्त 
आय॑त से, उस समय॑ तक क़ोई निष्कपं नहीं निकाछा जा सकता, जब तक कि हम इसे 
शरा से सम्बद्ध मानकर यह न कहें कि अधिक ईइवरों के कारण भ्रष्टाचार फैलता' है; 
और उन चीज़ों-से जिनके कारण भ्रष्टाचार फैलता है हमें वचते रहना चाहिए ॥ तभी 
इंस- आयत का प्रयोग शरीअत के संदर्भ में उचित रूप से किया जा सकता है । 
. यह वात स्पष्ट रूप से ज्ञात होनी चाहिए कि इमामत की चार शर्तें हैं--(.१ ) 
ज्ञान, (२) न्याय, (रे) योग्यता, (४) पंच ज्ञानेन्द्रियों तथा शारीरिक भुजाओं का 
सुरक्षित होना, जो विचार एवं आचरण हेतु परमावश्यक हैं । पाँचवीं शर्त अर्थात्‌ 
इमाम के क््रैशी वंश से संबंधित होने के विपय में मतभेद है । | 
(१) ज्ञान की शर्तें इस कारण लूगायी गयी कि इमाम यदि ज्ञान-सम्पन्न 
और शरई आदेशों से परिचित न होगा तो वह शरा को अपने राज्य में किस प्रकार 


१. सालिकी इसास मुहम्मद विन अली, जन्म लगभग ४५३ हि० (१०६१ ई०)+ 
परेद हिं० (११४१ ई०)। 

२. मुहीउद्दीन यहया विच शरफ़, ६३१-६७६ हि० (१२३३ ई०-१२७७ ई०):१ 

३. इसास मुस्लिस की 'सिहीह”। ४ 
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प्रचलित कर पायेगा। इसके अतिरिक्त इमाम का ज्ञान इजतेहादी' श्रेणी का हो न कि 
तक़लीदी', कारण कि तक़लीद एक अ्रकार का दोष है और इमामत के लिए गुणों एवं 
मत्युत्मन्नमतित्व की आवश्यकता होती है। इसका दोष से क्या सम्बन्ध ? 

(२) न्याय की शत इस कारण लगायी गयी कि इमामत एक ऐसा धामिक पद 
है जो उन समस्त पदों की रक्षा करता है जिनमें न्याय परमावश्यक है। अतः इमामत 
के पद में तो बहुत बड़ी सीमा तक न्याय का गुण होना चाहिए । इस बात पर कोई मत- 
भेद नहीं कि यदि इमाम शरा के विरुद्ध कायं करने छगे तो उसका न्याय समाप्त हो 
जायग्रा, किन्तु इस वात पर मतभेद है कि यदि वह विदअत' सम्बन्धी विश्वास रखने 
लगे तो न्याय समाप्त होगा अथवा नहीं । 

(३) योग्यता की शर्त का यह तात्पय है कि इमाम शरई आदेशों के पालन कराने 
एवं युद्ध तथा जेहाद में सम्मिलित होने में निर्भीक एवं वीर हो और लोगों को समझने 
में उसकी वृद्धि कुझाग्र हो । धैर्ण उत्तरदायित्व से शरई आदेशों के पालन कराने एवं 
जेहाद में सम्मिलित होने के लिए वह लोगों को उद्यत कर सके । “असवियत” एवं राज- 
नीति से भली-भांति परिचित हो ताकि धर्म की रक्षा, शत्रुओं से जेहाद, घामिक आदेश्ञों 
ग चलाना एवं राज्य के हित संवंध्री जो उत्तरदायित्व इमाम के ऊपर हैं, उन्हें. वह 
भली-भाँति सम्पन्न कर सके । | | 

(४) पंच ज्ञानेन्द्रियों तथा शारीरिक भुजाओं के ठीक होने का. उद्देश्य यह है कि 
उनमें कोई दोष न हो और थे अनुपयोगी न हों। उदाहरणार्थ इमाम पागल न हो, जनता 
न हो, बहरा न हो और गूँग। नहो। जो भुजाएँ का हेतु आवद्यक हैं वे सुरक्षित हों, 
उदाहरणाथ हाथ, पाँव एवं अण्डकोप सुरक्षित हों । इन भुजाओं के सुरक्षित होने 
की शर्ते इस कारण लगायी गयी कि ये सब इमाम के उन समस्त कर्त्तव्यों एवं कार्यों के 
>म्पन्न कराने में परमावव्यक है जो उसके सिपुर्द किये गये हैं। यदि इमाम के वाह्म 
हप-रंग में कोई दोष उत्पन्न हो गया हो, उदाहरणार्थ उपर्युक्त भुजाओं में से कोई भुजा 
हो ही नहीं तो फिर इसमें कोई अधिक आपत्ति नहीं । इस प्रकार भुजाओं के ठीक 
होने का तात्पये भुजाओं एवं ज्ञानेन्द्रियों की निपुणता है। 

यदि कोई ऐसी स्थिति पस्तुत हो जाय जिससे इमाम को राज्य-व्यवस्था के संचा- 
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लन में कठिनाई हो तो फिर उसकी इमामत पर विश्वास न हो सकेगा । इसके दो रूप 
हैं। प्रथम रूप सुरक्षा की शर्त के निकटतम पहुँचने से संबंधित है । उसे आवश्यक 
शर्ते समझना चाहिए । इसका रूप इस प्रकार है कि इमाम को वन्दी बनाकर ऐसा 
विवश कर दिया जाय कि वह राज्य-व्यवस्था में पूर्णतः असमर्थ हो जाय । दूसरा रूप 
यह है कि उसके कुछ सहचर एवं सहायक उसे इस प्रकार से अधिकार में कर लें कि वह 
राज्यव्यवस्था में हस्तक्षेप करने से असमर्थ हो जाय, किन्तु कोई विद्रोह न कर सके । 
ऐसी दशा में अधिकार प्राप्त कर लेनेवाले की दशा देखी जाती है। यदि उसका 
आचरण धर्म के अनुसार है, वह न्यायप्रिय एवं उचित रूप से राजनीति का ज्ञान रखता 
है, तो ऐसी दशा में उसकी इमामत स्वीकार की जा सकती है और यदि उसकी दशा 
इसके विरुद्ध है, तो मुसलमानों के लिए पिछले इमाम की सहायता करना अनिवाये 
है, ताकि अपहरणकर्त्ा से उसे मुक्ति प्राप्त हो जाय और वह स्वाघीन होकर आज़ादी 
की साँस ले सके । 

(५) अब जहाँ तक क़्रैशी वंश का संबंध है, तो सक़ीफ़ा' में सहाबा' इस पर 
सहमत हो ज़ुके हैं । इस प्रकार अंसार' ने जब साद इब्ने उबादहों से बेअत करने 
की इच्छा प्रकट की और कहने लगे कि “एक अमीर हममें से हो और एक तुममें से, 
तो कुरैश ने मुहम्मद साहब के इस कथन पर अपना तक आधारित किया कि “इमाम 
क्रैश से होंगे” और यह भी कहा कि मृहम्मद साहब ने हमको यह भी आदेश दिया 
है कि “हम तुम लोगों में से ऐसों का उपकार करें जो सदाचारी हैं एवं अन्य लोगों का 
उपकार करते हैं और हम तुम लोगों की भूलों को क्षमा करें ।” यदि इमामत तुम्हारा 
हक़ होता तो मुहम्मद साहब हमको तुम्हारे विषय में यह आदेश क्‍यों देते । इस वार्त्ता 
से अंसार संतुष्ट हो गये और उन्होंने पुन: यह न कहा कि “एक अमीर हममें से हो 
और एक तुममें से” तथा साद बिन उबादा से बैअत करने का विचार भी छोड़ दिया । 
सहीह वबुखारी में भी लिखा है कि “यह वस्तु" कुरैश क़वीले में ही रहेगी ।” 


« बनू साइदह का बड़ा कक्ष, जहाँ हज़रत अबू बक्त को खलीफ़ा चुना गया। 

« मुहम्मद साहब के सहचर, मित्र 

- सुहम्सद साहब के सदीने के सहायक । 

« साद बिन उबादह, म्‌ हम्मद साहब के प्रतिष्ठित सहाबी थे । कहा जाता है कि 
उस समय अरबों में कोई भी उनसे अच्छा लिख-पढ़ न सकता था। उनकी 
मृत्यु १५ हिं० (६६३६-३७ ई०) में हुई । 

५. खिलाफ़त । 
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, - फक्षेप में इसी प्रकार के अन्य बहुत से प्रमाण हैं; किन्तु जव क्रैश का ज़ोर घटा 
तो उनको असवियत” में भी अन्तर पड़ गया, कारण कि वे भोग-विलास में ग्रस्त! हो 
गये और चारों ओर फैल गये तथा ख़िलाफ़त का बोझ सहन न कर सके, जिससे अजम 
ते उन पर अविकार जमा लिया । वही समस्त अधिकारों के स्वामी बन बैठे । इस 
परिवर्तन के कारण अधिकांश विद्वानों को अम हो गया और उन्होंने कुरैशी की शर्त 
कं! निपेध कर दिया। कुछ लोग मुहम्मद साहव के- जाहिरी शब्दों से अपने विचारों 
का समर्थन करने लगे, उदाहरणार्थ मुहम्मद साहव ने कहा है-सुनो तथा आज्ञाकारी 
रहो, यद्यपि एम पर एक अंगूर सरीखा छोटे सिर वाला: हवशी दास अमीर बना दिया 
जाथ। हाँ कि मुहम्मद साहव के इस कथन द्वारा कोई तक नहीं किया जा सकता, 
कारण कि उन्होंने जो कुछ कहा है वह; उदाहरणस्वरूप और इस उद्देश्य से कि अमीर 
की आज्ञाकारिता का अत्यधिक अ्रग्नत्व करते रहना चाहिए। .कभी: यह: छोगः हज़रत 
उमर के इस कथन' को अमाणस्वरूप भ्रस्तुत करते हैं--“यदि अवू हुज़ैफ़ा का दारस' 
सालिम * जीवित होता तो मैं उसे,नियुंकंत.कर देता”, अथवा "... मैं उसंके प्रति 
कोई आपत्ति, न प्रकट करता 5 हक करी हे हल 

« यह कथन भी उनके उद्देश्य के छिए छाभदायक नहीं, कारण..कि.सहावी का कयन' 
हमारे लिए प्रमाण नहीं । इसके अतिरिक्त क्ौम का दास भी तो क्ौम में ही सम्मिलित: 
होता है और सालिम की “असवियत' भी तो कुरैश की ही “असवियत” थी । ऐसी: 
अवस्थाओं में “असवियत” को ही महत्त्व प्राप्त है। हज़रत उमर के कथन का आधार 
पह ज्ञात होता है कि जब आपने खिल्फ़त के विपये को अत्यधिक महत्त्व दे दिया औरः 


.** तेवरी के अनुसार हयरत उमर ने मरते समय यह शब्द कहे थे। 
*. कहा जाता है कि सालिस उसलमानों के भारम्भिक काल में सदीने में इमाम रहा 
करता था। 0032 हा 
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का अन्त हो चुका है और ईरानी मलिकों ने खलीफ़ाओं पर अधिकार जमा लिया है। 
अतः उन्होंने क़्रैशी होने की शर्तें हटा दी और खारजियों के साथ सहमत होने की 
ओर ध्यान न दिया। इसका यह कारण है कि उनके युग के खलीफ़ाओं की समस्त दशा 
उनकी दृष्टि में थी, किन्तु अधिकांश आलिम लोग इसी मत पर दृढ़ रहे कि “इमामत” 
के लिए कुरैशी होना आवश्यक है, चाहे इमाम मुसलमानों का शासनप्रवंध चलाने में 
असमथं ही क्‍यों न हो । इस वात पर यह आलोचना की गयो कि ऐसी दद्गा में तो 
थोग्यता' की भी शर्त नहीं पूरी होती, कारण कि “असबियत” के समाप्त होने के साथ 
साथ शक्ति एवं प्रभुत्व का भी अन्त हो जाता है और योग्यता” की शर्ते भी समाप्त 
हो जाती है । जब योग्यता का पतन हुआ तो ज्ञान एवं धमं किस प्रकार सुरक्षित रह 
सकते है । इस प्रकार इमामत की समस्त झर्ते एक साथ समाप्त हो जाती हैं, हालाँ कि 
यह इजमा के विरुद्ध है । अब हम यहाँ इस बात को स्पष्ट करना चाहते है कि वंश की 
शत्ते का क्या रहस्य है, ताकि उपर्युक्त धर्मो में से सच्चे धर्म का पता लूगाया जा सके । 
. यह सच है कि समस्त शरई आदेश विशेष उद्देश्यों पर, जिनके कारण वे मानव- 
जाति में प्रचलित किये जाते हैं, आधारित होते हैं। इसी सिद्धान्त के अनुसार जब हम 
क़्रैशी वंश के सम्बन्ध में जो आदेश दिया गया है, उसके रहस्य का पता लगाने बैठते 
है, तो उसका रहस्य केवल यह नहीं पाते कि इस शर्ते में मुहम्मद साहब से सम्बन्ध को 
सामने रखा गया है और इस सम्बन्ध द्वारा आशीर्वाद प्राप्त करने का विचार है, जैसा 
कि साधारण छोग समझते हैँ । यद्यपि इसका निषेध नहीं किया जा सकता कि 
क़्रैशी होने में इस सम्बन्ध को सामने रखा गया है, किन्तु केवल आशीर्वाद शरीअत 
का उद्देश्य नही, अतः इस शर्तें का कोई अन्य रहस्य भी होना चाहिए जो वास्तविक 
उद्देश्य हो । जब वात को और अधिक गहराई से देखा जाय तो “असवियत” पर ही 
दुंष्टि जमती है कि यहाँ इसी को महत्त्व दिया गया है, कारण कि इसी से सहायता एवं 
मदद की आशा की जाती है और इसी के कारण इमाम के विषय में झगड़ा एवं मतभेद 
समाप्त हो जाता है और समस्त उम्मत उसे प्रसन्नतापूर्वक स्वीकार कर लेती है तथा 
पारस्परिक प्रेम एवं स्नेह में कोई अन्तर नहीं पड़ता, कारण कि कुरैश का एक ऐसा वंश 
था जिसे समस्त मुजर क़वीलों पर प्रभुत्व प्राप्त था। असबियत” एवं शराफ़त का 
उसे विद्येष सम्मान प्राप्त था और सारा अरब उसकी इस शराफ़त एवं सम्मान से प्रभा- 
वित था। इसी के प्रभुत्व को स्वीकार करता था। यदि मुहम्मद साहब क़्रैश के 
अतिरिक्त किसी अन्य के लिए इमाम होने का प्रस्ताव रखते तो कुछ दूर न था कि 
उम्मत में फूट पड़ जाती ।- अरव कुरैशी के अतिरिक्‍त किसी अन्य के समक्ष.कदापि 


का 
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सिर न झुकाते और उसके विरोध पर चुछ जाते। मृज़र के क़बीलों में से कोई भी 
उनकी रक्षा न कर सकता था और न छोगों को जेहाद के लिए उभार सकता था। 
फलत: लोगों में विरोध की खतरनाक अग्नि भड़क पड़ती और लोय बहुत बड़े 
विरोध का शिकार हो जाते । इहम्मद साहव को इसी कलह का बड़ा भय था। वे 
संगठन पैदा करने के लिए अत्यधिक प्रयत्न करते रहते थे । पारस्परिक फूट एवं विरोध 
दूर करने के उपाय सोचते रहते थे, ताकि आपस में गहरा संगठन स्थापित हो जाय । 
“असवियत” की भावनाएँ जोर पकड़ें और एक दुसरे की सहायता एवं सहयोग से भली- 
भाँति कार्य कर सकें । क्रैश में इमामत का पद स्थापित हो जाने से ये समस्त संघर्ष 
एक साथ समाप्त हो जाते थे, कारण कि वे अपने भभुत्व की छाठी से जिस दिश्ञा में चाहते 
लोगों को घेर ले जाते । किसी के विषय में यह सोचा नहीं जा सकता था कि वह उनसे 
वदल जायग्रा अथवा विरोधी हो जायगा, कारण कि विरोध एवं झगड़ा रोकने पर उन्हें 
धरा-हरा अधिकार प्राप्त था, अतः इसी तथ्य एवं क़ुरैश की अत्यधिक “असबियत” 
के अधीन इमाम के क़तुरेशी वंश का होने की शर्ते लगी,ताकि समस्त मुसलमान संगठत 
एवं मेल के सूत्र में बंधे रहें और समस्त प्रबंध भली-भाँति सम्पन्न हो सकें । जब शासन 
एवं इमामत छुरंश के हाथ में आ गयीं तो मुज़र नामक क़वीले ने उनका साथ दिया। 
_ (यर साथ हुए तो फिर समस्त अरव, क्रैश के समक्ष झुक पड़ा और सभी कौमें 
उनकी जाज्ञाकारी बन गयीं । तदुपरान्त इस्लामी सेनाओं ने दूरस्थ स्थानों को पद- 


पे बनी अब्बास के काछ में इमामत का यह बढ़ता हुआ गौरव शेप रहा, यहाँ तक कि 
ख़िलाफ़त शक्तिहीन हो गयी । अरबी असवियत” छिन्न-भिन्न हो गयी। जो भी 
व्यक्ति.अरव के इतिहास से भली-भाँति परिचित हैं और उसके विपय में गहरा अध्ययन 
किये हुए है, उसे अच्छी तरह ज्ञात है कि क़्रेश को मुज़र पर कितना प्रभुत्व एवं कितनी 
श्रेष्ठता प्राप्त थी । इच्ने इसहाक़ ने भी “कितावुस्‌ सियर” में इन समस्त बातों का 
सविस्तर उल्लेख किया है । 


«_ यह वात सिद्ध हो गयी कि इमाम के लिए कुरंशी की शर्ते इस कारण लगायी 
पयी कि वह अपनी “ ' एवं प्रभुत्व से छोगों के विरोध एवं झगड़ों को मिटा 
डाले, साथ ही साथ हमें यह भी ज्ञात है कि शरा संबंधी आदेश किसी विज्ेप काल, युग 
अथवा कौम तक सीमित.नहीं होते, अतः स्वीकार करना पड़ेगा कि इसी से “योग्यता” 
की डरते भी लगायो गयी [6 * दोनों शर्तों के साथ आवश्यक है । इसी कारण 
देने मुसलमानों के इमाम के लिए यह झतं छगा दी कि वह ऐसी क़ौम का व्यक्ति हो 
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जिसकी “असवियत” उस युग की समस्त “असवियतों” पर भारी हो, ताकि सभी उसके 
अधीन हो जायें और फिर सब एक-जान एवं एक-दिल होकर उसकी सहायता करें । इस 
तथ्य का विरोध नहीं किया जा सकता कि जो “असवियत” क़ुरेश रखते थे, उसका 
इस युग में कोई उदाहरण नहीं मिल सकता। कारण कि इस्लामी प्रचार का स्रोत वही 
थे और अरब की समस्त “असवियतें” उनका साथ दे रही थीं, अतः उन्होंने समस्त क़ौमों 
पर अधिकार जमा लिया, किन्तु अब क़रंशी “असवियत” समाप्त हो चुकी है। अब 
इसके अतिरिक्‍त क्‍या उपाय है कि हर देश में उसी व्यक्ति को अमीर तथा इमाम 
बनाया अथवा स्वीकार किया जाय जिसकी “असवियत” उस देश में शक्तिशाली एवं 
प्रभुत्व रखती हो । 

यदि खिलाफ़ते इलाही के रहस्य को समझ लिया जाय तो हमारा कथन असत्य 
न ज्ञात होगा, कारण कि ईदवर ने खलीफ़ा को इस कारण नियुवत किया है कि वह प्राणियों 
के हित की देख-भाल कर सके और उनकी कोई हानि न होने दे । इस विषय में ईश्वर 
ने उसे अपना प्रतिनिधि बनाया है, उसको इमामत का उत्तरदायित्व सौंपा है । 
किसी को कोई उत्तरदायित्व उसी समय सौंपा जाता है जव उसमें उसे पूरा करने की 
शक्ति हो । इस प्रकार इब्नुल ख़तीव॑ ने स्त्रियों के विपय में लिखा है कि स्त्रियाँ 
बहुत से शरई आदेशों में पुरुषों के अधीन की गयी हैं । उन्हें सीधे सम्बोधित नहीं किया 
गया है अपितु किसी निष्कर्प के आधार पर भी उन्हें उन आदेशों में सम्मिलित नहीं 
किया गया । इसका कारण यह है कि स्त्रियाँ स्वाधीन नहीं अपितु उनके अधिकार 
की बाग पुरुषों के हाथ में है। इवादतों में नि:सन्देह स्त्रियों को सीधे सम्बोधित किया 
गया है, कारण कि इवपदतों का अधिकार प्रत्येक व्यक्ति अलग रखता है। इस खिला- 
फ़त की समस्या पर दृष्टि न भी डाली जाय तव भी सांसारिक घटनाओं से पता चलता है 
कि किसी क़ौम तथा क़वीले पर वही व्यक्ति शासन करता है जिसे उन सब पर प्रभृत्व 
प्राप्त हो । क्योंकि शरई आदेश साधारणत: अनुभव एवं अन्य घटनाओं के विरुद्ध 
नहीं होते, अत: स्वीकार करना पड़ेगा कि इमाम गौरव तथा “असवियत” वाल ही हो 
सकता है। “परमेश्वर ही सब कुछ जानता है ।॥” 


(२७) इमामत के विषय में शीओं के विभिन्न मत 
दब्दाये के अनुसार शीआ अनुयायियों एवं सहायकों को कहते हैँ । फ़िक़ह एवं 
१. मुहम्मद बिन उमर ११४८-४९ अयवा ११४९-५० ई० से १२०९-१० ई० 


तक । वे फ़खुद्दीन राज़ी के नाम से प्रसिद्ध थे । 
श्र 
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कलाम-वेत्ताओं के अनुसार हज़रत अली तथा उनकी संतान के अनुयायियों को श्षीआं 
कहा जाता है। समस्त शीआ इस बात पर सहमत हैं कि इमामत सर्वसाधारण के. 
हित संबंधी उन कार्यों में नहीं है जिनका संचालन एवं व्यवस्था आम लोगों की राय 
पर रखी जा सके, उदाहरणार्थ वे जिसे चाहें चुन लें और इमाम बना लें, अपितु इमामत 
मै के स्तम्भों में एक वहुत बड़ा स्तम्भ है और इस्लाम का वास्तविक आधार है। नवी 
के लिए यह कदापि उचित नहीं कि वह उसंकी उपेक्षो करे और उसे उम्मत की राय पर 
छोड़ दे कि जिसे वह चाहे इमाम बनाये, अपितुन वी पर इस बात का पूर्ण उत्तरदायित्व 
है कि इमाम को वह स्वयं नियुक्त करे । फिर इमाम के लिए यह भी आवश्यक है 
कि वह छोटे और बड़े हर प्रकार के पापों से मक्‍त हो । | 
शीओं का विश्वास है. कि हज़रत मुहम्मद, हज़रत अछी को इमाम मनोनीत 
कर चुके थे और इसका प्रमाण चे अछ उन हदीसों से देते हैं जिनके सूत्र वे ही हैं और 
जिनकी व्याख्या वे अपने ही धर्म के अनुसार करते हैं। साधारण सुन्नी इन रवायतों 
के तथ्य से पूर्णतः अपरिचित एवं अनभिज्ञ हैं, अपितु अधिकांश रवायतें, जिनका शीआ 
लोग उल्लेख करते हैं, जाली तथा वनावटी हैं। उनके रवायत के ढंग में दोष है अथवा 
वे अपने धर्मानुसार उनका अर्थ समझाते एवं व्याख्या करते हैं । 
. _ इसके अतिरिक्त शीआ छोग इस विषय-में जिन हदीसों की चर्चा करते हैं, वे 
उनके मतानुसार दो प्रकार की है---एक स्पष्ट. इसरी भारभित । स्पष्ट का .उदाहरण 
पुहम्मद सांहव का यह आदेश है कि “मै जिसका मौला हूँ, अछी भी उसके मौला हैं । 
शीओं का कथन है कि इस प्रकार की किसी हदीस का किसी अन्य सहावी के विषय ऐ 
पता नहीं। यह विशेषता हज़रत अली को ही प्राप्त है। इस आधार पर हज़रत 
उमर ने हजरत अली को सम्बोधित करते हंए कहा कि “आप प्रत्येक मोमिन स्त्री दा 
पुरुष के मौला हो गये।” बज ८ सै 
. इसके अतिरिक्त मुहम्मद साहब ने कहा-“तुममें सबसे बड़े न्यायकर्त्ता हजरत अली. 
हैं। इमामत का उद्देश्य ईश्वर के आदेशों के अनुसार न्याय करना है।” ईबवर के 


: है!कारण कि आयत में ( गोकारिता-का तात्पये दैवी आदेशों की आज्ञाकारिता से है ! 

इसी आधार पर सक्ीफ़े' के दिन जब इमाम की नियुक्ति की समस्या पर विचार- 
होने छगा तो आपके अतिरिक्त कोई अन्य पंच न हो सको । द 

*.. याकूब के अनुसार हज्ञरत अली ने स्वयं अपने सहायकों को संक्रीफ़ा में सेक दिया। 
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इसी प्रकार का एक मुहम्मद साहब का अन्य कथन व॒ताया जाता है--जो 
अपनी जान की बाजी रूगाकर मुझसे वेअत करेगा, मैं उसी के लिए वसीयत करूँगा 
और वही मेरे वाद मेरे अधिकार का वारिस होगा ।” केवल हजरत अछी ने ही इस 
प्रकार बअत की । 

यह रवायते स्पष्ट थीं । अब जो रवायतें गाभित हैं उनका उदाहरण यह है कि जब 
वराअह नामक सूरा ईइ्वर की ओर से आया तो मुहंम्मद साहब ने हज के समय उसके 
पाठ. एवं प्रचार हेतु हज़रत अछी को नियुक्त किया। सर्वप्रथम मुहम्मद साहव ने 
हजरत अबू वक्त को :इस उद्देश्य हेतु रवाना किया था, किन्तु आपके पास देवी आदेश 
आया कि “आप अपने किसी निकट-संबंधी अथवा क़ौम के किसी सम्मानित व्यक्ति 
को. भेजें”, तब आपने हजरत अली को रवाना-किया कि वे उस सूरे का पाठ एवं प्रचार 
करे। शीओं का मत है कि इस कथन से.हज़रत अली की अन्य सहावियों पर श्रेष्ठता 
अमाणित होती है। मु 

इसके अतिरिक्त वे कहते हैं कि ऐसा कोई उदाहरण नहीं कि मुहम्मद साहव ने 
हज़रत अली पर किसी सहाबी को प्राथमिकता दी हो । हजरत अबू वक्त एवं हज़रत 
उमर पर अन्य छोगों को दो बार प्राथमिकता दी गयी, एक वार हज़रत उसामा' विन 
जद को और दूसरी वार अमर आस को | शीओं का मत है कि यह सब घटनाएँ 
इस वात का प्रमाण हैं कि हजरत अली खिलाफ़त के लिए चुन लिये गये थे । 

उपर्युक्त रवायतों के अतिरिक्त वे अन्य रवायतों का भी उल्लेख करते हैं, जो पूर्णतः 
अप्रसिद्ध एवं अपरिचित हैं और उन रवायतों तथा व्याख्याओं में दूर का भी संबंध नहीं । 
जो समूह शीओं की उपर्युक्त हदीसों के आधार पर हजरत अली के इमाम होने पर 
विश्वास रखता है और उनके उपरास्त उनकी सनन्‍्तान के इमाम होने पर, उसे “इमा- 
मिया कहते हैं । वे शेखैन से इस आधार पर अपना कोई सम्बन्ध नहीं रखते कि उन्होंने 
इन रवायतों के अनुसार न तो हज़रत अली से बैअत की और न उनको इमाम तथा 


क़्रान दरीफ़ का ९ वां सूरा। 

३. मुहम्मद साहब ने अपने निधन के पूर्व शाम के विरुद्ध एक सेना तैयार करायी 
इस सेना की सरदारी के लिये हज़रत अबू बक्र तथा हज़रत उमर के अतिरिक्त 
अन्य ससलमान सरदारों ने भी इच्छा प्रकेट की, किन्तु हज़रत मुहस्मद ने उसा- 
सह को इस कार्य हेतु चुना। 

४. हज़रत अबू वक्त तथा हज़रत उसर। 


ह 
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खलीफ़ा नियुक्त किया । वे शेखन की खिलाफ़त एवं इमामत को स्वीकार नहीं करते । 
ऐसे कट्टर शीआ जो शेखैन में त्रुटियाँ निकालते हैं, उनका कथन हमारे निकट भी बौर 
अन्य शीओं के निकट भी असत्य एवं अविश्वसनीय है । 

ऊछ शीज ऐसे हैं जो यह कहते हैं कि उपर्युक्त हदीसें हज़रत अली को गुणों के 
अनुसार नियुक्त करती हैं न कि व्यक्तित्व के अनुसार। अर्थात्‌ उनसे केवल गुणों का पता 
चलता है जो केवल हजरत अली में पाये जाते हैं, विशेष व्यक्ति की ओर वे संकेत नहीं 
करतीं। लोगों ने केवल यह भूल की कि वे उन गुणों को उस व्यक्ति से संवंधित न कर 
सके जिसमें वास्तव में वे वत्तेमान थे और अन्य व्यक्ति में उन गुणों के अस्तित्व की 
कल्पना कर लछी। जैदिया फ़िक़वाले इसी मत के अनुयायी हैं । ये शेखन से अपने संवंध 
पृथक्‌ नहीं समझते और न उनकी इमामत में दोप निकालते हैं, किन्तु हजरत बली को 
शेखेन से श्रेष्ठ अवश्य मानते है। उनके मतानुसार क्योंकि श्रेष्ठ के होते हुए भी 
उससे कम की इमामत स्वीकृत है, अत: हज़रत अलो की उपस्थिति में वे शेखन की 
इमामत को ठीक समझते हैं। 

है वरत अछी के उपरान्त खलीफ़ाओं का जो क्रम चला उसके विषय में भी शीओं 
में मतभेद है । कुछ लोग हज़रत फ़ातेमा' की संतान में रवायतों के आधार पर खिला- 
फते का क्रम चलाते हैं। ये इमामिया कहलाते हैं, कारण कि इनके निकट इमाम की 
पहचान एवं उसकी नियुक्ति धार्मिक विश्वास का एक अंग है और इसे ये मूल सिद्धान्त 
स्वीकार करते है। कुछ लोग ऐसे हैं जो हज़रत फ़ातेमा की संतान में ही खिलाफ़त का 
कम चलाते हैं किन्तु खायतों को इसमें कोई स्थान नहीं देते, अपितु चुनाव का आवार 
थीओं की सूझ-बूझ पर रखते हैं। ये शत छगाते है कि इमाम विद्वान हो, जाहिद हो, 
दानी हो, वीर हो और साथ-साथ अपने सिद्धान्तों का प्रचार भी करे। यह फ़िर्का 
जैदिया कहलाता है। इस प्रकार ये छोग अपने घमं का सम्बन्ध ज़ैद' विन अली विन 
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हुसेन शहीद की ओर बताते हैं। ये जैद अपने भाई मुहम्मद वाक़िर' से इस वात पर 
वाद-विवाद किया करते थे कि इमाम के लिए यह आवश्यक है कि वह अपनी इमामत 
की घोषणा करे । इमाम मुहम्मद वाक़िर उत्तर देते कि इस दलील से तो स्वयं हमारे 
तथा तुम्हारे सम्मानित पिता जैनुल आवेदीन' भी इमाम नहीं रहते, कारण कि न तो 
उन्होंने अपनी इमामत का प्रचार किया और न प्रचार का विचार भी कभी उनके हृदय 
में आया। वे उन्हें मोतजेला ने ता वासिल विन अता' का अनुयायी बताते थे | इधर 
इमामिया ने जब यह देखा कि जैद शेखन की इमामत को स्वीकार करते हैँ और उनसे 
पृथक्‌ नहीं होते, तो वे उनसे पृथक्‌ हो गये और उनकी गणना इमामों में न करते थे । 
इसी कारण उनको राफ़िज्ञाँ कहा जाता है। 

कुछ शीओं का यह मत है. कि ख़िलाफ़त का अधिकार हज़रत अली, हसन तथा 
हुसेन से होता हुआ म्‌ हम्मद बिन अल हनफ़िया' तक पहुंचा और फिर उनसे उनकी 
संतान की ओर । यह फ़िर्क़ा केसानिया कहलाता है । इस प्रकार वे मुहम्मद विन अल 
हनफ़िया के दास केसान' से अपना सम्बन्ध जोड़ते हैं । फिर इन उपर्युक्त फ़िक़्ों 
में थोड़ा-बहुत मतभेद है, जिसे हम इस वर्णन के अधिक बढ़ जाने के भय से छोड़ 
देते हैँ । 


१. इसाम मुहम्मद बाक़िर, इमाम ज़नुल आबेदीन के पुत्र तथा इमामियों के पवें 
इमाम थे। इनका निधन ७३१ ई० में तथा जन्म ६७६ ई० में हुआ था । 

२. इमाम हुसेन के पुत्र तथा शीओं के चौथे इमाम । कहा जाता है कि इनकी 
माता शहर बानू ईरान के बादद्ाह यज्द जिद तृतीय की पुत्री थी। उनका जन्म 
६५७ ई० तथा मृत्यु ७१३ ई० में हुई । 

३० वासिल बिन अता अबू हुज्षफ़ा अल ग़ज्जाली, मोतज़ेला का सुख्य नेता (जन्म 
सदीना ६९९-७०० ई०, मृत्यु ७४८-४५९ ई०) । 

४. पृथक होनेवाले । 

५. हज़रत अली के पुत्र, जिनकी माता बनू हनीफ़ा के क़बीले की थीं। इसाम हुसेन 
की हत्या का बदला लेने के लिए इन्होंने मुख्तार को प्रोत्साहन दिया। 
इनकी मृत्यु ७०७०-७० १ ई० में हुई । 

६. जबू अमरा कैसान वजीला-निवासी एवं शीओं का बहुत बड़ा समर्थेंक था। उसको 
मृत्यु सस्भवतः ६८६ ई० में मज़ार के युद्ध में हुई । 


१८२ इच्ने खलदून का सुक़हमा 


इन शीओं में एक फ़िर्का “गुलात”' का है जो बुद्धि एवं धामिक (इस्लाम के) 
विश्वास के क्षेत्र से बाहर हो गया है और इमामों में उलूहियत' को मानता है। इनमें 
भी सतभेद है । एक समूह कहता: है कि इमाम: लोग स्वयं तो मनुष्य हैं किन्तु उनमें देवी 
गे भी पाय जाते है। कुछ छोगों का भत है कि ईश्वर इन इमामों के व्यक्तित में 
प्रविष्ट हो गया है । उनका यह धामिक विश्वास ईसाइयों के उस धामिक विश्वास से 
मिलता-जुल्ता है जो वे हजरत ईसा के विषय में रखते हैं। हज़रत अली' को जब ऐसे 


विन हनफ़िया को जब यह ज्ञात हुआ कि. मुख्तार विन उबेद' इसी प्रकार के “उलू- 
हियत” के विचार रखता है, तो आपने उस पर लानत की और उससे ,अपना कोई 
सम्बन्ध न होने की. घोषणा की 4 इसी प्रकार एक रवायत ' हज़रत ज़ाफ़रे सादिक़ 
के विपय में प्षी बतायी जाती है कि आपने जब ऐसे मार्ग भ्रष्टों के समाचार सुने तो 
उन पर छानत की और उनसे कोई मतलब न रखने की घोषणा की ।5. « :-३, 
: इनमें एक फ़िक़क का घामिक विश्वास है कि इमाम की निषुणतां किसी अंन्य-व्यक्ति 
को, जो इमाम नहीं है, नहीं प्राप्त होती । उनके मपतानुसारं जब किसी इमाम. की: मृत्ये 
हो जाती है तो उसकी आत्मा किसी इसरे इमाम में प्रविष्ट हो जाती है, ताकि उसमे भी 
वही निपुणता उत्पन्न हो जो पहले इसाम में थी। यह फ़िर्क़ा मानो आवागमन पर 
विश्वास रखता है। 
पूछात में से एक फ़िर्क़ा वाक़िफ़या के नाम से प्रसिद्ध है । यह इमामत के अधिकोर 
को एक ही व्यक्ति में सीमित समंझता है और उसके अतिरिक्त किसी अन्य को इमाम 
नहीं मानता । अब इनमें से भी कुछ लोगों का यह विश्वास है कि इमाम जीवित है 


: ९: अतिशयबादी। - 
२. देवी गुणों । है 2 री 
: ** मुख्तार बिन अबी उबद अछू सक़फ़ी, जिसने इमाम हसेन के हत्यारों से बदला 
- - छैसे के लिए ६ ६हि० (६ <५-८६ -ई०) में कफ़ पर अधिकार जमा लिया । 


अध्याय ३: १८३ 


क्रिन्तु दृष्टि से ओझल है, और हजरत ख़िद्धा की कहानी को दलील के रूप में प्रस्तुत 
करते हैं। कुछ लोग यही विचार हज़रत अली के विषय में भी रखते हैं कि वे अब तक 
जीवित हैं और बादल में मौजूद हैं । गरज आपकी ध्वनि और विद्युत्‌ आपका कोड़ा 
है। वे मुहम्मद बिन अल हनफ़िया के विषय में भी इसी प्रकार के विचार रखते हैं कि 
वे हिजाज़ के भूभाग में जबले रिज़वा में जीवित हैं ।. . . . . 

इमामिया फ़िंक़ें में से जो छोग गुलात हैं, विशेष रूप से असना अशरी' तो वे 
भी वारहवें इमाम मुहम्मद विन हसन असकरी के, जिनकी उपाधि मह॒दी है, सम्बन्ध 
में यही विचार एवं विश्वास रखते हैं कि वे हिल्‍ला (इराक़) में अपने घर के तहखाने 
में अपनी माता सहित अदृश्य हो गये और संसार के अन्तिम काल में प्रंकट होकर संसार 
को न्याय एवं इंसाफ़ से भर देंगे । वे अपने मत की पुष्टि में तिरमिजी की वह हृदीस' 
प्रस्तुत करते हैं जो इमाम मह॒दी के विषय में है। अभी तक उनको उन महदी के 
प्रकट होने का इंतज़ार है, यहाँ तक कि उन्होंने उनका नाम भी मुंतजिर रखा है। ये 
लोग प्रत्येक रात्रि में एशा की नमाज़ के उपरान्त घोड़ा लेकर तहखाने के द्वार पर 
खड़े हो जाते हैं और उनका नाम लेकर उन्हें पुकारते हैं और प्रकट होने के विषय में आग्रह 
करते हैँ । जब अंधेरा हो जाता है और तारे निकल आते हैं तो इस विषय को आगामी 
रात्रि के लिए स्थगित करके घरों को लौट जाते हैं। अब तक उनका यही दैनिक कार्य- 
क्रम है। 


वाक्लिफ़या फ़िक़े में कुछ ऐसे लोग हैं जिनका कथन है कि जिन इसमामों की मृत्यु 
हो चुकी है, वे पुन: जीवित होंगे । इसके उदाहरण में वे असहावे कहुफ़” की कहानी 
(उस व्यक्ति की कहानी जो एक ग्राम में पहुँचा तथा बनी इसराईल के उस व्यक्ति 
की, जिसकी हत्या हो चुकी है, क़हानी ) प्रस्तुत करते हैं, जिस पर देवी आदेश से जिवह 
किये हुए बैल की हड्डी मारी गयी थी और जिसका उल्लेख क़्रान शरीफ़ में हो चुका 
है। वे इसी प्रकार की अस्वाभाविक घटनाएँ प्रस्तुत करते हैं जो चमत्कार के रूप में 
किसी समय घटी थीं और उन्हें प्रमाणस्वरूप प्रस्तुत करना अनुचित है ।. . . . . - ध 


« एक पेग़म्बर जिनके विषय में धामिक विद्वास है कि वे सर्वेदा जीवित रहेंगे । 
« इस स्थान पर कुछ अद्यआर दिये गय हैं जिनका अनुवाद नहीं किया गया । 

» हज़रत अली की संतान से १२ इमामों के अनुयायी । 

« रात्रि की अन्तिम अनिवार्य नमाज़ । न्‍ 

* सात सोनेवाले, इनकी कहानी का कुरान शरीफ़ में उल्लेख है। 

» कुछ अद्यआर, जिनका अनुवाद नहीं किया गया। 


24] हा «+ 6 ० 0 ७ 


१८४ इच्ने खलदून का मुकदमा 


बड़े-बड़े शीआ छोग स्वयं इन गाली शीओं से सहमत नहीं अपितु इनके विचासें 

का खंडन करते है । इस प्रकार सीओं ने मानो हमको गाली शीओं के विचारों के खंडन 
से मुक्त कर दिया और इसका भार स्वयं ही अपने कंधों पर छे लिया। केसानी, मुह- 
म्मद बिन हनफ़िया के उपरान्त उनके पुत्र अबू हाशिम की इमामत से सहमत हैं और 
इसी कारण वे हाशिमिया के नाम से प्रसिद्ध हैं। अबू हाप्मिम के उपरान्त इमामत में 
फिर इनका मतभेद है। कुछ छोगों का कथन है कि इनके उपरान्त इमामत इनके 
भाई अली को प्राप्त हुई, फिर उनके पुत्र देसन विन अली को । टूसरे कहते हैं कि अवी 
हाशिम की जब शरह' क्ले भू-भाग में मृत्यु हो गयी तो उन्होंने मुहम्मद बिन अली विन 
अव्दुल्लाह बिन अब्बास के लिए इमामत की वसीयत की, और मुहम्मद ने अपने पुत्र 
इवराहीम के लिए, जो इमाम के नाम से प्रसिद्ध हैं, और इचराहीम ने अपने भाई बद्ु- 
सलाह विन अल हारिसिया के लिए, जिनकी उपाधि सफ़्फ़ाह थी, और उन्होंने अपने 
भाई अबू जाफ़र अव्डुल्लाह के छिए, जिनकी उपाधि मंसूर थी, वत्तीयत की । फिर 
इसी प्रकार उनकी संतान में से एक के वाद दूसरा इमाम होता रहा। यह धामिक 
विश्वास उन हाशिमियों का है जो अव्वासियों के राज्य के समयंक थे । अबू मुस्लिम, 
चुलेमान इब्ने कसीर, अबू सलेमा पैल्डाल तथा प्रारम्भिक अब्वासी शीओं की भी 
इन्हीं में गणना होती है। किसी समय वे अपने विचारों की इस प्रकार पुष्टि करते हूँ 
इमामत का अधिकार उनको हैरत अब्बास द्वारा पहुचता है, जो मुहम्मद साहब की 
मृत्यु के समय जीवित थे और पाचा होने के कारण खिल्लफ्रत के सबसे अधिक पात्र थे। 
जैदिया का घामिक विश्वास यह है कि इमामत का निर्णय प्रभावशाली व्यक्तियों 

की सूझ-बूझ पर निर्भर है। नस्स' का इससे कोई संबंध नहीं । ये लोग सर्वप्रथम 
हेयरत अछी की इमामत को स्वीकार करते है, फिर उनके पुत्र इमाम हसन की, फिर 
इमाम हसन के भाई हज़रत हसेन को इमाम मानते हैँ, फिर कहते हैं कि इमामत उनसे 
नाम जैनुछ आवेदीन तक पहुंची और उनसे उनके पुत्र जद विन अली को, जो जैदिया 
फ़िक् के संस्थापक थे, पहुंची । उन्होंने काफ़े में पहुँचकर इमाम होने का दावा किया 
किन्तु उन्हें कनासा में शूछी दे दी 'यी। उनकी मृत्यु के उपरान्त ज़ैदिया ने उनके पुत्र 
नहेपा को इमाम स्वीकार कर लिया जो पैरासान चले गये और जूज़जान में उतकी 


१. सम्भवत्तः शाम के वेलक़ा के भू-भाग में। 


र्‌ नह वे आदेश जो पूर्ण रूप से स्पष्ट हों और उनमें किसी प्रकार का मतभेद 
नहो। 


अध्याय रे १८५ 


हत्या कर दी गयी। उन्होंने मुहम्मद विन अब्दुल्लाह बिन हसन बिन हसन मुहम्मद 
साहव के नाती को, जो नफ़से ज़किया' के नाम से प्रसिद्ध हैं, इमाम नियुक्त किया । वे 
हिज़ाज़ पहुँच गये और महदी की उपाधि धारण कर ली । फिर उन्हें मंसूर की सेना ने 
वन्‍्दी बना लिया और उनकी हत्या कर दी गयी । वे अपने भाई इबराहीम को अपना 
उत्तराधिकारी नियुक्त कर गये । वे वसरा में प्रकट हुए और ईसा विन जद विन अली 
ने उनकी सहायता की । मंसूर ने उनके मुक़ावले के लिए भी सेनाएँ भेजीं। फलतः 
इवराहीम तथा ईसा दोनों की हत्या कर दी गयी। हज़रत जाफ़र सादिक़ ने इन 
घटनाओं की पूर्व से ही भविष्यवाणी कर दी थी, जिसे उनका चमत्कार समझा 
जाता है। 

कुछ (जैदियों) का मत है कि मुहम्मद विन अब्दुल्लाह नफ़से ज़किया के बाद 
इमामत मुहम्मद विन अल-क़ासिम विन अली विन उमर को प्राप्त हुईं। ये उमर, 
जद बिन अली के भाई थे । मुहम्मद बिन अल-क़ासिम तालिक़ान पहुँच' गये, किन्तु 
बन्दी बनाकर उन्हें मोतसिम' के पास पहुँचा दिया गया । मोतसिम ने उन्हें बन्दी बना 
दिया और बन्दीगृह में ही उनकी मृत्यु हो गयी । 

कुछ जैदियों का यह मत है कि यहया बिन ज़ेंद के उपरान्त इमामत उनके भाई 
ईसा को प्राप्त हुई जिन्होंने इबराहीम विन अब्दुल्लाह के साथ होकर मंसूर से युद्ध 
किया था । इन शीओं के मतानु सार, इमामत उन्हीं के वंश में चलती रही और जंगियों 
ने भी, जैसा कि हम आगे चलकर उल्लेख करेंगे, उनकी इमामत का प्रचार किया । 

कुछ जैदियों का मत है कि मुहम्मद विन अब्दुल्लाह के वाद इमाम इदरीस' 
हुए जो मग़रिव की ओर चल दिये और वहीं उनकी मृत्यु हो गयी । तदुपरान्त उनके 
पुत्र इदरीस असग़र उनके उत्तराधिकारी हुए । उन्होंने फ़ार्स' नगर बसाया। फिर 
उन्हीं की संतान मग्ररिव में सिहासनारूढ़ हुईं। यहाँ तक कि एक दिन उनका भी 
विनाश हो गया। इसका उल्लेख हम उनके इतिहास में करेंगे। इसके उपरान्त 
जैदिया फ़िर्क़े वाले छिन्न-भिन्न हो गये । 


१. पविन्न आत्मा ॥ 

२. हवशियों । 

३. इदरीस प्रथम विन अब्दुल्लाह, मग्नरिव के हज़रत अली के समर्थकों के राज्य के 
संस्थापक । इनकी मृत्यु जुलाई ७९३ ई० में हुई + 

४. फेज ॥ 


१८६ इब्ने खलदून का मुकहमा 


इसके उपरान्त ज़ैदियों में से हसन विन जैद विन मुहम्मद विन इस्माईछ विन 
हसन विन ज़ैद विन हसन (मुहम्मद साहव के नाती ) तथा उनके भाई मुहम्मद विन 
ज़ैद दाई' बनकर उठे और तवरिस्तान के स्वामी वन गये। फिर दैलम में मासिर 
तरूश ने इस दावत को जिंदा किया और समस्त दैलम उनका अनुयायी हो गया । 
नासिर का नाम वास्तव में हसन विन अली बिन हसन विन अली विन उमर था और 
वे जद विन अली के भाई थे। न्ासिर के उपरान्त तवरिस्तान में उनकी संतान में राज्य 
चलता रहा और देल्म को उन्हीं के कारण राज्य प्राप्त हुआ। तदुपरान्त उन्होंने 
वग़दाद के खलीफ़ाओं पर भी, जैसा कि हम उनके इतिहास में उल्लेख करेंगे, प्रभुल 
प्राप्त कर लिया । ह | 


अव इमामिया के विपये में सुनिए । वे इमरामत का क्रम इस प्रकार मानते हैं-- 
हैरत अली के उपरान्त उनकी वसीअत द्वारा उनके पुत्र हसने, फिर उनके भाई हुसेत; 
फिर उनके पुत्र ज़ैनुल आंवेदीन, फिर उनके इत्र मुहम्भद बाक़िरं, फिर उसके पुत्र 
जाफ़रे सादिक़। यहाँ से मतभेद के कारण वे दो समूहों में विभाजित हो गये हैं। 
एक फ़िर्का हज़रत जाफ़र के उपरान्त उनके पुत्र इस्माईछ को इमाम मानता है।ं 
इसी फ़िक्न को इस्माईलिया कंहते हैं। दूसरा फ़िर्क़ा हजरत जांफ़र के पुत्र मूसां कोजिम 
को इमाम स्वीकार करता है। यह फ़िक्नों असंना अशरिया' के नाम से- प्रसिद्ध है, 
कि ये छोय इमरांमत के कम को १३ इंमामों पर समाप्त कर देते हैं और कहतें 


इस्माईलिया का कथन है कि इस्माईल' अपने पिता ज़ाफ़र की प्रामाणिक “नस्स 
डारा इमाम नियुक्त हुए थे । इस्माईल की मृत्यु यद्यपि अपने पिता के पुर्व हो चुकी थी, 
किन्तु इन लोगों का मत है कि “नस्स” का उद्देश्य यह था कि इमांमत के क्रम उन्हीं 
की संतान में चले, जैसा कि मूसा नवी एवं हांखत नवी की कहानियों द्वारा ज्ञांत होता 
है। कहा जाता है कि इस्माईले के उपरान्त उनके पुत्र मुहम्मद अल सकतूम में इंमामंत 
पहुंची, जो गुप्त रहनेवाले इमामों में सबसे पहले इमाम थे । उनका मत है कि यदि 


१. बुलानेवाला, विशेष रूप से इस्लास के विभिन्न फ़िक्नों का प्रचारक) 

, ४ १२ इमासों का अनुयायी । शक 

रे. इमाम जाफ़रे सादिक़ के ज्येष्ठ पुत्र, जिनकी मृत्यु 
पूर्व सदीने में 9७६०-६१ ई० में हुई । 


पु उनके पिता की मृत्यु के ५- वर्ष 
४. छिपे हुए । ः 


अध्याय ३. 2८७ 


इमाम शक्तिशाली न हो तो वह गुप्त ही रहता है और उसके अनुयायी उसका प्रचार 
करते हैं और अन्य लोगों को उसका अनुयायी वनाते हैं। इमाम जब शक्तिशाशी होता 
है तो खुले आम अपना प्रचार करता है । इस्माईलिया के अनुसार मुहम्मद अल मक- 
तूम के पश्चात्‌ उनके पुत्र जाफ़र अल मुसूद्िक़ इमाम हुए । उनके बाद उनके पुत्र 
मुहम्मद अल हवीब और वे गृप्ल इमामों में अन्तिम इमाम हैं। उनके उपरान्त उनके 
पुत्र उबेदुल्लाह अल-मह॒दी इमाम हुए । अबू अब्दुल्लाह शीई ने कुतामा में खुल्लम- 
खुल्ला प्रचार किया और लोगों ने उसका साथ देना प्रारम्भ कर दिया और उसके 
प्रचार का समर्थन किया। वे मह॒दी को सिजिलमासह की क़ैद से निकाल लाये और कुछ 
ही दिनों में क़ैरवान एवं मग़रिव का राज्य भी महदी को प्राप्त हो गया । फिर महदी 
की संतान मिस्र पर शासन करती रही। 
इस्माईल की इमामत को स्वीकार करने के कारण उन्हें इस्माईलिया कहा जाता 
है। क्‍योंकि वे छोग इमामे वातिन' के सिद्धान्त को भी मानते हैं, अतः उन्हें वातिनिया 
भी कहते हैं । उन्हें मलाहेदा की उपाधि इस कारण दी गयी कि उनके धार्मिक विश्वास 
एवं मत मलाहेदा' तथा जिन्दीक़ों से मिलते हैं। इनके विश्वास कुछ प्राचीन हैं 
और कुछ नवीन। पाँचवीं शताब्दी हि०' के अन्त में हसन बिन मुहम्मद अस्‌ सब्बाह 
ने इस धर्म का प्रचार प्रारम्भ किया और शाम तथा इराक़ के कुछ क्विलों पर भी 
अधिकार जमा लिया और फिर उसका प्रचार इसी प्रकार चलता रहा, यहाँ तक कि 
मिस्र में तुर्कों ने और इराक़ में तातारियों ने उनका अन्त कर दिया । इस सब्बाह के 
प्रचार का सविस्तर उल्लेख शहरस्तानी की “मिलल वन्‌ नहल” में दिया हुआ है। 
इनमें से असना अशरी फ़िक़ें को वाद के लोग इमामिया के नाम से पुकारते है । 
उनका कथन है कि इस्माईल के अपने पिता जाफ़रे सादिक़ के जीवनकाल में ही मृत्यु 
को प्राप्त हो जाने के कारण उनके भाई मूसा काजिम अपने पिता की प्रामाणिक “नस्स” 
के अनुसार इमाम नियुक्त हुए । फिर उनके पुत्र अली रिज्ा इमाम माने गये, जिनको 
मामून ने अपना उत्तराधिकारी बनाया था, किन्तु इनकी मामून के राज्यकाल ही में 
मृत्यु हो गयी, अतः इन्हें राज्य करने का अवसर न मिल सका। फिर मुहम्मद तक़ी 


“२, गुप्त । 
२. इस्लाम के विरोधी, अधर्मो । 
हे. शश्वीं शताब्दी ईसवी । 


१८८ इच्ने खलदून का सुक़हमा 


उनके पुत्र इमाम स्वीकार किये गये | उनके बाद उनके पुत्र अली हादी, फिर उनके पुत्र 
मुहम्मद हसन असकरी, फिर उनके उत्र मुहम्मद मह॒दी मुंतज़िर इमाम नियुक्त हुए। 

शीओं के यही धामिक विश्वास अधिक प्रसिद्ध हैं, यद्यपि इनमें भी कहीं कहीं 
अधिक मतभेद हैं, किन्तु उनके प्रसिद्ध न होने के कारण उनका उल्लेख नहीं किया गया । 
यदि किसी को इससे भी अधिक इनका सविस्तर उल्लेख आवश्यक हो तो वह इन्ने 
हजम की “कितावुल्ल मिलल वन नहर” एवं शहरस्तानी तथा अन्य छोगों के ग्रन्थों 
के अध्ययन करे। इनमें उसे संतोपजनक हाल मिलेगा । 

“ईइवर जिसे मार्ग भ्रष्ट करना चाहता है उसे मार्गभ्रष्ट करता है और जिसका 
पथ-अदर्शन करना चाहता है, उसका पय-प्रदर्शन करता है ।!! 


(२८) ख़िलाफृत ने किस प्रकार सल्तनत का रूप धारण किया 


समझ लेना चाहिए कि राज्य एवं सल्तनत “असबियत” का स्वाभाविक परिणाम 
हैं,जिसमें किसी की इच्छा का कोई स्थान नहीं । “असबियत” के अस्तित्व से ही उसकी 
आवश्यकता का प्रमाण मिलता है। यह भी स्पष्ट किया जा चुका है कि शरा एवं धर्म 
संबंधी आंदोलन अथवा अन्य पावारण आन्दोलन “असवियत" के बिना नहीं चल 
पाते, कारण कि समस्त आवश्यकताओं की पृ “असवियत” के बिना नहीं होती। 
_ज मकार “असवियत” क्रौम के अस्तित्व के लिए आवश्यक है। इसी से ईव्वर के 
आदेशों का संसार में पालन होता है। इसी तथ्य के आधार पर “सहीह” नामक 
हदीस में यह चर्चा की गयी है--/ईदवर ने कोई ऐसा नवी नहीं भेजा जिसे उसकी 
ऐं का समर्थन न प्राप्त हो ।” एक ओर तो यह वात, दूसरी ओर शरा में 
असवियत” की निंदा की गयी है और उस पर ध्यान न देने की सलाह दी गयी है। 
उदाहरणार्थ कहा गया है कि “अल्लाह ताला ने तुम्हारी जाहिलियत की उहंडता 
देव कुछ के अभिमान को मिटा दिया। तुम सब आदम की संतान हो और भआदम' 
मिट्टी से पैदा हुए है ।'” इसी कार अल्लाह ने कहा है कि “तुममें अल्लाह की दृष्टि 
मे /इवस्त वही है जो अधिक घर्म॑निष्ठ हो ।” साथ ही साथ सल्तनत एवं सल्तनत | 
वाछों की निन्‍्दा भी की गयी है और उनके द्वारा जो अनुचित परिस्थिति उत्तन्न हो 
जाती है,जिसके फलस्वरूप छोग अधिकांश अपव्यय एवं दुराचार में पड़ जाते हैं, उसकी 
दैराई भी की गयी है। धामिक प्रेम एवं स्नेह स्थापित रखने पर जोर दिया गया है 


*. क्रान शरीफ़ से उद्घृत । 
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और विरोध एवं शत्रुता को बड़ी कठोरता से रोका गया है । फिर यह भी स्पष्ट रहना 
चाहिए कि यह लोक-परलोक तक पहुंचने की सवारी है। जिसकी सवारी खो जाय वह 
अपने निर्धारित लक्ष्य तक किस प्रकार पहुंच सकता है | अब जिन सांसारिक बातों एवं 
कार्यों की निंदा की गयी है अयवा उनके आचरण का शरीअत द्वारा निषेध हुआ है, तो 
इसका यह अर्थ नहीं कि उन बातों एवं कार्यो को पूर्णतः त्याग दिया जाय और उनका 
आचरण ही न किया जाय, जिन शारीरिक अंगों द्वारा ये कार्य सम्पन्न होते हैं उनको 
बेकार डाल दिया जाय, अपितु इसका उद्देश्य यह है कि सांसारिक कार्यो का मुख यथा- 
शक्ति एवं यथासम्भव उचित एवं ठीक उद्देश्यों की ओर फेर दिया जाय, ताकि समस्त 
कार्य भली-भाँति सम्पन्न हो सकें और एक ही उद्देश्य के अधीन वे संसार में प्रकट हों, जैसा 
कि मुहम्मद साहव ने कहा है-- जिसने अल्लाह तथा उसके रसूल के लिए हिजरत की 
उसकी हिजरत निःसन्देह अल्लाह एवं उसके रसूल के लिए है और जिसने संसार की 
प्राप्ति अथवा किसी स्त्री के लिए हिजरत की, उसकी हिजरत इन्हीं वस्तुओं के लिए 
है न कि अल्लाह एवं रसूल के लिए ।” उदाहरणार्थ यदि शरा में क्रोध की निदा की गयी है 
तो इसका उद्देश्य यह नहीं कि क्रोध की शक्ति का ही अन्त कर दिया जाय, कारण कि 
यदि मनुष्य के क्रोध की शक्ति पूर्णतः समाप्त हो जाय तो फिर वह सत्य की सहायता 
कैसे कर सकेगा, जिहाद किस प्रकार करेगा, अल्लाह के कलमे' का प्रचार किस प्रकार 
होगा । केवल उस क्रोध की निंदा की गयी है जो शैतानी भावनाओं के अधीन हो और 
जिससे शैतानी उद्देश्यों की पूर्ति हो । अतः कोध यदि शैतानी मार्ग में हो तो बुरा है और 
यदि अल्लाह के लिए है तथा सत्य के कारण एवं सत्य की सहायतार्थ, तो उचित एवं 
प्रशंसनीय है। मुहम्मद साहव के स्वभाव में भी क्रोध पाया जाता था। 
यही वात वासनाओं के विषय में कही जा सकती है। यदि शरीजत में वासनाओं 

की निंदा की गयी है तो इसका यह उद्देश्य कदापि' नहीं कि वासनाओं का समूल उच्छेद 
कर दिया जाय, कारण कि यदि यह शक्ति पूर्णतः समाप्त हो जाय तो मनुष्य के अधि- 
कारों की रक्षा में दोप आ जायगा, अपितु इसकी निदा का उद्देश्य यह है कि वासनाओं 
से शिष्टजन-स्वीकृतः एवं प्रशंसनीय मार्गो में काम लिया जाय । ताकि मनुष्य अपने 

आपको ऐसा आज्ञाकारी दास सिद्ध करे जिसके समस्त कार्य एवं कत्तंव्य देवी आदेशों 

के क्षेत्र में हों। 

इसी प्रकार यदि “असवियत” की निंदा इन शब्दों में की गयी है कि “तुम्हारे 


१. इस्लामी कलूमा--ला इल्ाहा इल्लल्लाह मुहम्मदुर्रुसुलल्लाह ।* 


१९० इब्ने खलंदून का. मुक़हमा 


“असवियत” की निंदा की. गयी है जो असत्य एवं अस्वीक्ृत मार्गों तथा दुराचार-में 


वियत” से ही पूर्ण होती है। है * 

यही दशा सल्तनत की भी है कि शारे' ने जहाँ-जहाँ इसकी निंदा की है तो वह इस 
कारण कदापि नहीं कि सल्तनत के ज़ोर से संसार में सत्य का प्रचार न हो। सबको 
दीन एवं धर्म की ओर आहकृष्ट किया जाय और अन्य धामिक बातों का भी ध्यान रखा 
आय, कारण कि इस दृष्टि से सल्तनत इणे रूप से आशीर्वाद एवं छाभ का भंडार है, 
ईश्वर की छाया है, वह बुरी किस रण हो सकती है। हाँ यदि वह बुरी है तो इसी 


उद्देश्यों एवं अभिलापाओं के आधार पर तंग किया जाय। इसके विपरीत यदि 
शासनगश्रबंध का यह उद्देश्य हो कि संसार में सच्ची “ख़िलाफ़ते इलाही” की व्यवस्था 
की जाय, लोगों को ईश्वर की _दत तथा अल्लाह के लिए जिहाद के वास्ते तैयार 


पुलेमान ने राज्य की जो इच्छा को और ईइवर से यह प्रार्थना की कि “है ईव्वर.!. 
मुझे ऐसा राज्य दे जो भेरे बाद किसी को न प्राप्त हो सके ।”' तो यही पवित्र उद्देश्य 


इसी प्रसंग में यह ऐतिहासिक घटना भी ध्योन देने योग्य है कि हज़रत उमर 
जब शाम के दौरे पर पहुँचे और हज़रत भुआविया उनके सम्मुख शाहाना ऐश्वर्य एवं 
वेभव तथा वस्त्र पारण करके उपस्थित हुए, तो हजरत उमर को हज़रत मुआाविया की. 
नह सजधज अच्छी भरूगीऔर अहा---मुआविया ! क्या यह किसरा की प्रथा है? अं 


. *- मुहम्भद साहब से तापत्यं है। 
२. कुरान शरसीफ़ से उद्धृत 
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उन्होंने उत्तर दिया कि “अमीरुल मोमिनीन ! में ऐसे सीमान्त पर नियुक्त हूँ जहाँ 
शत्र्‌ मेरे अत्यधिक निकट हैं। युद्ध जिहाद, तथा ऐश्वर्य एवं वेभव द्वारा उन्हें आतंकित 
करने की आवश्यकता है ।” यह उत्तर सुनकर हज़रत उमर मौन हो गये । क्योंकि 
मुआविया ने अपने काये को सत्य एवं धर्म के उद्देश्यों पर आधारित किया, अतः हजरत 
उमर ने उनकी बात का विरोध नहीं किया । अब यहाँ यह वात ध्यान देने योग्य है कि 
सल्तनत यदि पूर्णतः त्याग देने योग्य एवं घृणित होती तो हज़रत उमर मुआविया के इस 
उत्तर को स्वीकार न करते जो उन्होंने अपनी शहंशाहियत के गौरव के स्पष्टीकरण में 
प्रस्तुत किया, अपितु उसको त्याग देने का आदेश दे देते । उधर हजरत उमर ने जो यह 
कहा कि “मुआविया ! क्या यह किसरा की प्रथा है ?” इससे फ़ारस वालों की झूठ 
की पूजा; अत्याचार, निष्ठुरता, विद्रोह, मार्गे-भ्रष्ट होने, ईश्वर की उपेक्षा की बुरी 
आदत की ओर संकेत था, जिन पर वे अपने राज्यकाल में आचरण करते थे। इसी वात 
का उत्तर मुआविया ने दिया कि “इस जाहिरी ऐश्वर्य तथा वैभव से मेरा उद्देश्य 
फ़ारस वालों कें समान झूठ की पूजा एवं भोग-विलास नहीं, अपितु धार्मिक उद्देश्य है 
और उसी पर इस आचरण का आधार है ।” यह उत्तर सुनकर हज़रत उमर चुप हो 
गये। * 

* सम्मानित सहावा का भी यही हाल था किं वे राज्य एवं शासन से बचा करते थे 
और उसके दुष्परिणामों को सामने रखकर उनसे दूर रहने का प्रयत्न करते रहते थे 
कि कहीं झूठ की पूजा एवं भोग-विछास का अपराध उन पर न रूग जाय । इस प्रकार 
जव मुहम्मद साहब' की मृत्यु का समय निकट आया तो आपने नमाज़ की इमामत 
के लिए हज़रत अबू बक्र को अपना उत्तराधिकारी नियुक्त किया, कारण कि धार्मिक 
वातों में वही सबसे अधिक अग्रणी थे । फिर इस घटना को दृष्टि में रखकर लोगों ने 
आपको खलीफ़ा चुन लिया, किन्तु खिलाफ़त का उत्तरदायित्व केवल यहीं तक सीमित 
था कि लोगों को शरई आदेशों का पाबंद किया जाय । जिस प्रकार का राज्य उस युग 
के असत्यवादियों में प्रचलित था, उसकी किसी को कल्पना तक न थी । उन राज्यों से 
झूठों की उन्नति के भय से हज़रत अबू बक्र ने खिलाफ़त का उत्तरदायित्व संभाला और 
मूहम्मद साहब के आदेशों का भली-भाँति पालन किया'। मुत्तिदों से जिहाद किया, 
यहाँ तक कि समस्त अरब इस्लामी सूत्र में बंध गया । 

. तदुपरान्त आपने खिलाफ़त का भार हज़रत उमर के कंघों पर रखा और हजरत' 


१. उन लोगों से, जिन्होंने इस्क्ाम स्वीकार करते के उपरान्त उसे त्याग दिया था ।. . 


१९२ इब्ने खरूदन का मुक़्टमा 


उमर भी आपके ही पदचिह्नों पर चले । संसार की क्ौमों से युद्ध करके आपने उन्हें 
पराजित किया। फ़िर अख ने आपके नेतृत्व में अन्य देशवालों की घन-सम्पत्ति 
छीन ली। फिर खिलफ़त का उत्तरदायित्व हज़रत उमर से हज़रत उस्मान को 
तातत हुआ और आपसे हज़रत जल्ी को । ये सव सम्मानित खल्लीफ़ा छोग प्रचलित 
पल्तनत से दुर का भी सम्बन्ध न रखते थे। सल्तनत से इतनी दूर रहने का कारण 
उनकी धमंनिष्ठा थी जो सरल जीवन का पाठ पढ़ाती थी | दूसरा कारण उनका 
अरवी वदवीपन, जिसके कारण वे भोग-विलास से टूर रहे। अरब वाले उस समय 
सांसारिक वातों एवं भोग-विछास से कोई संबंध न रखते थे। उनका धर्म भी उत्हें 
इसकी अनुमति न देता था, कारण कि धर्म उनको सांसारिक आनन्दों एवं भोग-विलास 
से दूर रखता था, उनकी “वदवियत” एवं उनकी वासभूमि भी इसके लिए अनुपयुक्त 
थी। वेप्रारम्भ से ही एक सरल जीवन के आदी हो गये थे और उसी को वे पहचानते 
थे। भोग-विलास से उनका क्या सम्बन्ध ? इसी कारण कहा जाता है कि कोई भी 
क़ौम मुज़र के समान कठिन और गरीबी का जीवन व्यतीत करने की आदी न॑ थी, 


उनकी नक़ल नहीं कर सकते थे । वे गोवर॑ला तथा विच्छू खाया करते थे। ऊँट का 
ऊन रक्त में पकाकर खाते और इस पर गवे करते थे। क़ुरैश की खाने-पीने एवं रहन- 
सहन की भी दशा यही थी । यहाँ तक कि जव.अल्लाह ताला ने उनको हज़रत मुहम्मद 
के पवित्र व्यक्तित्व द्वारा संगठित किया और क्रैश में ही आपको भेजकर उन्हें सम्मा- 
नित किया तो पुरे अख की “असवियत” धर्म की सेवा के लिए सिमट आयी और फिर 
वे एक-जान एवं एक-दिल होकर फ़ारस एवं रूम की क़ौमों पर टूट पड़े और अल्लाह 
ताला ने अपने सच्चे वचन से उनके भाग्य में जो राज्य एवं सांसारिक घन-सम्पत्ति 
लिख दी थी, वह उन्हें प्राप्त हो गयी । फिर तो समृद्धि ने अरबों का घर देख लिया और 5 
_ सम्पत्ति इस सीमा तक आने लगी कि किन्हीं-किन्हीं युद्धों में एक-एक अश्वारोही 
के हिस्से में ३०-३० हार अशरफ़ियाँ अथवा इसके लगभग आ जाती थीं । सक्षेप में 
उन्होंने इतनी घन-सम्पत्ति एकत्र की जिसकी कोई सीमा नहीं, किन्तु शिक्षा ग्रहण करने 
ये तो यह वात है कि इस पर भी उन्होंने अपना सरल एवं .नौरस जीवन नहीं 
गगा। इसी लिए कहा जाता है कि हज़रत उमर अपने वस्त्रों में चमड़े का पेवंद छगा 
उैते थे और हजरत बल कहा करते--' हे सोने-चांदी ! भेरें अतिरिक्त किसी अन्य को 
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जाकर बहकाओ ।” अबू मूसा' मर्ज का मांस लहीं खाया करते थे, कारण कि अरव 
में मुर्गों के कम मिलने के कारण वे उसके आदी न थे। आटा चालने के लिए चलनी 
की तो प्रथा ही न थी और वे बिना छना-आटा खाया करते थे। 
उनका जीवन जहाँ एक ओर इतना सरल था वहाँ दूसरी ओर उनकी आय एवं 
धन-संपत्ति इतनी अधिक थी कि वे संसार के अन्य घनी लोगों से मुक़ावला करते थे । इस 
प्रकार मसऊदी हज़रत उसमान के राज्यकाल के विपय में लिखता है कि उस समय 
सहावा वड़ी-बड़ी जागीरों एवं घन-सम्पत्ति के स्वामी वन गये थे और हजरत उस्मान के 
शहीद हो जाने के पश्चात्‌ उनके खजाने में १४लछाख दीनार तथा १० लाख दिरहम 
वत्तेमान थे। क्ुरा एवं हुनैन की घाटियों में जो आपकी जागीर थी, वह भी २ छाख 
दीनार से कम न थी। इनके अतिरिक्त आपने अत्यधिक ऊँट-घोड़े छोड़े थे। जुवेर' की 
मृत्यु के उपरान्त उनके तरके का मूल्य ५० हज़ार दीनार था। इसके अतिरिक्त १००० 
घोड़े तथा १००० दासियाँ और भी थीं । तलहा के समय इराक की देनिक आय १००० 
दीनार थी और अश्‌ शहरह के भू-भाग की आय इससे भी अधिक बतायी गयी है। अब्दु- 
रहमान विन औफ़ के अस्तवल में १००० घोड़े, १००० ऊँट तथा १०,००० भेड़ें 
मौजूद थीं और मृत्यु के उपरान्त उनकी छोड़ी हुई सम्पत्ति ८४ हज़ार दीनार मूल्य की 
ज्ञात हुई । जैंद विन साबित ने १ लाख दीनार की जागीर तथा बहुत कुछ नक़द छोड़ा । 
चाँदी-सोंते की ईट इसके अतिरिक्त थीं । जुवेर ने बसरा, मिस्र, कूफ़ा तथा इस्कन्द- 
रिया में बड़े-बड़े भवनों का निर्माण कराया । इसी प्रकार तलहा ने भी कूफ़े में अपने 
लिए भवन बनवाये और मदीने में चूनें एवं ईटों से अपने लिए एक नया घर बनवाया । 
साद बिन अबी वक़्क़ास ने (मदीने के समीप) में अपने लिए एक भव्य भवन का 
अक्ीक़ निर्माण कराया। इसका प्रांगंण बड़ा रूम्बा-चौड़ा और उसकी ऊपरी मंजिल 


१. अबू मूसा अद्यअरी, इस्लाम के प्रारम्भिक काल के बड़े प्रसिद्ध राजनीतिज्ञ हुए 
हैं। जुलाई ६५७ ई० में सिफ़ुफ़ीन का युद्ध रक जाने के बाद उन्हें हजरत अली एवं 
मुआविया का निर्णय कराने के लिए पंच नियुक्त किया गया था । उनकी मृत्यु 
कूफ़े में ४२ हिं० (६६३-६२ ई०) अथवा ५२ हि० (६७२ ई०) में हुई । 

२. जुबेर बिन अल अव्वास उन लोगों में थे जो मुहम्मद साहब के इस्लाम के प्रचार 
के प्रारम्भ होते ही मुसलसान हो गये थे । उनकी मृत्यु जमल के युद्ध (दिसस्व॒र 
६५६ ई०) में हुई । 

श्र 


१९४ इब्ने खलदुन का मुक़द्दमा 


में झरोखे रखवाये । मिक्कदाद' ने मदीने में अपने लिए भवन का निर्माण कराया, 
जिसके भीतर और वाहर चूंने का पढस्तर भी था । याला विन मुनयह ने ५० हज़ार 
दीनार नक़द तथा जागीर छोड़ी । उसकी घन-सम्पत्ति का मूल्य ' ३ लाख लगाया 
गया ।* ॥ 

इन समस्त तथ्यों को सामने रखकर इसका ठीक-ठीक अनुमान लगाया जा सकता 
है कि मुसलमानों की घन-सम्पत्ति उस समय किस सीमा तक पहुँच चुकी थी, किन्तु 
यह भी स्मरण रहे कि यह सम्पत्ति दीन (इस्लाम) खोकर नहीं प्राप्त की गयी थी भर 
ने दीन के आदेशों के विरुद्ध । यह सब कुछ उन्‍हें युद्ध की छूट में प्राप्त हुआ था । उन्होंने 
इसमें कोई अपव्यय नहीं किया, अपितु संयम को सर्वंदा ध्यान में रखा, अतः यह अपार 
बन-सम्पत्ति सम्मानित सहावा के उत्कृष्ट व्यक्तित्व में कोई दोष उत्पन्न न कर सकी । 
अब सॉंसारिक' धंन-सम्पत्ति की वहुतायत की जो निंदा की जाती है इसका कारण 
यह है कि उंसका अपव्यय किया जाता है और उसके कारण छोगों में असंयम का सूत्रपात 


. “हायता देती है और परछोक के लाभ का सावन बनती है। अतः जब अरब की “बद- 
वियत” एवं दरिद्रता अपनी चरम सीमा को प्राप्त हो गयी और “असबियत” के कारण 
उन्हें राज्य प्राप्त हो गया एवं ऐश्वर्य तथा गौरव हासिल हुआ, तो सल्तनत के समान, 
समृद्धि एवं अधिक घन-सम्पत्ति आप्त कर लेने के कारण उन्होंने दुराचार की ओर क़दम 


अपने युद्धों' में कभी भी सांसारिक लोभ, झूठ एवं हवेप को, जैसा कि कुछ लोगों को भ्रम 
हो जाता है, अपने सामने न रखा । तस्तेव में यह एक “इजतेहादी विरोध” था और 
सत्यक अपने इजतेहाद के प्रकाश में इसरे को ग़छती पर बताता था, इसी कारण दोनों 


१. मिक्रदाद बिन्‌ अल-असवद को मृत्यु ३३ हि० (६५३-५४ ई० ) में हुई । 

९. भुनयह याल्‍ह्ा की माता अथवा दासी थी। यार उमय्या का पुत्र था । 

३: सिफ़फ़ीन का युद्ध के वाद भी हज़रत अली तथा म॒आविया का संघर्ष, हजरत 
अली के ख्िलाफ़त के काल के अन्त तक चछता रहा। 

४ प्रस्तुत परिस्थिति को अपनी-अपनी बुद्धि के अनुसार समझकर शरा की पुप्ठ- 
भूमि में निर्णय । ह - 
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पक्ष आपस में टकरा गये । यह वात स्वीकार की जा सकंती है कि हज़रत अंली सत्य 
के मार्ग पर थे, किन्तु मुआविया भी किसी झूठे उद्देश्य से उनके मुक़ावले में नहीं 
आये। उनकी दृष्टि के समक्ष भी सत्य की खोज थी यद्यपि उन्होंने सत्य की प्राप्ति 
में भूछ की । इसी प्रकार सभी मुसलमान अपने-अपने दृष्टिकोण से सत्य पर आहझूढ़ 
थे। किसी में भी असत्य की ज़िद न थी । े 
जब इस अशान्ति के समाप्त होने के उपरान्त गौरव एवं श्रेष्ठता सुल्तान के अकेले 
व्यक्तित्व में केन्द्रित हो गयी और सियाह-सफ़ेद का अधिकार एक व्यवित के हाथ में 
चला गया तो मुआविया अपने एवं अपनी क्ौम के पद-गौरव एवं सम्मान को न' त्याग 
सके । यह एक स्वाभाविक बात थी, जिसका कारण “असवियत” थी.। उधर बनी उमय्या 
तथा उनके सहायकों ने,जो सत्य के पालन के कारण मुआविया का साथ न दे रहे थे,इस 
वात को समझ लिया तो उन्होंने मुआविया की सहायता में कोई कसर उठा न रखी 
और जान तक की वाज़ी छगा दी । यदि मुआविया अपने आचरण कोब दलूते और 
सल्तनत की आवश्यकताओं की उपेक्षा करके लोगों का विरोध करते तो जो संगठन 
उन्होंने पंदा किया था,वह समाप्त हो जाता | हालाँ कि सल्तनत की आवश्यकताएँ एवं 
संगठन तथा में उन' घटनाओं की अपेक्षा, जो पेश आयीं, कहीं अधिक महत्त्वपूर्ण थे, 
उनके कारण किसी बड़े विरोध का भय न रहा। इस प्रकार उमर इब्त अब्दुल अजीज, 
क़ासिम बिन मृहम्मद विन अबू बक्र' को देखकर कहा करते थे कि यदि मेरा बस चलता 
तो में इनको खिलाफ़त देता । यदि वे क़ासिम को उत्तराधिकारी नियुक्त करना चाहते 
तो कर भी सकते थे, किन्तु जो बनी उमय्या अधिकारसम्पन्न हो गये थें, उनसे वे डरते' 
-थे कि बनी उम्य्या के हाथ से राज्य निकल जाने पर कहीं उनमें विरोध एवं मतभेद ' 
न हो जाय | ये सब सल्तनत के खेल हैं जिनका आधार “असवियत” है । 
इस पूरे वर्णन का निष्कर्ष यह निकला कि जब सल्तनत प्राप्त होती है और एक ही' 
व्यक्ति राज्य के पूरे संगठन का अकेला स्वामी एवं सियाह-सफ़ेद का मालिक हो जाता है 
और सत्य एवं सिद्धान्त को अपनी सल्तनत में से नहीं त्यागता, तो ऐसी सल्तनत की कोई 
भी निदा नहीं करता । इस प्रकार हजरत सुलेमान एवं उनके पिता हजरत दाऊद बनी 
इसराईल के स्वतंत्र शासक थे, हालाँ कि दोनों ही ईश्वर के सम्मानित नवी एवं सत्य तथा 


१. उमय्या वंश का ९वाँ खलीफ़ा, जो ७१७ ई० से ७२० ई० तक खलीफ़ा रहा । 
वह अपने पवित्र जीवन के लिए बड़ा प्रसिद्ध था । 
२, खलीफ़ा अबू बक्र का पोता, ज़िसकी मृत्यु ७२० तथा ७३० ई० के मध्य में हुई । 


१९६ इव्नें खलदून का मुक़हृमा 


सिद्धान्त के सच्चे अनुयायी थे। इसी प्रकार मुआविया ने यज्ीद को अपना उत्तरा- 
घिकारी बनाया । यदि ऐसा न करते तो अश्ञांति उत्पन्न हो जाती,कारण कि बनी उमरय्या 
अपने वंश से सल्तनत का किसी अन्य वंश में जाना किसी मूल्य पर सहन न कर सकते 
थे। यदि मुआविया किसी अन्य को अपना उत्तराधिकारी बनाते तो वनी उमय्या स्वयं 
उन पर टूट पड़ते, चाहे उनके साथ इसके धवं उनके कितने ही अच्छे सम्बन्ध क्यों न थे | 
उनके गुणों में किसी को सन्‍्देह न था। इसके विरुद्ध मुआविया के विषय में कुछ सोचना 


इसी प्रकार मरवान बिन अर हकम' तथा उसके पुत्न यद्यपि बादशाह थे, किन्तु 
वादशाहत से उनका उद्देश्य झूठ की बजा, विद्रोह एवं उपद्रव को उन्नति देना कदापि 


उनके द्वारा सुन्नत, एवं दीन के पालन के उदाहरणों से मिल जायगा, जिनका विवरण 
बुजुर्गों के प्रामाणिक तथा प्रचलित इतिहास से प्राप्त होता रहा है। उदाहरणार्य 
_च्हुछ मलिक के आचरण को ध्यान में रखकर इमाम मालिक सरीखे महान्‌ व्यक्ति 
ने अपने “मोता” नामक ग्रंथ में तक के आधार पर समर्थन करते हुए उसे प्रमाणस्वरुप 
भस्तुत किया। मरवान को तावेईन' की प्रथम श्रेणी में माना गयाहै, उसका न्याय बड़ा 
प्रसिद्ध है। फिर अब्दुल मलिक की संतान में राज्य चलता रहा और वे भी धर्म के 
सम्बन्ध में अपने पूर्वजों की श्रेणी के समझे जाते थे । उन्हीं के हाथ में उमर विन 
उच्छुल अज्जीज़ का राज्य आाया। ये सेयम चारों खलीफ़ाओं के समान खिलाफ़त 


ई. उमय्या वंश का चौया खलीफ़ा, जो ६८४ ३० से ६८५ ई० तक लगभग २९८ 
दिन खलीफ़ा रहा। 
*ै: अब्डुह मलिक बिन मरवान, उमय्या वंश का थुवाँ खलीफ़ा । वह ६८५ ई० से 
७०५ ३० तक ख़लीफ़ा रहा। उसका राज्य विभिन्न विजयों के लिए प्रसिद्ध है। 
* है ये छोग जो मुहम्मद साहब के बाद की इंसरी पोढ़ी में थे । 


अध्याय ३े १९७ 


चलाने का प्रयत्न करते रहे और सहावा का अनुसरण करने में वाल वरावर भी पीछे 
नहीं हटे । 
उनके उपरान्त ऐसे लोगों को प्रभुत्व प्राप्त हुआ जिन्होंने सल्तनत से अपनी व्यक्ति- 
गत इच्छाओं एवं सांसारिक उद्देश्यों में लाभ उठाना चाहा | उन्होंने अपने पूर्वजों के 
संयम एवं संतुलन को त्याग दिया । उनके समान उन्होंने हर बात में सत्य की खोज की 
चिता त्याग दी । जब उनके स्वभाव में इतना बड़ा परिवर्तन आ गया तो लछोग भी 
उनके कार्यों एवं आचरण से घृणा करने लगे । तदुपरान्त अब्वासियों के राज्य के प्रचार 
की पताका उन्नत हुई और राज्य वनी अव्वास के अधीन हो गया । ये लोग भी प्रारम्भ 
में न्याय के उच्च स्तर पर दृढ़ रहे और सल्तनत का पूरा जोर सत्य एवं धर्म की उन्नति 
में लगाया और इसमें कोई कसर उठा न रखी । यहाँ तक कि जब रक्षीद की संतान 
का राज्यकाल आया तो उनमें से कुछ सदाचारी थे और कुछ दुराचारी । फिर जब 
उस संतान की संतान को राज्य प्राप्त हुआ तो उनके भोग-विलास की कोई सीमा न 
रही और वे सांसारिक आनन्द एवं दुराचार में ड्व गये तथा धर्म को पीछे डाल दिया । 
ऐसी अवस्था में अल्लाह ने भी उन्हें विनाश के घाट उतार दिया और सभी अरबों से 
हुकूमत की वागडोर छीन ली और अन्य लोगों को प्रभुत्व प्रदान कर दिया । अब जो 
इतिहास का अध्ययन करते समय भूतकाल के खलीफ़ाओं एवं वादशाहों का हाल तथा 
उनका परस्पर भेद पढ़ेगा कि कोई सत्य पर मिटता है और कोई झूठ पर प्राण त्यागता 
है, तो वह हमारे विवरण के तथ्य को स्वीकार किये विना नहीं रह सकता । 
मसऊदी' ने बनी उमय्या के विपय में अबू जाफ़र अल मंसूर के कथन के आधार 

पर उल्लेख किया है कि अल मंसूर के दरबार में उसके चाचाओं ने वनी उमय्या 
की चर्चा की तो अवू जाफ़र भरे दरवार में बोल उठा कि “अब्दुल मलिक एक निरंकुश 
व्यकित था। जो चाहता कर डालता । सुलेमान इन्द्रिय-लोलुपता के वश में था और 
उमर “अंधों में काना राजा' था। इनमें यदि कोई व्यक्ति था तो हिशाम था उसने फिर 
यह भी कहा कि वनी उमय्या ने जब तक अल्लाह के दिये हुए राज्यप्रबंध को कुशलूता- 
पूबंक थामे रखा और उन्नति की ओर अग्रसर होते हुए वे अनुचित बातों को त्यागते 

रहे, उस समय तक उनकी दशा अच्छी रही, किन्तु जव उनकी विलास-प्रिय संतान का 

युग आया तो उनकी दृष्टि एवं उनके विचार इन्द्रिय-लोलुपता की ओर आक्रृष्ट हो गये 

और वे नाना प्रकार के पापों में ग्रस्त हो गये और यह न समझे कि अल्लाह ने उनकी 


१.  मुरूजुज् जहव । 


१९८ इब्ने खलदून का सुक़हृमा 


रस्सी ढीली छोड़ रखी है, इसी लिए वे अल्लाह की उपेक्षा करने की ओर ध्यान न देकर 
असावधान हो गये । खिलाफ़त की रक्षा का ध्यान त्याग दिया । राज्य के उत्तरदायित्व 
को साधारण वात समझने छूगे और राजनीति के क्षेत्र में बड़ी अयोग्यता का परिचय 
देने लगे । जब यह दशा हो गयी तो अल्लाह ने भी उनसे सम्मान को छीनकर अपमान 
के वस्त्र उनको पहना दिये और अपनी देन से उन्हें वंचित कर दिया। 


फिर अब्दुल्लाह बिन मरवान को दरवार में उपस्थित.किया गया। उसने एक 
घटना का उल्लेख किया जो नोवा के वादशाह तथा उससे संबंधित थी । उसने बताया 
कि जब मैं भागकर नोवा पहुँचा और कुछ समय तक वहाँ ठहरा रहा तो एक दिन नोवा 
का वादशाह मेरे पास आया । मैंने यद्यपि उसके लिए बहुमूल्य एवं उत्तम फ़्श विछ- 
वाया था, किन्तु वह आकर भूमि पर ही बैठ गया। मैने पूछा कि “आप मभेरे विछाये 
हुए फ़शं पर किस कारण नहीं बैठते ?” तो उसने उत्तर दिया कि “में बादशाह हूँ 
और प्रत्येक वादशाह का कत्तंव्य है कि यतः ईश्वर ने उसको उच्च श्रेणी प्रदान की है 
गत: वह अल्लाह के गौरव को प्रकट करे और स्वयं दीनता एवं नम्नता जाहिर करे ।” 
फिर उसने मुझसे पूछा कि “तुम छोग मदिरा-पान वयों करते हो, जब कि अल्लाह ताला 
ने तुम्हारे धामिक ग्रंथों में इसका निषेध.किया है ?” मैने कहा कि “यह पाप हमारे 
दास, सेवक इत्यादि अज्ञान के कारण करते हैं।” उसने फिर पूछा कि “तुम कृषि 
को धोड़े की टापों से क्यों सैंदते हो, हालाँ कि उपद्रव फैलाने का तुम्हारी शरीअत में 
निषेध किया गया है।” मैंने - “पर दिया कि “यह पाप भी हमारे दासों एवं सेवकों ने 
जज्ञान में किया ।” उसने कहा--'अच्छा तुम रेशमी वस्त्र किस कारण धारण करते 
हो और सोने-चाँदी के आशभूषणों का क्यों प्रयोग करते हो,हालाँ कि यह सब चीजें तुम्हारे 
धर्म में निपिद्ध है।” मेंने कहा कि “जब राज्य हमारे हाथ से निकलने छुग्रा तो हमने 
अजम से, जो हमारे धममं में आ चुके थे, सहायता ली । वे इन वस्तुओं का-हमारी इच्छा 
के विरुद्ध प्रयोग करते हैं ।” भ्रेरे उत्तर -उपकर वह हाथ से भूमि कुरेदने लगा और 
.हने लगा कि “क्या खूब ! जो ऊँछ किया वह तुम्हारे दासों, सेवकों एवं उन अजमियों 
ने किया जो तुम्हारे धर्म में भ्रविष्ट हो गये थे।” फिर उसने सिर उठाकर कहा--जो 
>> चुमने बताया वह सत्य के विरुद्ध है। सत्य तो यह है कि तुमने अल्लाह की हराम 
की हुई वस्तुओं को हछाछ कर लिया और जिन बातों का उसने निषेध कर दिया है, 
पसन्द कर प्रयोग करते हो । अपने राज्य में तुमने अत्याचार को प्रश्नय दिया, 
पा: अल्लाह ने तुम्हें जो सम्मान भदान किया था, वह तुमसे छीन लिया और अप- 
सान के वस्त्र तुमको पहनाये । अब भी दँवी प्रकोप अपनी चरम'सीमा को नहीं पहुँचा 


अध्याय ३ १९९ 


है। मुझे भय है कि कहीं ईश्वर का कोप तुम्हारे ऊपर इसी समय न टूट पड़े, जब कि तुम 
हमारे नगर में ठहरे हुए हो तो कहीं हम भी तुम्हारे साथ न पिस जाये और पाप में 
ग्रस्त हो जायें । आतिथ्य केवल तीन दिन तक होता है। मार्ग-व्यय मुझसे ले लो 


और मेरे राज्य से चले जाओ ।” इस पर मंसूर ने बड़ा आइचय प्रकट किया तथा 
सोच में पड़ गया । 


अब तुमने देख लिया कि खिलाफ़त सल्तनत में कैसे परिवर्तित हुई और यह भी जान 
लिया कि प्रारम्भ में केवल खिलाफ़त थी और प्रत्येक व्यक्ति पर उसके धर्म का राज्य 
था। संसार की प्रत्येक वस्तु के मुक़ावले में वे धर्म का पालन करते थे चाहे इससे वे 
नष्ट ही क्‍यों न हो जाते । हज़रत उस्मान का उदाहरण प्रस्तुत है कि जब आप अपने 
घर में घिर गये, तो हज़रत हसन, हजरत हुसेन, अव्दुल्लाह विन उमर, इब्ने जाफ़र 
तथा अन्य लोग प्रतिरक्षा हेतु आपके पास पहुँचे, किन्तु हजरत उस्मान ने मुसलमानों के 
विरुद्ध तलवार निकालने से रोक दिया । उन्हें केवल यही भय था कि कहीं मुसलमानों 
'में संघर्ष न हो जाय और उस प्रेम एवं स्नेह का अन्त न हो जाय जिससे मुसलमानों ने 
धर्म की रक्षा की थी, यद्यपि युद्ध से रोक देना स्वयं उनकी हत्या का कारण बन गया, 
किन्तु उन्होंने इसकी कोई चिन्ता न की । 
दूसरा उदाहरण हमारे सामने हज़रत अछी का मौजूद है कि जव प्रारम्भ में 
आपकी खिलाफ़त पर बैअत की गयी तो मुगीरह' ने आपको परामश्श दिया कि जुबैर, 
मुआविया एवं तलहा को अपने-अपने स्थान पर नियुक्त रहने दिया जाय, यहाँ तक कि 
सब लोग आपकी बैअत से सहमत और समस्त मुसलमान संगठित हो जायें । इसके 
उपरान्त आपकी जो इच्छा हो करें | वास्तव में राजनीति की दृष्टि से यह उचित था, 
किन्तु हज़रत अछी ने इस परामर्श के अनुसार आचरण करता स्वीकार न किया, 
कारण कि छल एवं धूर्तता को इस्लाम में स्वीकृति नहीं दी गयी है । दूसरे दिन जब 
मुग़ीरह आये तो कहने रूगे कि “मैंने कक जो आपको परामश दिया था उस पर जब 
मैंने पुनः गौर किया तो ज्ञात हुआ कि वह उचित न था और आपका मत ही ठीक था।” 
इस पर हजरत अली ने उत्तर दिया कि “नहीं, मुझे भली-भाँति ज्ञात है कि तुम्हारा करू 
का परामश उचित था और जाज की बात मिलावट से शून्य नहीं, किन्तु मैं क्या 
करूँ। तुम्हारे परामर्श पर आचरण करने से मुझे सत्य रोकता है ।” इन बुजुर्गों की 
वास्तव में यही दशा थी कि धर्मं के सुधार के लिए वे सांसारिक हानि सहन कर लेते 


२. मुग़गीरह बिन शोबा (सृत्यु ६६८-६७१ ६० के सध्य सें), हज़रत उमर की 
खिलाफ़त के काल सें कुछ समय तक बसरे का हाकिस रहा। 


२००. इब्ने खलदून का मुक़हमा 


थे। एक हम हैं कि जो अपना धर्म नष्ट करके सांसारिक छाभ की चिन्ता करते हैं। 
फिर न धर्म ही वाक़ी रहता है और न संसार ही प्राप्त होता है । 

इन ऐतिहासिक घटनाओं से यह अनुमान हूगा लिया ग्रया होगा कि खिलाफ़त 
किस प्रकार राज्य में परिवर्तित हो गयी और खिलाफ़त का केवल यह अर्थ रह गया कि 
“वह धर्म की रक्षा और सत्य के मार्गों के पालन का नाम है ।” किन्तु उस समय तक 
यही परिवर्तन हुआ था कि दीन एवं शरीमत के राज्य के स्थान पर राजनीतिक शासन 
स्थापित हुआ था। आगे चलकर तो “असवियत” एवं तलवार ने समस्त अधिकार 
अपने हाथ में ले लिये । प्रथम दशा बनी उमय्या में मुआविया एवं मरवान से अब्दुल 
मलिक तक और वनी अब्बास में सफ़्फ़ाह से रशीद तथा उसकी किसी सदाचारी संतान 
तक चलती रही। फिर खिल्फ़त कत्तंव्य छोड़कर केवल नाम मात्र की ही रह गयी 
और सल्तनत प्रचलित हो गयी । अभुत्त एवं शक्ति अपनी चरम सीमा को पहुँच गयी । 
इसका प्रयोग क्रोध एवं आतंक को शान्त करने एवं सांसारिक इच्छाओं तथा इच्धिय- 
लोलुपता की पूर्ति के लिए होने लूगा। राज्य का यही रूप अब्दुल मलिक की संतान एवं 
रक्षीद के अब्वासी उत्तराधिकारियों में प्रचलित हुआ । मरव की “असवियत” के वाक़ी 
रहने के कारण खिलाफ़त का नाम चलता रहा। तथ्य कुछ न था। खिलाफ़त एवं सल्त- 
नत इन युग़ों में समान रूप घारण किये हुए थीं, किन्तु जव अरबी “असवियत” का अन्त 
हुआ तो क़ौमवालछों की योग्यता भी समाप्त हो गयी । स्थिति के परिवर्तन के कारण 
खिलाफ़त का नाम भी मिट गया और अब केवल सल्तनत एवं राज्य रह गये । 

पूर्व में ईरानी वादशाहों की जो शान थी वह यहाँ भी प्रकट हुईं। वे केवल 
आअश्यीर्वाद हेतु खलीफ़ा के आज्ञाकारी थे और हर प्रकार से राज्य दूसरों के अधि- 
कार में था। खलीफ़ा का इससे कोई सम्बन्ध न था। जनाता सुल्तानों ने मग्ररिव में 
यही किया सिनहाजा का उवैदीईन से यही सम्बन्ध था। मग्ररावा तथा बनू यफ़रात 
के उन्दुलुस के उमय्या खलीफ़ाओं एवं क़ैरवान के उवेदीईन से यही संबंध थे । 

इस विवरण का निष्कर्प यह निकला कि सर्वप्रथम खिलाफ़त रही । सल्तनत 
एवं शासन की उसमें झलूक तक न थी। फिर आगे चलकर दोनों परस्पर मिल-जुल 
गये और मिश्रित हो गये । फिर और आगे वढ़कर केवल सल्तनत रह गयी । यह उस 
पैमय हुआ जब कि देश की “असवियत” एवं खिलाफ़त की “असबियत” पृथक्‌ हो गयी। 
“ईइवर ही रात और दिन निकालता है।”! . | 


६. कुरान शरीफ़ से उद्घृत । 


अध्याय ३ २०१ 


ह (२९) वेअत 

ज्ञात होना चाहिए कि वैअत, आज्ञाकारिता हेतु प्रतिज्ञा करने का नाम है। 
इस प्रकार बैअत करनेवाला अपने अमीर” से प्रतिज्ञा करता है कि वह अपने व्यक्ति 
गत एवं मुसलमानों के समस्त कार्यो में अमीर के अधिकारों को स्वीकार करेगा और 
वह उसका किसी विषय में विरोध न करेगा और अमीर की ओर से उसे जो आदेश 
प्राप्त होगा, चाहे वह्‌ उसकी इच्छा के अनुकूल हो चाहे प्रतिकूल, वह उसका पूर्णरूप 
से पालन करेगा। फिर यह प्रथा चली आ रही है कि जब अमीर से बैजत करते और 
वचनवद्ध होते हैं तो हाथ में हाथ देते हैं, ताकि वचन और भी दृढ़ हो जाय । यह कार्य 
मानो बेचनेवाले एवं क्रय करनेवाले के समान है, अतः इसका नाम बैअत रखा गया, 
जो “बाअह” धातु से वना है, अतः बैअत का अथ्थ हाथ मिलात्ा हुआ। शब्दकोश 
एवं शरा के अनुसार बैअत का तथ्य यही है । 

ह॒दीस में जो लैलतुल अक़वा व शजरा' की बेअत का उल्लेख है, तो उसका अर्थ 
यही बैअत है, अथवा जहाँ कहीं बैअत शब्द आता है वहाँ इसके अर्थ यही होते हैं। बैअ- 
तुल खुलफ़ा' एवं ऐमानुल वैअहँ भी इसी प्रकार की चीज़ है । ख़लीफ़ाओं की आदत 
थी कि बैअत में प्रतिज्ञा कराते और फिर शपथ द्वारा उसकी पुष्टि कराते थे । इसी को 
ऐमानुल बैअह कहा जाता था औंर इसी के लिए अधिकांश लोगों से आग्रह किया जाता 
था। इसी कारण जब इमाम मालिक से इस शपथ के विपय में फ़तवा' लिया गया तो 
आपने फ़तवा दिया कि इसको वैअत से पृथक्‌ कर देना चाहिए, किन्तु विभिन्न राज्यों 
के शासकों ने इसे स्वीकार न किया । फिर इमाम साहव को भी इस फ़तवे के कारण 
बड़ी कठिनाइयों का सामना करना पड़ा । 

हमारे युग में जो प्रथा प्रचलित है वह ईरानी शाहाना अभिवादन से मिलती 


१. हाकिस । 

२. अक़बा को रात्रि में तथा वृक्ष पर, अक़बा वह स्थान है जहाँ मुहम्मद साहब ने 
मवके से सदीने की हिजरत के पुर्वे भेंट की थी और मदीने बालों ने वृक्ष के 
नीचे बेअत की थी । 

३. खलीफ़ाओं से बेअत । 

- बेअत के सम्बन्ध में निष्ठा की घोषणा । 

५. किसी कर्म के उचित अथवा अनुचित होने के सम्बन्ध में मुफ़्ती या आलिम हारा 
दरा के अनुसार दी गयी व्यवस्था । 


०५ 


रे०२ इव्से पछूदुन का मुकदमा 


जुदती है, उदाहरणा् छोग भूमि, हाथ, पांच अबवा दामन का चुम्बन करते हैं और 
इसी आचरण को वैजत कहा जाता ह। बट बास्तम में एक प्रकार की आशाकारिता 
फी प्रतिना है, कारण कि अनियादन भी जामाकारिता के प्रदर्शन का एक साधन है। 
प्रयोग होते होते यही वैजत का हंग पास्तविक बैक्षत में परिषत हो गया । फ़िर एसमें 
हाथ मिलाने की आवश्यकता भी, जो बंअत को यास्तधिक घोसक है ज़दरी ने समझी 
जाने छूगी । कारण फि प्रत्येक साधारण एवं विशेष व्यक्ति से हाव मिलाना राजकीय 
गौरव एवं सम्मान के परनिकूछ समझा जाने छगा, जिसकी रक्षा बादशाह क्षे किए 


सह यक थी। हां, कभी ऐसा होता है कि वादयाट सम्मानित करने की दृष्टि मे 


अपने विश्मेप व्यक्तियों एपं धामिक भारिमों से हाथ मिलाले है । अतः हमारे गद्रों में 
बञअत का अर्च, जिसका भान प्रत्येफ व्यक्ति फे लिए आवश्यक है, स्पष्ट हो गया होगा, 


ध 
गत्तव्य हू। 


कक 


कारण कि सुल्तान एवं इसाम की वैजत सो प्रत्येक व्यक्ति फा 


(३०) वली अहृदी 

बात का हम उल्हेरा कर चुके हैँ कि इमामत में शरा सम्बन्धी तख्य होता हैं 
और इसमें यह रहस्य निहित है। इसमें तम्य फेवल इतना है कि उम्मत 
एवं सांसारिक हितों पर ग्रौर फेरके उनका उचित्त प्रबंध किया जाय। इस बर्य 
के अधीन इमाम उम्मत का पी हुआ और उसका रक्षक, जो अपने समस्त जौवन- 
५३७ ने उत्तरदायित्व का ध्यान राता है, जो कुछ उसकी मृत्यु के उपरात्त 
घटने की सम्भावना है उसका अवन्ध भी बह ससासम्भव एवं ययाशव्ति सपने 
जीवनकाल ही में कर देता है। उद्ाहरणाय उम्मत की देस-भाल के लिए वह 
अपना एक ऐसा उत्तराधिकारी नियुक्त कर जाता है, जिस पर उम्मत को ऐसा ही 
विश्वात्त होता हैं जिस प्रकार उस पर था। दरीजत में उम्मत की इजसा ” 
उप इस आचरण (वली बहद नियुक्त करने)का उचित होना सिद्ध हो जाता है। 
आरण कि हजरत जबू बक ने सम्मानित सहावा के मजमे में हस्त उमर को अपना 
 राधिकारी एवं बडी अह॒द नियुक्त किया। इसको समस्त सहावा ने उचित समझा 
भौर हज़रत उमर की आजाकारिता अपने लिए आवश्यक समस्ी। इसी प्रकार 
बम लपने नियत के धर्व॑ वछ्ली अहृद की नियुक्त की समस्या अशस्ये 
पनयूजेरा में से शेष छ: पहावियों पर छोड़ी कि जैसा ये उचित समसें करें और 


. ** चुहम्भद साहब के १० सहावी, जिनके विषय में कहा जाता है कि वे अवश्य ही 
स्वर में जायेंगे। हे 
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मुसलमानों के लिए कोई भी इमाम छाँट लें। अन्त में चुनाव का अधिकार अब्दुरेहमान 
विन औफफ़ को दिया गया । उन्होंने सोच विचार के उपरान्त मुसलमानों की हादिक 
इच्छा ज्ञात की तो सबका हृदय हज़रत उस्मान एवं हजरत अली की ओर आछह्ृष्ट 
पाया। इस कारण उन्होंने हजरत उस्मान से बैअत कर ली, कारण कि अव्दुरेहमान 
विन औफ़ के समान हज़रत उस्मान भी इस बात पर सहमत थे कि शेखैन का अनुसरण 
किया जाय और स्वयं कोई निर्णय न किया जाय। अतः हज़रत उस्मान की खिलाफ़त 
सबने स्वीकार कर छी और वे खलीफ़ा मान लिये गये और उनकी आज्ञाकारिता 
आवश्यक समझी गयी । जिस मजमे में इस चुनाव की घोषणा की गयी उसमें वे सब 
सहावा उपस्थित थे जो शेखन की वैअत कर चुके थे। किसी ने वली अहदी एवं 
उत्तराधिकार की इस समस्या पर कोई आपत्ति प्रकट न की, अपितु मौन रहे। इससे 
यह स्पष्ठ है कि वे जानशीनी के इस नियम से सहमत थे और इसे शरा के अनुकूल 
समझते थे। यह वात ज्ञात हो ही गयी है कि “इजमा ” को शरई समस्याओं के 
लिए प्रमाण माना गया है। 
अब यदि इमाम अपने पिता अथवा पुत्र को अपना वली अहृद नियुक्त कर दे 
तो हम इस पर कोई शंका नहीं कर सकते, कारण कि जब उसे उसके जीवन-काल 
की समस्त समस्याओं एवं मामलों में विश्वास के योग्य माना गया है, तो वह अपने 
जीवनकाल के बाद की समस्याओं के विषय में भी जो निर्णय दे, उस पर हमको 
कोई शंका न करनी चाहिए और इमाम की कोई आलोचना न करनी चाहिए। 
यह बात उन लोगों के धार्मिक विश्वास के विरुद्ध है जो कहते हैं कि इमाम का अपने 
पिता अथवा पुत्र को बली अहद नियुक्त करना अपराध है, अथवा जो लोग केवल पुत्र 
'को वली अहद नियुक्त करना पाप समझते हैं और पिता को नहीं । वास्तव में यह्‌ 
कार्य शंका एवं पम्रम से बहुत दूर है, विशेष कर जब कोई खास हित भी इसके साथ 
हो अथवा किसी विशेष उपद्रव या अशान्ति से बचने का विचार हो। ऐसी अवस्था 
में तो शंका का कोई स्थान रह ही नहीं सकता, जैसा किमु आविया ने जब अपने 
पुत्र यज्जीद को अपना उत्तराधिकारी वनाया तो इसके लिए वनी उमय्या के अधिकार- 


१. अब्दुरहमान बिन औफ़, अरब के कुरेशी क़बीले के थे और मुहम्मद साहव द्वारा 
इस्लाम का प्रचार प्रारम्भ होते ही मुसलमान हो गये थे । वे उच् दस लोगों 
में बताये जाते हें जिनके विषय में मुहम्मद साहब का कथन है कि वे अवद्य स्वर्ग 
में जायेंगे । उनकी मृत्यु ६५२ ई० में हुई । 


२०४ इब्ते ख़लदून का मुक़द्मा 


सम्पन्न एवं सम्मानित व्यक्तियों की सहमति पर्याप्त समझी। इसी सहमति एवं 
संगठन की दृष्टि से उन्होंने अन्य लोगों को छोड़कर यज़ीद को अपना उत्तराधिकारी 
चुना। वास्तव में वती उमय्या उस समय यज्ीद के अतिरिक्त किसी अन्य को वल्ली 
जअहद बनाने के लिए सहमत न. हो सकते. थे। कुरैश तथा समस्त मुसलमानों की 
“ असबियत ” उनकी सहायतार्थ उनके साथ थी। वे स्वयं प्रभावशाली थे और प्रतिभा- 
पम्मन्न भी, अतः इन्हीं कारणों से मुआविया ने अन्य अच्छे लोगों को छोड़कर यज़ीद 
को चुना और योग्य एवं श्रेष्ठ को त्यागकर अयोग्य एवं निम्न को केवल इस लोभ 
से सिहासनारूढ़ किया कि लोगों का संगठन एवं ऐकमत्य भंग न हो, जिसको शारे! 
नेअत्यधिक महत्त्व प्रदान किया था। इस बात के अतिरिक्त मुआविया के विषय में . 
और कहा ही क्या जा सकता है, कारण कि उनके जाने-माने न्याय तथा मुहम्मद साहब 
के सहचरों की दृष्टि में उनके विषय में कोई शंका प्रकट करना सम्भव नहीं। इसके . 
अतिरिक्त सम्मानित सहावा की उपस्थिति एवं उनका इस विषय में मौन रहना इस 
वात की खुली दलील है कि मुआविया के प्रति कोई शंका नहीं की जा सकती और 
ने उन पर कोई दोष रूगाया जा सकता हैं। उस युग में न तो मुआविया का ही 


उमर' क्यों इस मौक़े से टल गये और बचकर चल दिये, तो इसका कारण वास्तव में 
यह था कि वे अपनी पविन्नता एवं धर्मनिष्ठा के कारण प्रत्येक अनुचित बात से बचना 
चाहते थे और ऐसी किसी बात में किसी प्रकार का भाग नहीं लेना चाहते थे। उनकी 
“है सावधानी बड़ी प्रसिद्ध है। यज्जीद के वी अहद नियुक्त किये जाने के सम्बन्ध 
“में इब्ने जुबैर के अतिरिक्त सभी सहमत थे किन्तु यदि किसी समस्या के विषय में 
सभी सहमत हों तो किसी एक का विरोध कोई महत्त्व नहीं रखता। फिर मुआविया 
के उपरान्त जो छोग खलीफ़ा हुए, वे सत्य की खोज एवं उस पर आचरण करते रहे। 
उदाहरणार्थ, अब्दुल मलिक तथा सुलेमान बनी उमरय्या में से और सफ़्फ़ाह, मंसूर, 


१. हज़रत मुहम्भद से तात्पर्य है। है 
र. अब्दुल्लाह विन उमर, खलीफा हैपरत उमर के ज्येष्ठ पुत्र । वे अपनी घधर्म- 
निष्ठता के लिए बड़े प्रसिद्ध थे। उनकी मृत्यु ७३ हि. (६९३ ई०) में हुई । 


अध्याय ३ रण्५ 


मह॒दी एवं रकश्ीद वनी अव्वास में से, अथवा उन सरीखे अन्य लोग जिनकी निर्णय- 
शक्ति एवं न्यायप्रियता सर्वमान्य थी। वे मुंसलमानों के हित के विपय में ईमानदारी 
से सोच-विचार करते थे और ऐसा कार्य न करते थे जिससे उनकी कंटु जालोचना 
हो सकती। उन्होंने अपने पुत्रों एवं भाइयों को अपना उत्तराधिकारी बनाया, किन्तु 
किसी ने उन पर अँगुली न उठायी। 


यह कहना उचित नहीं कि उनका यह आचरण प्रथम चारों खडीफ़ाओं के आचरण 
के विरुद्ध था तो उनकी दशा एवं उनकी परिस्थितियों की तुलना प्रथम चारों 
खलीफ़ाओं की स्थिति से क्यों की जाय। ये खलीफ़ा ऐसे युग में हुए थे जब खिलाफ़त 
पर सल्तनत की लेश मात्र भी छाप न पड़ी थी। खलीफ़ा केवल धार्मिक एवं दीनी 
मनुष्य होता था और दीन की ही पृष्ठ-भूमि में अपने प्रत्येक कार्य को सम्पन्न करता 
था। इसी कारण खलल्‍ीफ़ा लोग अपना उत्तराधिकारी केवल उसी को नियुक्त करते 
थे जो घर्मं एवं दीन के मामले में श्रेष्ठ होता था। उनके उपरान्त मुआविया के 
युग में स्थिति में वड़ा परिवर्तेत हो गया था। सल्तनत का गौरव बढ़ चुका था। 
धर्म की शान घट चुकी थी। अब ऐसे शासक की आवश्यकता का अनुभव हुआ 
जो सल्तनत एवं “असवियत” में अद्वितीय हो । अत: यदि मुआविया “असवियत” की 
आवश्यकताओं के विरुद्ध किसी अन्य को सिंहासनारूढ़ करते त्तो उनकी इमामत 
कौन स्वीकार करता, देखते-देखते वह समाप्त हो जाती और इस दशा में क़ौम 
को जिस विरोध का सामना करना पड़ता, वह स्पष्ट है। 

एक वार एक आदमी ने हज़रत अली से पूछा कि “हज़रत ! इसका क्या कारण 
है कि मुसलमानों ने आपकी खिलाफ़त का तो बड़ा विरोध किया, किन्तु हजरत अवू 
बक्र तथा हज़रत उमर की खिलाफ़त का किसी ने विरोध नहीं किया २” आपने 
उत्तर दिया---“इसका कारण यह है कि इनमें से दोनों वुजुर्ग मुझ-जैसे छोगों के शासक 
थे और भव मैं तुम-जैसे लोगों का।” इसका अर्थ यही है कि अब राज्य घामिक 
भावनाओं से घून्य है, अतः यह परिवर्तन हो गया। 

मामून ने जब अली विन मूसा विन जाफ़र अस्‌ सादिक़ को अपना उत्तराधिकारी 
नियुक्त किया और उनका नाम रिजा रखा तो, अब्वासियों को यह बड़ा बुरा छगा। 
उन्होंने मामून की वेअत तोड़कर उसके चाचा इवराहीम विन अल मह॒दी से वैजत 
कर ली और फिर राज्य में इतनी अशान्ति फैल गयी कि डाके तक पड़ने लगे और 
राज्य छिन्न-भिन्न होनेवाला ही था कि मामून खुरासान से वग़दाद की ओर रूपका 
ओर पुनः बैअत ली गयी तथा अज्ञान्ति का अन्त हो गया। 


२०६ इब्ने खलदून.का मुक़हमा 


संक्षेप.में वली अहृद के चुनाव में सर्वसाघारण की. मनोवृत्ति को बहुत बड़ा स्थान 
प्राप्त हैं। युग के रंग-ढंग की उस पर अत्यधिक छाप पड़ती है। जैसे-जैसे युग रंग 
पलटता है, स्थिति में परिवर्तन हो जाता. है। क़बीले एवं “ असवियतें ” अपनी गति- 
विधि बदलती हैं। देश की आवश्यकताएँ और लोगों की चित्त-वृत्ति कुछ की कुछ 
होती जाती हैं और नयी-नयी मसलेहतें उत्पन्न होती हैं। फिर प्रत्येक का आदेश पृथक्‌ 
होता है और प्रत्येक की वात अलग। यदि वलीअहदी का उद्देश्य केवल यह हो कि 
वाप-दादा की मीरास वेठे-पोतों में सुरक्षित रहे तो धामिक दृष्टिकोण से यह उद्देश्य 
वड़ा ही हीन है, कारण कि खिलाफ़त तथा सल्तनत । अल्लाह का प्रदान किया हुवा 
सम्मान है । वह जिसे चाहे, उसे उसके द्वारा सम्मानित करे। अतः इसके चुनाव में 
ययासम्भव ईमानदारी से काम छेना चाहिए, ताकि यह धामिक पद एवं ख़िलाफ़ते 
इलाही नप्ट न हो जाय। "५ 5, 

अब वली बहदी के चुनाव में कुछ बातें उल्लेखनीय हैं, ताकि इनके द्वारा सत्य 
एवं असत्य तथा उचित एवं अनुचित का भेद किया जा सके | 

(--यह कि मुआविया यज्ीद को खलीफ़ा नियुक्त करते समय उसके दुराचार 
'एवं व्यभिचार के विपय में अच्छी तरह जानता था। यज्ञीद ने अपने खिल्ाफ़त 
काल में इन अवगुणों का प्रदर्शन किया। वास्तव में मुआविया अपनी श्रेष्ठता एवं 
अपनी न्याय-प्रियता के कारण इस प्रकार की शंका से मुक्त थे, अपितु वे तो अपने 
जीवन-काल में यज्ीद को संगीत सुनने से कठोरतापूर्वक रोका करते थे, हालाँ कि यह 
पे उन पापों की अपेक्षा, जो यजीद ने किये, बहुत निम्न श्रेणी का है। फिर समा' 
के विपय में सहावा का स्वयं एक मत नहीं। ह 

जव यज़ीद खुल्लमखुल्ला व्यभिचार में ग्रस्त रहने लगा तो इस विपय में भी 
छोगों का मतभेद हो गया। कुछ छोगों ने उससे विद्रोह करने एवं बैञत को तोड़ने 
का विचार कर लिया, उदाहरणार्थ हज़रत इमाम हुसेन, अव्दुल्लाह बिन जुवैर अथवा 
उनका अनुसरण करने वाछे अन्‍्यलोग। कुछ छोगों ने यजीद का विरोध करना इस 
कारण उचित न समझा कि कहीं विद्रोह एवं अशज्यान्ति की अग्नि न भड़क उठे और 
हत्याकांड नश्वारम्भ हो जाय | साथ ही साथ यह भी विचार था कि यदिं यज़ीद के 
विरुद्ध क़रम उठाया गया तो उसे निभा न सकेंगे, कारण कि यज़ीद के सहायतार्थ 
वनी उमस्या की ” असवियत ” थी और क्रैश के उच्च पदाधिकारी भी उसके सहाय- 


१. सुफ़रियों के संगीत की गोप्ठियाँ ने 


अध्याय रे , : 5२०७ 


तार्थ उपस्थित थे, अपितु मुंजारे की ” असबवियत ” भी उसके संहायतार्थ उच्चत थी) 
उसका मुकाबला कोई भी न कर सकता था, अतः वे यज़ीद से पृथक्‌ ही रहते थे और 
उसके पथप्रदर्शन हेतु ईश्वर से प्रार्थना किया करते थे। अधिकांश मुसलमान इसी 
'विचार के अनुयायी थे। ये दोनों वर्ग इजतेहाद' कर सकते थे और अपना स्वतंत्र मत 
रखते थे जिसका कोई खंडन नहीं कर सकता था, कारण कि उनकी सच्चरित्रता, 
पवित्रता एवं सत्य के प्रति प्रेम सर्वमान्य और प्रसिद्ध हैं। इनका खंडन कोई किस 
प्रकार. करे । अल्लाह हमको भी उन्हीं पवित्र बुजुर्गों के पदानुसरण का सौभाग्य 
प्रदान करे। 


२--फिर समस्या यह है कि मुहम्मद साहव ने अपना उत्तराधिकारी किसे नियुक्त 
किया ? शीओं का दावा कि मुहम्मद साहब ने हज़रत अली के विषय में खिलाफ़त 
के लिए वसीअत की थी, प्रामाणिक रूप से सिद्ध नहीं होता। रवायतों का उल्लेख 
करनेवालों ने इस प्रकार की चर्चा नहीं की। प्रामाणिक रवायतों में इतना अवश्य 
हैँ कि मुहम्मद साहव ने अपनी मृत्यु के समय वसीअत लिखने के लिए दवात-क़लम 
माँगी और हज़रत उमर ने मना कर दिया। इससे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि 
उत्तराधिकारी की नियुक्ति की समस्या का समाधान न हो सका। इसी प्रकार हज़रत 
उमर से जब वही अहद नियुक्त करने के लिए कहा गया तो आपने उत्तर दिया 
कि “यदि मैं अपना उत्तराधिकारी नियुक्त करूँ तो यह कोई नयी बात न होगी, 
कारण कि मुझ से अच्छे अर्थात्‌ हज़रत अबू बक्र यह कर चुके हैं और यदि न नियुक्त 
करूँ तो इसका भी उदाहरण उपलब्ध है, कारण कि मुहम्मद साहब ने भी अपना 
कोई उत्तराधिकारी नहीं नियुक्त किया।” यही प्रमाण हज़रत अछी के शब्दों से भी 
मिलता है, जिनसे आपने हज़रत अब्वासों को सम्बोधित किया। यह उस समय 
की घटना है जब हज़रत अब्बास ने हज़रत अली को अपने साथ लेकर और मुहम्मद 
साहब की सेवा में उपस्थित होकर उत्तराधिकारी की समस्या का समाधान करने 
के विषय में कहा। हज़रत अली ने इस उद्देश्य के लिए जाना स्वीकार न किया 
और कहा कि “यदि मुहम्मद साहव ने मना कर दिया तो फिर कभी भी हम इसकी 
इच्छा न कर सकेंगे।” अतः हज़रत अली का यह कथन इस बात का स्पष्ट प्रमाण है 


१. स्वतंत्र रूप से निर्णय करना । 
२. मुहम्मद साहब के चाचा। 


२०८ इव्ने खलदुन का मुक़हमा 


कि मुहम्मद साहब ने अपने उत्तराधिकारी के विपय में कोई वसीअत न की थी और 
न किसी को उत्तराधिकारी नियुक्त किया था। ; 

वास्तव में इमरामिया को अपने इस अशुद्ध विचार से भ्रम हुआ कि इमामत की 
समस्या धरम के स्तम्भों में से है अत: इसका निर्णय झारे' हारा होना चाहिए, हालाँ कि 
इस कल्पना का कोई आधार नहीं । वास्तव में वलीअह॒दी का मामला सर्वसाधारण 
के हित से सम्बंधित है जो उनके उचित निर्णय पर निर्भर है। यह वात स्पप्ट है कि 
वलीअहदी की समस्या यदि बर्म के स्तम्भों में होती तो उसको नमाज़ की श्रेणी 
प्राप्त होती, अर्थात्‌ भहम्मद साहब अपना कोई उत्तराधिकारी नियुक्त करते, जिस 
भकार आपने हज्नरत सवू वक्र को नमाज़ में अपने स्थान पर नियुक्त किया। 


नित सहावा ने अस्तुतत की, अर्थात्‌ “जब मुहम्मद साहव ने हज़रत अवू वक्र को हमारे 
धामिक कार्यो में अपना उत्तराधिकारी बनाया तो हम उन्हें अपने सांसारिक मामलों 
में प्रसन्नतापुर्वक खल्लीफ़ा यों न स्वीकार कर छें ?” इससे यह वात पूर्णतः स्पष्ट हो 
गयी कि समस्त पहावा के निकट उत्तराधिकारी के विपय में मुहम्मद साहव द्वारा 
- किसी वसीअत का कोई श्रमाण नहीं मिलता। यहीं से यह वात भी ज्ञात हो गयी कि 
मुहम्मद साहब की मृत्यु के समय इमामत एवं उत्तराधिकारी की समस्या को इतना 
महत्त्व न प्राप्त था जितना आज हैं। वह “असवियत” जिसे संगठन एवं विधटन 
करने में इतना महत्त्व प्राप्त हैं, उस समय इतनी महत्त्वपूर्ण न थी, कारण कि उस समय 
इस्लाम चमत्कारों के आधार पर चहू रहा था। इन्हीं चमत्कारों के वल पर स्व 
सुसलमान संगठित थे और इस्लाम के लिए प्राण त्यागने पर उद्यत थे । उदाहरणार्थ 
भुन्नलमानों की आँखों के समक्ष फ़िरिश्ते उनकी सहायतार्थ पहुँचते रहते थे, आकादझ 
ने समाचार निरन्तर आते रहते थे, विभिन्न घटनाओं के समय ईइवर की वातें उनके 
पमक्ष पढ़ी जाती थीं, तो फिर ऐसी दश्या में “असवियत” की क्या आवश्यकता थी ? 

व छोगों ने इस्छाम के पैसक्ष सिर झुका दिया था। उसकी सत्यता पर सबको 
विश्वास था। निरन्तर अमत्कार होते रहते, दैवी आदेश आते रहते, एवं फ़िरिश्तों 
के बार-बार के आगमन ने लोगों को चकित कर दिया था। कोई दम न मार सकता 
3ा। ख़िलाफ़त छीजिए अथवा राज्य एवं सल्तनत, उत्तराधिकारी की समस्या को 


१. ह्तरत मुहम्मद द्वारा । 


देखिए अथवा “ असवियत ” या प्रभुत्व को, ये सब बातें उस युग की विचित्र शासन- 
व्यवस्था में पायी जाती थीं। जब चमत्कारों का युग समाप्त हुआ, देवी सहायता का 
क्रम टूटा, वह लोग भी समाप्त हो गये जिन्होंने इन चमत्कारों को अपनी आँखों से 
देखा था, तथा प्रकृति ने पूर्व की भाँति चमत्कारों का स्थान लिया, तो “असवियत” 
प्रारम्भ हो गयी। प्रकृति का पुन: आगमन हुआ और उससे हित एवं अहित प्रकट 
होने छगे तो इस नवीन वातावरण में राज्य, खिलाफ़त एवं जानशीची सरीखी सम- 
स्याएँ, जिनका इसके पूर्व कोई मूल्य न था, बड़ी महत्त्वपूर्ण समझी जाने लगीं। 
यह बात देखनी चाहिए कि मुहम्मद साहब के शुभ काल में खिलाफ़त अधिक 
महत्त्व की चीज़ न थी। इसी कारण उन्होंने उत्तराधिकार की समस्या का कोई 
समाधान नहीं किया। खिलाफ़ते राशिदा' के समय इसे कुछ महत्त्व प्राप्त हुआ, 
कारण कि धर्म की सहायता, जिहाद, मुर्तिद होने के उपद्रव की रोक-थाम एवं राज्यों 
के विजय हेतु खिलाफ़त की आवश्यकता हुई, ताकि उसके नेतृत्व में ये सब कार्य 
सम्पन्न हों। इस प्रकार उत्तराधिकारी की समस्या खलीफ़ा के अधिकार की वात 
हो गयी । चाहे वह कोई निर्णय करे और चाहे उसकी उपेक्षा, जैसा कि अभी हजरत 
उमर के कथन द्वारा ज्ञात हुआ। फिर आज तो उत्तराधिकारी को बड़ा ही महत्त्व 
प्राप्त हो गया है, कारण कि लोगों की सहायता एवं हितों की रक्षा इसी पर निर्भर 
है। अब “असवियत” की बड़ी चिता की जाने लगी, कारण कि वही सव को संगठित 
रखकर परस्पर विरोध एवं पृथक्‌ होने से बचाती है और शरा के उद्देश्यों तथा देवी 
आदेशों के स्थायित्व का भी उत्तरदायित्व उसी पर है। 
३--जो युद्ध इस्छाम के प्रारम्भिक युग में सहावा अथवा ताबेईन' में हुए 
उनका क्या उद्देश्य था? इसका उत्तर इस प्रकार समझना चाहिए कि उन बुजुर्गों 
के विरोध अधिकांश धामभिक मामलों के सम्बन्ध में थे, न कि सांसारिक मामलों में । 
यह मतभेंद प्रामाणिक दलीलों में इजतेहाद के कारण उत्पन्न हुआ। मुजतहिदों 
में जब इजतेहादी मतभेद उत्पन्न हो जाय तो इजतेहाद सम्बंधी समस्याओं में सत्य 
एक ही ओर होगा। अब जिस मृजतहिद' का मत सत्य से मिल जाय उसे पुण्य 


१. हजरत मुहम्मद के बाद के चार प्रथम खलीफ़ा । 

२. मुहम्मद साहब के वाद की दूसरी पीढ़ी के छोग। 

३. जिन्हें इजतेहाद अर्थात्‌ घर्ममक समस्याओं में स्वतंत्र रूप से निर्णय करने का 
अधिकार हो | 
१४ 


२१० इव्ने खलदून का मुक़द्टमा 


डीगा और जिसका न मिले वह भूछ पर रहा होग्रा,- कौरण कि सत्य की सीमाएँ 
निरिचत नहीं, अतः सत्य की शंका प्रत्येक मुजतहिद के विषय में होगी । किसी मुज- 
तहिंद को विश्वासपूर्वक पड करता हुआ नहीं कहा जा सकता और कोई . गुजतहिद 
भी पापी एवं दंडनीय ने होगा। उम्मत का इजमा इसी परं है। यदि हम यह कहें 


मुजतहिद ठीक भाग पर होता है, तो भूछ का अपराध किसी पर नहीं छगाया जा | 
सकता । सहाबा एवं तावेईन का मतश्ेद इजतेहादी मतभेद था और धामिक 
समस्याओं पर अपने-अपने उतानुसार उनमें पारस्परिक विरोध था । उपर्युक्त सिद्धांत 
के अनुसार किसी को पापी नहीं कहा जा सकता। ॥ | 

ईस अ्रकार के इजतेहादी मतश्ेद +र इस्लाम में जो युद्ध हुए, वे निम्नांकित 
हैं। हज़रत अली तथा मुआविया, जुबैर व आएगा एवं तलहा का युद्ध, इमाम हुसेन _ 
"गा यज़ीद का युद्ध और इच्नुज़्‌ जुबेर तथा अब्दुछ मलिक का युद्ध। हज़रत अली 
को जिन घटनाओं के। सामना करना पड़ा, वे इस प्रकार हैं। 

( १) जिस समय हजरत उस्मान शहीद हुए तो अधिकांश सहावी नगरों 
में फैले हुए थे । वे हजरत अली की बैथत के लिए नहीं आये । मदीने में 


समूह में साद', सईद', इच्ने उमर, उसामा बिन ज़ैद, मुग़ीरा बिन शोवा, 
अव्ठुल्लाह बिन सलाम, कुदामह विन मज़ऊन, अबू सईद. खुज़री, काव विन 
+ रा) काब बिन मालिक, नोमान विन बशीर, हस्सान. बिन साबित, मुसेलमा 
विन मखरूद, हिजालह विन उबैद इत्यादि । जो सहावा नगरों में छिन्न-भिन्न 
थे, उन्होंने भी बैजत से इस कारण हाथ खींचा कि सर्वप्रथम हज़रत उस्मान 
की हत्या का बदला छे लिया जाय और फिर बैअत की समस्या सामने आये। इस 
९ इन लोगों ने हज़रत उस्मान की हेत्या के बदले के समय तक मुसलमानों 
को बिना खलीफ़ा तथा अमीर के रखना उचित समझा। उनका यह भी मत था 
कि हज़रत अली, हजरत उस्मान के हत्यारों से वदला लेने .में मौन हैं, न यह कि 


१. साद बिन अबी वक्‍्क़ास, प्रसिद्ध अरब सेनापति (मृत्यु ६७०-७१ ई० डे 
' पै७४-७५ ई०) | ह 


*९. सईद बिन जद, पृत्यु ५० अयबा ५१ हि (६७०-६७१ ई०) 


अध्याय ३ * २११ 


(ईश्वर क्षमा करे) आपके द्वारा हंज़रत उस्मान की हत्या हुई है। इस प्रकार जब 
मृआविया ने हज़रत अछी पर खुललमखुल्ला दोपारोपण किया तो केवल यह कहा 
कि “आप हज़रत उस्मान के हत्यारों से बदला छेने के विपय में उपेक्षा करते हैं 
न यह कि उनकी हत्या में आपका हाथ है। उधर हजरत अली अपने इस दृष्टिकोण 
पर दृढ़ रहे कि मुझसे वैअत करना सबका कत्तंव्य है, कारण कि जब मदीना-निवासी 
बैअत के विषय में सहमत हो गये तो उन लोगों के लिए भी बैअत अनिवार्य हो गयी 
जो मदीने के वाहर थे, कारण कि मदीना मुहम्मद साहब का निवास-स्थान था | 
हज़रत अली का विचार था कि जब लोग संगठित हो जायें और कुछ शान्ति हो जाय 
तव इतमीनान से हज़रत उस्मान के ह॒त्यारों से बदला लिया जायगा । उस समय 
यह सब कुछ सम्भव हो सकेगा। अन्य सहावियों का यह मत था कि प्रतिभाशाली 
एवं उच्च श्रेणी के सहावा विभिन्न स्थानों पर फैले हुए हैं और बहुत कम सहावी 
उपस्थित हैं, अतः बैअत उचित रूप से प्रामाणिक नहीं हुई, कारण कि बैअत में उच्च 
श्रेणी वालों एवं प्रतिभाशालियों की भी सहमति आवश्यक हैं। यदि कुछ थोड़े से 
लोग मिलकर खलीफ़ा नियुक्त कर लें और उससे बैअत कर लें तो इससे कुछ नहीं 
होता। उनका विचार था कि इस समय मुसलमानों का कोई अमीर अथवा खलीफ़ा 
नहीं है, अतः सबको चाहिए कि सर्वप्रथम उस्मान के हत्यारों की माँग की जाय और 
इस कार्य से मुक्त होकर सर्वसम्मति से किसी को इमाम चुना जाय। मुआविया, 
अमर विन आस, उम्मुरू मोमिनीन' आएशा, जुबेर, इव्नुज़ जुबेर, अव्दुल्लाह, तलहा 
और उनके पुत्र मुहम्मद, साद, सईद, नोमान विन वशीर, मुआविया विन हुदेज इत्यादि 
का यही मत था। मदीने में रहकर उन्होंने वैअत की ओर से उपेक्षा की । यह प्रथम 
पीढ़ी वालों का मतभेद था, किन्तु द्वितीय पीढ़ी वालों में सब लोग इस वात पर सहमत 
हो गये कि हज़रत अली की बैअत अपने स्थान पर पूर्णतः ठीक थी और वह समस्त 
मुसलूमानों के लिए अनिवार्य थी। इसके विपरीत मुआविया एवं उनके अनुयायियों 
ने भूल की, विशेष कर तलहा एवं जुबैर ने, जिन्होंने वैअत करके तोड़ डाली । इस युग 
में उपर्युक्त मतभेद के बावजूद इस वात पर सभी सहमत थे, क्योंकि दोनों पक्ष 
वालों को इजतेहाद का अधिकार प्राप्त हैं, अतः दोनों ही भूल एवं पाप से मुक्त हैँ। 


१. मोमिनों की माता, मुहम्मद साहब की पत्तनियाँ उस्मुल मोमिनीन कहलाती थीं । 
हज़रत आएज्ञा मुहम्मद साहब की एक प्रिय पत्नी एवं हज़रत अबू बक्त की प्रिय 
पुत्री थीं । 


२१२ इच्ने खलदुन का मुक़ह॒मा 


7 बार हज़रत अली से पूछा गया कि “जमरू' एवं सिफ़्फ़ीन के युद्धों 


में जो लोग मारे गये उनके विपय में आपका क्‍या मत हैं? वे मुक्ति प्राप्त करने 


डाला था और उनकी भूमि एवं ये पर अधिकार जमा लिया था। वसरा, कूफ़ा, 
शाम तथा मिस्र में मुसलमान प्रतिरक्षा की दृष्टि से फैले हुए थे । 

यह भी सत्य है कि केंद्र से हर बसे हुए अरव बड़े असम्य थे। उन्हें मुहम्मद साहब 
के साथ रहने का अवसर न मिला था। उनसे अपने चरित्र को सुधारने तथा मुहम्मद 
पाहव के चरित्र के गुण सौखने की आशा न की जा सकती थी । इसके साथ साथ 
जाहिलियत की भावनाएँ उनमें पर्णतः वत्तमान थीं, उदाहरणार्थ, वे निष्ठुर"असवियत” 
की धुजा करनेवाले एवं अभिमानी थे। घामिक विश्वास के कारण जो सौभाग्य 


£ यह युद्ध हज्नरत अली एवं है रत मुहम्भद साहब की पत्नी हज़रत आए में 
४ ६५६ ई० को बसरे के समीप हआ। हज़रत आए ऊँट पर सवार 
. . पः यह युद्ध जमरू अथवा ऊँट का युद्ध कहलाता है । 
२. सिफ़्फ़ोन का उुद्ध हच्चरत अली एवं भुआविया में फ़ुरात नदी के उस पार रकक़ा 
समीप जून से अगंस्त ६५७ ई० तक ११० दिन चलता रहा । 


अध्याय ३ २१३ 


उन्हें प्राप्त हुआ था, उससे वे सन्तुष्ट न थे। जब इस्लामी सल्तनत को प्रंभुत्व 
प्राप्त हुआ तो वे अरब उन महाजिरों एवं अंसार के अधीन हो गये जो क्रैश, 
किनाना, सक़ीफ़, हुजैल, हिजाज़ एवं यसरिब' के क़वीलों में सबसे पहले मुसलमान 
हुए। उनको उन महाजिरों एवं अंसार की अधीनता खटकी और वे इस बात पर 
कुढ़ने लगे, कारण कि वे अपने कुल को भी सबसे ऊँचा समझते थे और उन्हें अपनी 
संख्या पर भी गवं था। उन्हें इस वात का अभिमान था कि वे फ़ारस तथा रूम 
सरीखी बहुत बड़ी-बड़ी शक्तियों से टक्कर ले चुके हैं। उदाहरणार्थ, बक्त विन वाइल, 
अव्द-अल-क़ैस विन रवीअह, किन्दह तथा यमन के अज्द, मुज़र के तमीम तथा क़ैस सब 
इसी भ्रम में पड़े हुए थे। ये लोग क्रैश के प्रभुत्व से जलते और उसे बुरा मानते 
थे। उनकी आज्ञाकारिता की उपेक्षा करते और उनसे बचने के लिए बहाने ढूंढ़ा 
करते थे। कभी कहते कि हम पर अत्याचार हो रहा है और अपने अधिकारों के 
नष्ट होने की चर्चा करने लंगते। क़्रैश न्याय करने में कमज़ोर हैँ। इसी प्रकार की 
बातें राज्य में फैलने लगीं। शनेः-शनः ये समाचार मदीने तक पहुँच गये और 
अतिशयोक्ति के साथ हज़रत उस्मान के कानों तक पहुँचाये जाने छगे। आपने, 
इब्ने उमर, मुहम्मद बिन मसलमा, उसामा बिन ज़ैद इत्यादि को जाँच हेतु नगरों में 
भेजा। इन लोगों ने जाँच-पड़ताल की तो इन्हें कुरैश अधिकारियों की किसी अनुचित 
बात का पता न छगा। उन्होंने लौटकर जो कुछ देखा था वह बता दिया। उधर 
नगर के दुष्ट लोगों ने अपनी दुष्टता को जारी रखा। उनके दुराचार में वृद्धि 
होती गयी, यहाँ तक कि कूफ़े के हाकिम वलीद विन उक़बा पर मदिरा-पान का 
आरोप लगाया गया और एक समूह ने इस विपय में गवाही दे दी । हज़रत 
उस्मान ने उसे इस्लामी दंड-विधानानुसार दंड देकर पदच्युत कर दिया। फिर 
विभिन्न नगरों के लोग अपने-अपने हाकिमों की शिकायतें छाने लगे और उनको 
पदच्युत करने की माँग करने लगे। यही शिकायतें हज़रत अली, आएशा, जुबैर 
एवं तलहा से भी की गयीं । इन्हीं शिकायत्तों पर हजरत उस्मान ने कुछ हाकिमों को 
पदच्युत भी किया, किन्तु लोग कटु आलोचनाएँ एवं निदा करते ही गये । फिर कूफ़ा 
के हाकिम सईद बिन आस को शिष्ट-मंडलू के साथ भेजा गया, किन्तु मार्ग में ही उसे 
रोककर पदच्युत करके लौटा दिया गया । फिर मदीने में हज़रत उस्मान एवं अन्य 
सहाबियों में मतभेद हो गया। समस्त सहावियों ने हाकिमों को पदच्युत करने 


१. सदीन । 


श्श्ड इव्मे सलूदून का मुकदमा 


की माँग की। हजरत उस्मान ने कहा, कि “उनके अपराध का प्रमाण न मिलने तक 
ऐसा नहीं हो सकता।” फिर सहाबियों ने हेशरत उस्मान के अन्य कायों एवं 
आनरण की आलोचना की, किन्तु हज़रत उस्मान भी इजतेहाद पर दृढ़ थे तथा 


से न्याय माँगने आये है, हा्लाँ कि वास्तव में वे हंजरत उस्मान की हत्या का पडयंत्र 
"वर कर आये थे। ये समूह वसरा, कूफ़ा एवं मिस्र से आये थे। हज़रत अली, आएगशा, 
जुबैर तलहा इत्यादि भी इन छोगों का समर्थन करने लगे । उनका कथन था कि 
न्याय होना चाहिए और जिस प्रकार सम्भव हो विद्रोह को शान्त करना चाहिए। 
अन्त में उन लोगों ने हजरत उस्मान को भी सहमत कर लिया। उनके आदेशानुस्तार 
मिन्न का हाकिम 'देच्युत कर दिया गया। विद्रोही मदीने से वापस हो गये और 
फिर लौट आये । इस वार वे हज़रत उस्मान का एक जाली पत्र लाये और यह 
दावा किया कि इसे हमने हजरत उस्मान के राजदूत से, जिसे वह मित्र के हाकिम 
के पास छे जा रहा था, छीना है। उसमें लिखा था कि इन विद्रोहियों की हत्या कर दो । 
हैरत उस्मान ने शपथ लेकर इस पत्र से अज्ञानता प्रकट की । विद्रोहियों ने माँग 
की कि अपने कातिव' मरवान को हमारे सुषु्द कर दें। मरवान ने भी शपथ लेकर 
अपनी अज्ञानता प्रकट को। हैश्रत उस्मान ने कहा कि “ इससे वढ़कर और सफ़ाई 
उया हो सकती है ?” फिर तो 'हैल्डमजुल्ला विद्रोहियों ने हज़रत उस्मान के घर 
' अवरोध कर छिया और अवसर कर घर में घुस गये और आप को शहीद कर 
दिया। इस प्रकार उपद्रव एवं अश्ञान्ति के द्वार खुल गये। अब इन मामलों में विरोध 
करनेवाले सहावियों में से भत्येक गुट के पास पर्याप्त वहाने थे। भ्रत्येक गुठ धर्म 
को पूरा-पूरा महत्त्व देता था और घम की किसी वात को किसी सूल्य पर नष्ट करने 
'के रिए तैयार न था। उनके आचरण का आधार इजतेहाद पर था और अपने 
इजतेहाद के ही प्रकाश में वे सब कुछ करते थे। इसके अतिरिक्त उनकी हादिक 
उैच्छाओं से ईश्वर ही परिचित है। हम उनके विपय में कोई शंका प्रकट करने में 
५ मर्थ हैं, कारण कि इन सम्मानित वैजुर्गों को कृतियाँ एवं उनकी वाणी हमें उनके 
विपय में पैदुभावनाएँ रखने पर विवश करती है। 

(२) हज़रत हसेन की घटना इस प्रकार हैं। जब यज्ञीद के ढुराचार एवं 


१. सचिव । 2० 3 हक 


अध्याय हे. :; २१५ 


व्यभिचार से सव छोग परिचित हो गये तो शीओं के समर्थकों ने हजरत हुसेन को 
कूफ़े में आमंत्रित करते हुए लिखा कि / आप पधारें, हम आपकी सहायता करेंगे ।* 
हजरत इमाम ने सोचा कि “यज़ीद के दुराचार का विरोध तो करना ही है फिर 
इसमें विलम्ब क्यों किया जाय, जब कि उन्होंने स्वयं अपने को इसके लिए समर्थ 
और शक्तिमान्‌ भी पाया । योग्यता तो उनमें और भी अधिक थी, किन्तु शक्ति 
के सम्बन्ध में वे उचित निर्णय नु कर सके | कारण कि मुज़र की “४ असबियत ” 
क्ुरैग में पायी जाती थी, क्रैश की अब्दे मनाफ़ में, और अब्दे मनाफ़ की बनी उमय्या 
में। क्रैश एवं सभी लोग इस तथ्य को भली-भाँति जानते थे और कोई इसे अस्वीकार 
नहीं कर सकता था। इस्लाम के प्रारम्भ में लोग चमत्कारों, वहियों' के अवतरण 
एवं मुसलमानों की सहायता फ़िरिश्तों के आगमन को देखकर अपनी “ असवियत” 
एवं शक्ति को भूल गये थे। जाहिलियत की “ असवियत ” का अन्त हो चुका था 
और अब केवल वह स्वाभाविक “ मसवियत ” छोप रह गयी थी, जिससे लोग अपनी 
प्रतिरक्षा कर सकते, धर्म को उन्नति दे सकते और जिहाद में उससे काम ले सकते 
थे। इस प्रकार धर्म तो अपनी नौंव पर दृढ़ था और आदतों का प्रभार समाप्त 
हो चुका था। 

जब नवी का युग समाप्त हुआ और आइचये चकित करनेवाले चमत्कार वन्द 
हो गये तो प्राचीन आदतें पुनः अपना रंग दिखाने लूगीं। मुज़र, वनी उमय्या के 
सबसे बड़े आज्ञाकारी वन गये। इस वात से यह पता चलता है कि हजरत इमाम 
हुसेन से स्थिति समझने में कुछ भूल हो गयी, किन्तु यह सांसारिक वार्ता-विषयक भूल 
थी, अतः इससे उनके सम्मान में कोई अन्तर नहीं पड़ता । अब जहाँ तक शरई आदेश 
का सम्बंध है, उसके समझने में उन्होंने कदापि भूल नहीं की, कारण कि उसका 
आधार उनकी निर्णय-शक्ति थी और उनका विचार यही था कि उनमें विरोध 


की शक्ति वत्तेमान है। 

जब हजरत इमाम मदीने से कूफ़े को प्रस्थान करने लगे तो हजरत इव्ने अव्वास, 
इब्नुज्‌ जुबैर, इब्ने उमर तथा हजरत हुसेन के भाई इब्ते हनाफ़िया एवं अन्य लोगों 
ने उन्हें जाने से रोका। उनका विचार था कि हजरत भूल कर रहे हैं। किन्तु भाग्य 


में इसी प्रकार लिखा जा चुका था, अतः इमाम हुसेन ने अपने संकल्प को न त्यागा 


२. वही ॥ 


२१६ इच्नें खलदुन का मुक़हमा 


और रवाना हो गये। हजरत इमाम हुसेन के अतिरिक्त जो अन्य सहावी लोग 
हिजाज़ में थे तथा जो शाम एवं इराक़ में यज्ीद के साथ थे, वे यज्ञीद पर आक्रमण 
उचित न समझते थे, हालाँ कि वह व्यभिचारी था,कारण कि इसमें अशान्ति एवं रकत- 
पीते का भय था । इसी कारण वे इससे बचे रहे और उन्होंने हज़रत इमाम का साथ 
न दिया। किन्तु उन्होंने हजरत इमाम को न बुरा बताया और न दोपी,कारण कि वे 
भी तो मुजतहिद थे और मुजतहिदों की यह विशेषता हैं कि उनके मत-भेद को पाप 
का कारण नहीं बताया जाता। इसी प्रकार उन सहावियों को भी पापी समन्नना 
“ते वड़ी भूछ है, जिन्होंने हज़रत इमाम हुसेन की सहायता की ओर से उपेक्षा की 
और यजीद के साथ थे और यज़ीद के विरुद्ध विद्रोह उचित न समझते थे । कारण 
कि इमाम हुसेन ने स्वयं अपने पम्मान एवं अधिकार की पुष्टि में जाविर विन 
अल्डुल्लाह, अबी सईद खुज़री, अनस विन मालिक, सहल विन साद तथा ज़ैद विन 


कि कोई शाफ़ई तथा क़ाज़ी किसी हनफ़ी को नवीज' पीने के कारण इस्लाम के 
अनुसार स्वीकृत दंड नहीं दे सकता, क्योंकि नवीज़ पीने का हनफ़ियों में निषेध नहीं । 
फिर यह भी न समझना चाहिए कि जिस प्रकार अन्य सहावा ने इजतेहादी मत- 

भेद के कारण हज़रत ईमाम का साथ छोड़ा, उसी प्रकार हजरत इमाम उन्हीं के 
से शहीद भी हुए होंगे। ईश्वर समा करे। इस घोर पाप का उत्तर- 

दायित्व तो केवल यजीद और उसके साथियों पर है। फिर यह भी न कहना चाहिए - 
कि जब सम्मानित पहावा ने यज्जीद के व्यभिचारी होने पर भी उस पर आक्रमण 
की स्वीकृति नहीं दी तो उसका आचरण भी उनके निकट ठीक ही होगा। यह कंदापि 
सम्भव नहीं। व्यभिचारी के वही आचरण ठीक एवं स्वीकृत बताये जा सकते हैं जो 
धरीकत के क्षेत्र में हों। अत स्थान पर युद्ध की तो सहाबा के निकट कोई कल्पना 
ही नहीं थी, जो वे इसे उचित समझते, क्योंकि विद्रोहियों से युद्ध करने के छिए 


१. एक प्रकार की खजूर की मदिरा। 
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उनके निकट इमामे आदिल' का नेतृत्व अनिवाय॑ है, जिसका यहाँ अभाव था, कारण 
कि यजीद इमामे आदिल नहीं था, जिसके नेतृत्व में युद्ध किया जा सके।_ 

इस विवरण का निष्कर्ष यह निकला कि सहावा के निकट न तो इमाम हुसेन 
का यज़ीद के साथ युद्ध उचित था, न यजीद का युद्ध हजरत इमाम के साथ । 
यज़ीद ने जो अनुचित कारये किये उनसे उसकी दुष्टता में वृद्धि होती हैं और उसकी 
कुकृतियों का ही प्रमाण मिल जाता है। हजरत इमाम शहीद हैं और पुण्य के पात्र। 
वे अपने इजतेहाद पर और सत्य के मार्ग पर आरूढ़ ही माने गये हैं। जो सहावा 
यजीद के साथ थे, वे भी अपने इजतेहाद पर दृढ़ होने के कारण सत्य के ही अनुयायी 
माने जायेंगे। इस समस्या पर क़ाज़ी अबू वक्त विन जरवी मालिकी' ने “अल- 
क़वासिम वछ अवासिम” नामक ग्रंथ में जो मत प्रकट किया हैँ वह सत्य एवं न्याय पर 
आधारित नहीं। उसने कहा हैं कि “ हज़रत इमाम की हत्या अपने नाना' की शरी- 
अत के अनुसार हुईं। इस भूल का यह कारण है कि क़ाज़ी अबू बक्त ने इमामे आदिल 
की झते. की ओर से उपेक्षा की है ।” 

(३) जहाँ तक इब्नुज्‌ जुबैर का सम्बंध है उन्होंने भी इमाम हुसेन की 
भाँति स्थिति का भली-भाँति अनुमान लगाने में भूल की और धोखा खाया। कारण 
कि वनू असद न तो जाहिलियत ही में और न इस्लाम के बाद बनी उमय्या के टक्कर 
के थे। यह सिद्ध हो चुका कि हज़रत अली तथा मुआविया के झगड़े में मुआविया की 
भूल नहीं वबतायी जा सकती, कारण कि इजतेहाद उन्होंने भी किया था और इजमा के 
आधार पर इजतेहाद में भूल भी हो सकती है और वह ठीक भी हो सकता हैँ। इसी 
प्रकार इब्नुज़ जुबैर एवं अब्दुल मल्कि के झगड़े में भी अब्दुल मलिक को दोपी 
नहीं ठहरा सकते। रहा यज्जीद का मामला, तो वहाँ यज्जीद के व्यभिचार ने उसे 
पापी बना दिया था। फिर अब्दुल मलिक को न्याय सम्बंधी शक्ति बड़ी ही उत्कृष्ट 
थी। उनके न्याय के सम्बंध में यह प्रमाण पर्याप्त हैं कि इमाम मालिक उनके आचरण 
से अपने तक की पुष्टि करते थे।" इसके अतिरिक्त इब्नें अव्वास तथा इब्नें उमर 


« न्यायकारों इसमास । 

. मुहम्भद बिन अब्दुल्लाह, ४६९-५४३ हिं० (१०७६-७७ से ११४८ ई०) । 
- सुहम्भद साहब । 

. गब्दुल मलिक विन सरवान, उमय्यावंश का ५वाँ खलीफ़ा (६८५-७०५ ई० ) 

- इससे पूर्द भी इब्ने खलदून में यही दलील दी गयी है । 
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२१८ ह इब्ने खलदून का मुक़्दमा 


ईव्नुज़्‌ जुबैर की बैअत वास्तव में प्रामाणिक नहीं, कारण कि वैभत के समय 
सम्मानित एवं श्रेष्ठ व्यक्ति उपस्थित न थे, जिस अ्रकार मरवान' की वैभत के समय 
ये छोग अनुपस्थित थे। इसके साथ-साथ दूसरी ओर इब्नुज़्‌ जुबैर का मत इसके 


ब्ध 


कहना कठिन था। जो खतपात एवं हत्याकांड बाद में हुआ वह फ़िक्रह के नियमों 
एवं सिद्धांत के अनुसार हुआ, किन्तु इब्नुज्‌ जुवर हर प्रकार से गहीद ठहरे और पृष्य 
के पात्र भी, कारण. कि उनके उद्देदय एवं संकल्प शुभ थे। वे जीवन पर्यन्त सत्य को 
खोज, इच्छा एवं सहायता करते रहे। ॥ 

यही दृष्टिकोण हमें भूतकाल के सभी पवित्र सेहावा एवं ताबवेईन के वियय में 
. »तना चाहिए। यही बुजुर्ग उम्मत के चुने हुए एवं सम्मानित व्यक्ति समझे जाते 
: हैं। यदि हम इन्हीं की आलोचना करने लगें तो फिर उम्मत में सत्यता किसमें मिलेगी? 
व दे साहब का आदेश है-... मेरे समय के छोग उम्मत में सर्वोत्कष्ट हैं। उनके 
वाद वे छोग होंगे जो इनका अप रण करेंगे।” अन्तिम वाक्य को दो-तीन बार दुहरा- 
६ उन्होंने कहा कि “इनके बाद तो झूठ प्रचलित हो जायगा।” इस कथन में 
पलक साहव ने सत्यता को प्रथम पीढ़ी और उसके बाद की. पीढ़ी तक ही सीमित 


व्याख्या अच्छी ही करनी चाहिए, कारण कि इन्होंने जो कुछ भी मतभेद प्रकट 
किया वह तक एवं दलील से किया, इनका पारस्परिक युद्ध जिहाद के रूप में था और 
गा सत्य के सहायतार्थ। यह भी भछी-भाँति समझ लेना चाहिए कि इन बुजुर्गों 


१. अब्दुछ मलिक का पिता, मरवान बिन हकम, जो उसय्या वंश का चौया खलीफ़ा 
या और जो ६८७ से ६८५ ई० तक लगभग २९८ दिन तक खलीफ़ा रहा । 
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का विरोध बाद में आनेवाली उम्मत के लिए उपकार का सावन है। जो जिसका 
चाहे उसका अनुकरण करे और अपवा इमाम तथा मार्गदशेक बनाये। 


(३१) धार्मिक खिलाफ़त के पद एवं सेवाएँ 


इससे पूर्व यह स्पप्ट किया जा चुका है कि खिलाफ़त वास्तव में शारे” का उत्त- 
राधिकारी एवं जानशीन होता है। इसका उद्देश्य यह है. कि इसके द्वारा घर्मं की भी 
रक्षा हो और संसार का भी शासन-प्रवंध चले। जारे धार्मिक एवं सांसारिक दोनों ही 
समस्याओं का समाधान करता है। घामिक समस्याओं का समाधान उन शरई 
आवश्यकताओं की पूर्ति द्वारा, जिनके प्रचार हेतु वे नियुक्त किये गये हैं और जिनके 
पालन कराने का उत्तरदायित्व उन पर है, किया जाता है। सांसारिक राजनीति 
में वे उन आवश्यकताओं के कारण हस्तक्षेप करते हैं जो मानव-समाज के लिए ज़रूरी 
हैं। यह वात भी मान्य हो चुकी कि समाज एवं संस्कृति मनुष्य के लिए आवश्यक 
है, अतः तत्सम्बंधी समस्याओं की देख-भाल भी उन्हें करना जरूरी हैं, कारण कि 
इन समस्याओं के समाधान की उपेक्षा के कारण मनुष्यों की सव आवादी नष्ट हो 
जायगी। हम इस वात का भी उल्लेख कर चुके हैं कि वादशाह तथा उसका गौरव 
सांसारिक आवश्यकताओं की रक्षा हेतु पर्याप्त है। यदि शासन शरा के भादेशों के 
अनुसार होने लगे तो वह पूर्ण समझा जायगा, कारण कि शारे मनुष्यों की आवश्यकताओं 
को सबसे अधिक अच्छा समझता हैं। इस तथ्य के अनुसार यदि शासन इस्लामी 
व्यवस्था के अनुसार है तो वह खिलाफ़त कहलायेगी और उसी से सम्बंधित समझी 
जायगी। यदि सल्तनत एवं शासन का धर्म से कोई सम्बंध न हो तो वह केवल 
सल्तनत होगी। 
प्रत्येक दशा में हर सल्तनत के अधीन कुछ पद एवं विभाग होते हैं, जिनमें 
सल्तनत का कार्य विभाजित होकर लोगों में वँट जाता है। प्रत्येक पदाधिकारी 
अपने कत्तेव्य का, जिसके लिए वह वादशाह के आदेशानुसार नियुक्त होता है, उत्तर- 
दायी होता हैं। सर्वोच्च प्रभुत्व वादशाह को प्राप्त होता है। इस प्रकार सल्तनत 
का कार्य भली-भाँति सम्पन्न होता रहता है। खिलाफ़त के अधीन भी शासन-प्रवन्ध 
होता हैं और खिलाफ़त का धामिक उत्तरदायित्व भी विभिन्न पदों में विभाजित होता 
है, जिनकी व्यवस्था इस्लामी खलीफ़ाओों के हाथ में होती है। अतः हम अब उस धामिक 


१. मुहम्मद साहव से तात्पयं हे । 


पह वात भली-भांति ज्ञात होनी चाहिए कि धामिक अयवा श्वरा सम्बंधी उत्तर- 
दायित्व अथवा पद, उदाहरणार्थ नमाज़, फ़तवा, क़ज़ा, जिहाद एवं एहतिसाव इत्यादि 
इमामते कुचरा' अथवा खिलाफ़त के अधीन हैं, कारण कि ख़िलाफ़त ही इन समल्त 
उत्तरदायित्वों का पूल सूत्र है और ये सब उसी से निकली हैं और उसी में समाविष्ट 
हैं। जाहिर है कि खिलाफ़त रैस सामान्य दृष्टिकोण पर आधारित होती हू कि इसके 
हारा क़ौम एवं मिल्लत की सांसारिक एवं धामिक आवश्यकताओं में उचित परिवर्तन... 
किये जायें और सब छोगों पर शरई आदेश जारी किये जायें। इस कारण ये सब 
पद खिलाफ़त से सम्बंधित हैं और वास्तव में ये उसी की शाखाएं हैं। 


पमाज़ के इमाम 
इनमें नमाज़ की इमामत का पद सब से ऊँचा है, अपितु राज्य एवं सल्तनत पे 
श्रेष्ठ है, कारण कि वे तो खिलाफ़त के ही अधीन हैं। ख्िल्फ़त का यह एक 
_द है। इस दावे का भमाण हमें उस दलील से मिलता है जो सम्मानित 


जेब मुहम्मद साहब ने धामिक मामले में आपका हमारे नेतृत्व 
लिए चुनाव किया तो हम आपको अपने सांसारिक मामले में सरदार एवं खलीफ़ा 
ने बना छे।/” यदि नमाज को राजनीति की अपेक्षा अधिक सम्मान न प्राप्त 


यह वात सिद्ध हो गयी तो यह भी समझ लेना चाहिए कि मदीने में मह्वें 

दो अकार की थीं। एक बड़ी मस्जिदें, जहाँ छोय अधिक संख्या में एकत्र होकर नमाज़ 

'कते थे, इसरी प्रत्येक ईहल्े की छोटी-छोटी मस्जिदे जो मुहल्ले वालों के लिए 
यीं। वे हो वहाँ माय 


जलीफ़ा को 028 अधिकार भ्ाप्त होता था। इन सस्जिदों में इमाम नियुक्त किये 
॥ की नमाज़ जुमे एवं दोनों ईंदों की नमाज़, चस्ध तथा सूर्य- 


कु 


ग्रे 
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ग्रहण के समय की नमाज़ तथा वर्षा की प्रार्थना हेतु नमाज़ पढ़ाते थे। इमाम की 


: नियुक्ति उत्कृष्ट एवं सर्वोपरि कार्य हैँ ताकि सर्वसाधारण के हित की रक्षा में कोई 


विध्न न पड़े। जो आलिम जुमे की (सामूहिक) नमाज़ को अनिवार्य समझते हैं वे 
इमाम की नियुक्ति को भी अनिवायय मानते हैं। 
जो मस्जिदें विशेष मुहल्लों तथा क्रौमों की हैं उनके अधिकार आस-पास के 
निवासियों के हाथ में रहते हैँ। खलीफ़ा अथवा सुल्तान का उनसे कोई सम्बंध नहीं 
रहता। अब रहे इमामत के अन्य आदेश और उसकी हछारततें, तो बह फ़िक़ह के म्रंथों में 
विस्तार से लिखीं हैं या “एहकामे सुल्तानिया' ” के ग्रंथों में, उदाहरणार्थ मावर्दी 
इत्यादि के ग्रंथों में इनका उल्लेख किया गया है । अतः: हम इस विवरण को अधिक 
बढ़ाना नहीं चाहते। नमाज़ की इमामत के विषय में भूत काल के खलीफ़ाओं का यह्‌ 
आचरण रहा है कि वे इसको किसी अन्य पर नहीं ठालते थे, अपितु इस उत्तरदायित्व 
को स्वयं पूरा करते थे और इस कार्य हेतु किसी को अपनी ओर से नियुक्त न' करते थे। 
कई खलीफ़ा खास मस्जिद में अज़ान अथवा नमाज़ की प्रतीक्षा करते हुए आहत 
हुए। इससे यह सिद्ध होता है कि खलीफ़ा लोग स्वयं नमाज़ पढ़ाते थे और इस कार्ये 
को किसी अन्य पर न छोड़ते थे। उमय्या वंश के खलीफ़ाओं के समय में भी यही 
प्रथा रही। वे इस सम्मान को इतना उत्कृष्ट समझते थे कि वे स्वयं यह उत्तरदायित्व 
निभाते थे। अब्दुल मलिक के विषय में प्रसिद्ध है कि उसने अपने हाजिव को आदेश दे 
दिया था कि “तुमको तीन व्यक्तियों के अतिरिक्त प्रत्येक को रोक लेने का अधिकार 
प्राप्त हें । एक भोजन लानेवाले को, कारण कि विलम्ब की वजह से भोजन नष्ट हो 
जाता है, दूसरे अज़ान देनेवाले को, कारण कि वह अल्लाह के आदेश को पूरा करने 
के लिए लोगों को बुलाता हैँ, उसका रोकना किसी प्रकार उचित नहीं, तीसरे डाक 
लानेवाले को, कारण कि डाक के रुक जाने अथवा उसमें देर लगने से राज्य का शासन 
अस्त-व्यस्त हो जाता हे।” जब खिलाफ़त पर सल्तनत की छाप पड़ी और शाहाना 
शान एवं गौरव की उन्नति हुई तो खलीफ़ाओं ने सर्वेसाधारण से अपने आपको पृथक्‌ 
रखना एवं ऊँचा समझना प्रारम्भ कर दिया। खलीफ़ाओं ने इमामत के लिए अपना 
नायब नियुक्त करने की प्रथा चलायी। कभी-कभी वे स्वयं इमाम वन जाते और कभी 
ईद अथवा जुमे की नमाज़ पढ़ाते। इस प्रकार अब्वासी एवं उवदीईन खलीफ़ाओं 
के समय में यही प्रथा रही। 


१. राज्य के शासन-प्रबंध संबंधी ग्रंथ ॥ 


२२२ इव्ने खलदून का मुक़द्दमा 


मुफ़्ती 


इमाम के बाद मुफ़्ती का स्थान महत्त्वपूर्ण है। इसके लिए: सलीफ़ा के वाले 
है आवश्यक है कि आहिमों एवं शिक्षकों में से किसी योग्य व्यक्ति को छाँटकर 


जलीफ़ा के ही ज़िम्मे है और इसका भार उसी के कन्धों पर है। यदि कोई अयोय 
व्यक्ति इस पद पर नियुक्त हो जायगा तो छोगों को मार्गेश्रष्ट कर डालेगा। जला 
का यह भी कर्तव्य है कि शिक्षा एवं ज्ञान-विज्ञान के श्रचार हेतु मस्जिदों में शिक्षकों 
व मुदरिसों को नियुक्त करे। यदि मस्जिदें बड़ी हैं जो सीधे सुल्तान की न 
में हैं, तो इस प्रकार की धार्मिक संस्थाओं के लिए सुल्तान की अनुमति आवश्यक है। 


एवं शिक्षकों पर कड़ी दृष्टि रखी जाय। जो जिस उत्तरदायित्व का पात्र न हो 
उसे वह उत्तरदायित्व कदापि न्‌ दिया जाय, अन्यथा नेतृत्व के इच्छुक मा॑श्रष्ट 
हो जायेंगे और भलाई चाहनेवाले भटक जायेंगे। इसी लिए हदीस में उल्ले 
हुआ है-...“ तुममे से जो कोई निःसंकोच फतवा दे देता है, वह मानो नरक का भोजन 
बनने के लिए अधिक तैयार होता हैं।” इसी महत्त्व के कारण सुल्तानों का यह कर्तव्य. 
हो गया कि वे जैसा उचित समझें, छोगों को फ़तवे एवं शिक्षा-दीक्षा की अनुमति दें। 
नी इस कार्य के योग्य न हो उसे पूर्णतः रोक दें। ह 


काजी 


व रहा क्वाज़ी का पद, तो यह भी ख़िलाफ़त के उत्तरदायित्व में सम्मिलित 
है। खिलाफ़त का सवसे बड़ा कत्तंव्य यह हैं कि छोयों के पारस्परिक झगड़ों का 
इस प्रकार निर्णय करे कि वे पर्वदा के. लिए समाप्त हो जायें, किन्तु निर्णय के लिए 
है आवश्यक है कि वह फरान शरीफ़ एवं सुन्नत के आदेशों के अनुसार हो। ख़िलाफ़त 
से कज़ा' के इसी गहरे सम्बंध के कारण इसको खिलाफ़त का उत्तरदायित्व माना 
गया है। इस्लाम के प्रारम्भिक काल में खलीफ़ा छोग इस पद को स्वयं संभालते 
5 और अपने अतिरिक्त किसी को यह पद न प्रदान करते थे। हजरत उमर पहले 


१. क़ाज़ी का पद ।- 


अध्याय ३ र्र्र 


खलीफ़ा थे जिन्होंने क्॒जा के पद पर अन्य लोगों को नियुक्त किया। मदीने में वे 
स्वयं तथा अबू दरदा क्॒जा के कार्य को सँभालते थे। वसरे में आपने शुरेह को तथा 
कफ़े में अबू मूसा अशभरी को क्ाजी का प॒द प्रदात कर दिया था। इस सस्बंध में 
अवू मूसा को नियुकतत करते समय हजरत ने एक पत्र लिखा जो क़जा के आदेशों 
एवं निर्णय के विषय में एक पूर्ण विधान हैँ । इसी महत्व के कारण हम' उसे यहाँ उद्धृत 
कर रहे है। 

“कज्ा निःसन्देह एक बहुत बड़ा उत्तरदायित्व एवं ऐसी सुच्चत है 
जिसका पालन करना आवश्यक है। इस कारण सोच-समझकर इस 
उत्तरदायित्व को पूरा करो और उन बातों का ध्यान रखो जिनसे न्याय 
की उपेक्षा न हो सके । अपने वचन का पालन करो। अपने सामने तथा 
अपने न्यायाल्‍रूय में न्याय की उपेक्षा मत करो, ताकि शक्तिशाली शरीफ़ 
लोग तुमसे अनुचित पक्षपात की आशा न करें और शक्तिहीन लोग तुम्हारे 
न्याय की ओर से निराश न हो जायें । वादी से साक्षी मॉगो और अपराध 
अस्वीकार करनेवाले से शपथ लो । मुसलमानों सें आपस में समझौता करा 
देना बड़ा अच्छा है, किन्तु ऐसा समझौता न हो जिससे कोई हराम चीज़ 
हलाल अथवा हलाल चीज़ हराम हो जाय। यदि कल तुम कोई निर्णय कर चुके 
हो तो उस पर ठंड दिल से सोचो । यदि न्याय तुम्हें किसी अन्य ओर 
ज्ञात हो तो न्याय का पालन करने में तुम किसी प्रकार का संकोच एवं 
लज्जा मत करो, कारण कि न्याय ही सर्वोत्कृष्ट है। सत्य की ओर लौठट 
आता, असत्य पर दृढ़ रहने से कहीं अच्छा है। जो बात तुम अल्लाह की 
किताब एवं रसूल की सुन्नत में न पाओ और तुम्हें उसके निर्णय में कोई झिझक 
हो तो उस निर्णय के उदाहरण एवं नज्ञीरं सामने लाओ और उनके अनू सार 
निर्णय करो । जो व्यक्ति किसी ऐसी वस्तु के विषय में दावा करे जिसका 
कोई प्रमाण न हो, अथवा किसी ऐसे साक्षी का हवाला दे जो उपस्थित न 
हो, तो निर्णय को गवाही की प्राप्ति तक टाल दो और स्थगित रखो । यदि 
वह गवाह पेश कर दे तो उसके विषय में निर्णय दो, अन्यथा नहीं । सन्देह 
दूर करने का केवल यही उपाय हो सकता है और अज्ञानता केवल इसी 
प्रकार दूर हो सकती हैं। एक मुसलमान की गवाही दूसरे मुसलमान के 

विषय में स्वीकार की जा सकती है। केवल उस व्यक्ति की गवाही स्वीकार 
नहीं की जा सकती जिसको किसी अपराध के दंड में कोड़े लग चुके हों,अयवा 


२२४ इब्ने खलदन का मुक़्हसा 


उसकी गवाही झूठी सिद्ध हो चुकी हो, अयवा यह प्रमाण मिल जाय कि 


छछ 


वह दास की श्रेणी में है। कारण कि अल्लाह शपथ के कारण क्षमा कर देता 


ही करते थे। उन्हें वे किसी अन्य पर न छोड़ते थे, कारण कि वे बड़े महत्त्वपूर्ण कार्य 
थ। अन्य छोगों को केवल अभियोगों के निर्णय का उत्तरदायित्व दिया जाता था। 


को यह पद न दिया जाता। फैज़ा के सम्बंध में आदेश तथा शर्तें फ़िक़ह अथवा “एह- 
कामे सुल्तानिया ” के भ्न्यों में मिकत जायेगी। खलीफ़ाओं के शासनकाल में काज़ी 
को केवल अभियोगों के निर्णय का अधिकार था, किन्तु शने:-शर्नः क़ाज़ियों के जिस 
अकार अधिकार बढ़ते चले गये, अन्य अधिकार भी उन्हीं को सौंपे जाने लगे। आगे 
चलकर अभियोगों के निर्णय के अतिरिक्त सर्वे सावारण के हित की रक्षा भी उन्हीं 
के सुषुद हुई। >दाहरणार्थ, पायलछों, अनाथों दरिद्रों एवं मूर्खों की घन-सम्पत्ति की 
देख-भाल, वसीमतों का पालन, वकक्‍फ़ों का अवन्ध, विधवाओं का, यदि उनकी .देख- 
करनेवाला कोई न हो तो, विवाह, मार्गों एवं घरों की देख-भाल, दस्तावेजों की 
५ च-पड़ताल, साक्षियों की न-चीन, अमीनों एवं नायवों की देख-रेख और कप 
मे प्री जानकारी प्राप्त सना कि कौन सच्चा है और कौन विश्वास के 
जयोग्य। ॥॒ ह 
की घलीफ़ा छोग पहले काज़ी को मज़ालिम' के निर्णय का भी अधिकार दिया 
करते _। इस प्रकार फ़ौजदारी विभाग का भी उसे हाकिम बनाते थे, हालाँ कि 
नह एक ऐसा पद है जो पक अकार से बादशाह के अधिकारों में सम्मिलित है और 


१ ऐसे अभियोग, जिनका शरा में उल्लेख नहों। 


, अध्याय ३ श्र्ष 


दूसरे प्रकार से क्ाजी के उत्तरदायित्व में भी। इसके लिए अपार शक्ति की आवश्यकता 
हैं ताकि वह अत्याचारी को डाँट-डपट कर, तथा दंड देकर उसकी उदंडता को सर्वदा 
' के लिए समाप्त कर-सके। सुल्तान के अतिरिक्त केवल क़ाज़ी तथा किसी अन्य में 
इतनी शक्ति कहाँ। क़ाज़ी का कत्तंव्य यहीं समाप्त हो जाता है कि वह गवाही सुने, 
दोनों पक्षों का इजहार छे, प्रत्येक वस्तु की छान-बीन में सूझ-बूझ से कार्य करे और 
यदि सत्य बात का पता न चल सके तो उसे किसी अन्य तिथि पर टाल दे। दोनों 
पक्षवालों को संधि पर राज़ी करे, गवाहों से हलूफ़ ले, क़ाज़ी के अधिक से अधिक 
ये ही अधिकार हैं। 
भूतकाल के खलीफ़ा लोग क़ज़ा के उत्तरदायित्व को स्वयं संभालते थे। मुहतदी 
अव्बासी' तक यही प्रथा चली आयी। कभी-कभी इस कार्य को वे क़ाज़ियों को भी 
सौंप दिया करते थे। उदाहरणा्े, हज़रत उमर' ने अबू इदरीस खालानी'* को क्ाज़ी 
का पद प्रदान कर दिया था। मामून ने यहया विन अकसम को क़्ाज़ी नियुक्त किया 
था और मोतसिम ने इब्नें अबी दाऊदों को। कभी-कभी सेनिक दस्ते भी जिहाद 
हेतु क्ाजी के नेतृत्व में भेजे जाते थे, मामून के राज्यकाल में यहया बिन अकसम ने 
सेनाएँ लेकर रूम" के भू-भाग में कई वार जाकर जिहाद किये । इसी प्रकार क़ाजी 
मूनज़र विन सईद अब्दुरेहमान नासिर उमरवी उन्दुलस से कई बार मुजाहिदों को 
लेकर जिहाद के लिए गया। क़ाज़ी को सेनापति के पद पर नियुक्त करना खलीफ़ाओं, 
अधिकार-सम्पन्न वजीरों अथवा प्रतापी सुल्तानों के सुपुर्दे होता था। 
शुर्ता 
अव्वासी एवं उन्दुलुस में उमय्या सल्तनत में एवं उर्बेदीईन के राज्यकाल में 
मित्र तथा,मग्गरिव में अपराधों की देख-भाल एवं छान-वीन तथा दंड देना साहेबुश 
शुर्ता' के सुषुर्दे होता था। इस प्रकार यह दूसरा धामिक पद था जो इन सल्तनतों में 


. अल-मुहतदी विल्लाह १४वाँ अव्बासी खलीफ़ा (८६९-८७० ई०) । 
. कुछ पोथियाँ के अनुसार हज़रत अली । 

- सम्भवतः उसका पूरा नाम अइज्ञल्लाह बिन अब्दुल्लाह था । 

. अहमद बिन अबी दाऊद की मृत्यु २४० हि० (८५४ ई०) में हुई । 

« बेज़न्दाइन । 

» पुल्सि ॥ 

, मुख्य पुलिस अधिकारी १ 


श५ 
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या का उत्तरदायित्व समन्नो जाता था। साहेबुद्य शुर्ता के अधिकार क्ाजी से कु 
अधिक होते थे। जिन लोगों पर अपराध का सन्‍्देह होता था, उन्हें वह न्यायालय 
में पेश करता था। अपराधों के पूर्व अपराध की रोक-याम के लिए वह दंड भी देता 
था। शरई क़ानूनों के आधार पर वह छोगों को दंड दिला सकता था। जब दंड का 
आदेश हो जाता तो वह उनको पूरा कराता। क़सास' के खून के अपराधियों के हेतु 
पयत्त करता। निरंतर अपराध करने वाछों को दंड देना भी उसी के ज़िम्मे होता था, 
किन्तु जब खिलाफ़त का महत्व भुछा दिया गया तो क़ज्ा एवं साहेबुशू शुर्ता दोनों 
के पद भी समाप्त कर दिये गये। मज़ालिम की देख भाल फा उत्तरदायित्व सुल्तानों 
न स्वयं संभाला, चाहे खलीफ़ा की अनमति से अथवा बिना उसकी अनुमति के। 
साहेवु्‌ शुर्ता के कत्तंव्य दो पदों में विभाजित हो गये। एक पद के अधीन अपरादों 
की छान-बीन, दंड दिलवाना, अपराधियों के शरीर के अंग कटवाना एवं क़सास के 
मामले आये। इस पद पर एक पृर्णत:पृथक्‌ हाकिम विठाया गया जो कैवछ राजनीति 
की दृष्टि से, न कि शरा की दृष्टि से आदेश जारी करता था। उसको कमी वाली 
कहते और कभी शुर्ता। इसरे पद के अबीन उन अपराधों फा दंड था, जिनका रा 
में उल्लेख नहीं। कुछ ऐसे भी अपराध इसके अधीन थे जिनका शरा में उल्लेख हृं। 
व पद की जिम्मेदारी भी क्ाज़ी की अन्य ज़िम्मेदारियों में सम्मिलित कर दी गयी 


जब तक ख़िल्यफ़त घामिक रही तो क़ज़ा की गणना भी धामिक कार्यों में होती रही 
तथा “ असवियत ” वाले अरब ही क़ज्ा के पद को संभालते अथवा उन छोयों को 
भदान करते थे जो खलीफ़ाबों के पहायक, दास अथवा, आश्रित होने के कारण उन्हीं 
की “ असबियत ” में सम्मिलित होते थे। खलीफ़ा को उनका विश्वास होता था कि वे 
अपने उत्तरदायित्व को भली-भांति निभा सकेंगे, किन्तु जब आगे चलकर खिला- 


हाथ से धुर्णत: निकल गयी और >रवों के अतिरिक्त अन्य छोग सिहासव के अधिकारी 
जज क उदाहरणाथे-...तुक, बरवर इेत्यादि। तब तो खिल्लफ़त के ये पद खिल्यफ़त 


१. खून का बदला खून ॥ 
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की “असवियत ” से पूर्ण रूप से पृथक हो गये। यह कार्य इस प्रकार सम्भव हुआ 
कि अरब शरीजत को अपना धर्म समझते थे और जानते थे कि मुहम्मद साहब उन्हीं 
में पैदा हुए थे और उनके लाये हुए शरीअत के आदेश दूसरी क्ौमों में प्रचलित हैं, 
किन्तु जो लोग अरब न थे उनके विचार ऐसे न थे। वे तो इन पदों को केवल इस 
लिए महत्त्व देते थे कि वे मुसलमान थे। वे उन पदों को उन लोगों को प्रदान करते थे 
जिन्हें पिछले खलीफ़ाओं के युग में इसका अनुभव हो जाता था। 


इस भ्रकार के क़ाजी समृद्धि में पले हुए तथा भोग-विछास के आदी हो चुकते थे, 
वदवियत एवं सरल जीवन को पूर्णतः भुला चुकते और शहरी जीवन के पूरे आदी 
हो चुकते थे । उनकी आदतें अमीराना, रंग-ढंग शाहाना एवं वासनाओं से बचने की 
योग्यता समाप्त हो चुकती थी । संक्षेप में खिलाफत का युग समाप्त होने के' उप- 
रात्त जब सल्तनत का युग प्रारम्भ हुआ तो क़ज़ा इत्यादि के पद उपर्युक्त दु्दंशा को 
प्राप्त नगर वालों के हिस्से में आये, कारण कि वे अपने कुछ के महत्त्व को भुला 
चुके थे और नगर के जीवन की आदतें भी उनमें बहुत बड़ी सीमा तक आ गयी थीं, 
अतः: इन छोगों का सम्मान समाप्त हो गया। उन नगर वासियों के समान' जो 
भोग-विलास एवं समृद्धि के आनन्द में डूबे रहते ये और सल्तनत की “असबियत” 
से हृरका भी सम्बन्ध न रखते थे, अपितु सल्तनत पर निर्भर होते थे, क्राजी तथा शरीजत 
के आलिम' भी अपमानित हो गये । सल्तनत में उनका सम्मान केवल इस कारण 
होता कि शरा सम्बन्धी आदेश उनके द्वारा प्राप्त होते थे और ये लोग शरा के 
आदेशों के रक्षक समझे जाते थे, अन्यथा उनको कोई आदर-सम्मान न प्राप्त होता 
था । शरा सम्बन्धी पदों का कुछ आदर सम्मान शेष था, अतः सुल्तानों की सभाओं 
में इनका कुछ आदर-सम्मान हो जाता था, किन्तु शासन-अ्रबंध एवं राज्य-व्यवस्था में 
इन्हें कोई अधिकार प्राप्त न था । प्रयानुसार वे भी दरवारों में उपस्थित हो जाते थे 
किन्तु वास्तव में उन्हें कोई महत्त्व हासिल न था। अधिकार सम्पन्न एवं प्रतिभाशाली 
तो वही होते हैं जिनके हाथ में शक्ति हो । जो लोग शक्ति एवं अधिकार से यून्य हों 
उनको शासन भ्रवंध से क्या मतलूव । केवल शरा सम्बन्धी आदेशों की उनसे पूछ-ताछ 
की जाती थी, फ़तवे माँगे जाते और बस! उनका उत्तरदायित्व समाप्त हो जाता था। 
कुछ लोगों का यह मत है कि वास्तविक बात कुछ भोर है। वह इस प्रकार कि 
क्ाजियों एवं धामिक आलिमों का सम्मान इस कारण नहीं घटा कि वे सल्तनत की 
_ असवियत” से सम्बन्ध नहीं रखते थे,अपितु वादशाहों ने स्वयं इन बुजुर्गों को परामर्श 
गोष्टियों से पृथक्‌ कर दिया जो वास्तव में वड़ा ही अनुचित कार्य था, कारण कि परा- 
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मर्श-गोष्ठियों में सम्मिलित होने का उनसे अधिक पात्र कौन हो सकता था जब कि उनके 
विषय में मुहम्मद साहब का महत्त्वपूर्ण आदेश वत्तमाव है “आलिम छोग नवियों 
के उत्तराधिकारी नियुक्त किये गये हैं ।/ तो यह समझ लीजिए कि छोगों का यह 
विचार निराधार है इस कारण कि वादशाहों एवं सुल्तानों का शासन प्रवंध सम्य 
सिद्धांतों पर आवारित होता है। यदि ऐसा न हो तो वे शासन हाथ से खो बैठे | इस 
अकार सम्यता के नियमों के आधार पर यह परमावश्यक है कि फ़ाक़ीहों एवं क़ाज़ियों 
को शासन-अवंध एवं 'ाज्य-व्यवस्था से पृथक्‌ रखा जाय और उनमें हस्तक्षेप का अधि- 
कार उनको न दिया जाय | जाहिर है कि परामर्श अथवा राज्य-व्यवस्था की धन्य 
पमस्याओं में “असवियत” वाले ही अपने महत्त्व को प्रदर्शित कर सकते हैं! वे पूर्ण रुप 
से अधिकार-सम्पन्न होते हैं और किसी कार्य को करने अथवा न करने का उउ्ें पूर्ण 
अधिकार होता है, किन्तु जिसमें “असवियत” नहीं होती उसे न अपने ऊपर अधिकार 


और अन्य लोगों के भरोसे पर जीवित हो, वह परामर्ञ-गोष्ठी में बैठकर क्या कर सकेगा 
और उसका क्या महत्त्व होगा । शरा सम्बन्धी आदेशों पर विचार विनिमय होने 
लगे और काज़ी से फ़तवा माँगा जाय तो इस क्षेत्र में वह नि:सन्देह महत्त्वपूर्ण योगदान 
करेगा, किन्तु राजनीति एवं शासन-प्रवन्ध से उस बेचारे का क्‍या सम्बन्ध ? क्यों कि 
उसमें “असवियत”ही नहीं और न उसे “असवियत” की आवश्यकताओं एवं आदेशों से 
कोई मतलव होता है। तादशाह एवं अमीर उनकी अपने प्रति सद्भावना एवं धर्म के 
प्रति निष्ठा के कारण उनका आदर सम्मान करते हैं। उनके हृदय में प्रत्येक उस 
व्यक्ति का आदर सम्मान होता है जो किसी भ्रकार धर्म से अपना सम्बन्ध रखता है। 
हा भू हम्मद साहब का कथन कि आलिम छोग नवियों के उत्तराधिकारी नियुक्त 

है आजकल के उन अधिकांश फ़क्ीहों के अनुकूल नहीं जो शरीअत 
के आदेशों को कंठस्थ कर लेते हैं। उदाहरणार्, एवादत किस प्रकार होनी चाहिए; 
अधियोग्रों का निर्णय किस प्रकार होना चाहिये इत्यादि वार्तें जिनका उनसे सम्बन्ध 
होता है, वे भली-भांति मेता सकते है। आजकल के फ़क्ीहों एवं क़ाज़ियों की योग्यता 
की अंतिम सीमा यही है। उनमें से बहुत कम ऐसे हैं जो अपने बताये हुए घामिक- 
सिद्धांतों उदाहरण अपनी क्ृतियों से दे सकते हैं। भूतकाल के पविन्न छोग धर्म- 
निष्ठ थे और पवित्र जीवन व्यतीत करते थे। शरा सम्बन्धी समस्त बातों पर शोध 
' दृष्टि डाक सकते थे । उनमें स्वयं शरा में व्ित गुण पाये जाते ये । जिन फ़क्ीहों 
नह पोग्यता हो कि वे वचन एवं कर्म दोनों से शरा की व्यवस्था कर सकें, वे निःसन्देह 
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क़ाज़ी का कत्तंव्य है कि वह उनकी छान-वीन करता रहे और उनके स्वभाव एवं 
उनकी आदतों का निरीक्षण करता रहे ताकि सुच्चाई की शर्ते किसी समय भी 
ओझल न हो और उसकी उपेक्षा न की जाने लगे, कारण कि लोगों के हक़ों की रक्षा 
करना क़ाजी के ही ज़िम्मे है और उसी के कंघों पर उसका भार है। वही वास्तव में 
इन सब खोजों एवं छान-वीन का उत्तरदायी है। 

इस पद के बन जाने से क़ाज़ियों को अभियोगों का निर्णय करने में बड़ी सुगमता 
होती है कारण कि नगर दूर-दूर तक फैले होते हैं और जब वहाँ से क्ाज़ी के समक्ष 
अभियोग जाते हैं और साक्षियों की सत्यता के विषय में क़ाज़ी को कुछ पता नहीं चल 
पाता तो क़ाज़ी उन्हीं अधिकारियों पर भरोसा करने पर विवश होता है और उन्हीं के 
द्वारा छान-बीन' करके निर्णय करता है । नगरों में इन अधिकारियों के बठने के स्थान 
निश्चित होते हैं जहाँ वे विधिपूर्वक बैठते है और मामलेवाले अपने लेन-देन' उनसे 
निर्गत कराते हैं। वे उसे अपनी पंजिका में लिख लेते हैं। 

अदालत शब्द का भ्रयोग एक तो उसी पद के लिए होता है जिसका सविस्तर 
उल्लेख ऊपर किया गया है| दूसरी अदालत वह है जो शरा के अनुसार झूठ के मुका- 


बले में वोली जाती है । कभी इन दोनों का प्रयोग एक ही अर्थ में होता है और कभी 
पृथक्‌-पृथक्‌ । 


हिस्वा 


एहतेसाव-विभाग दीनी तथा धामिक पद समझा जाता थां। एक प्रकार से वह 
धामिक प्रचार का एक विभाग था। इस पद के लिए उचित व्यक्ति की नियुक्ति 
करने का उत्तरदायित्व मुसलमानों के खलीफा पर होता था। वह जिसको चाहता 
था, इस कार्य के लिए नियुक्त करता था । फिर वह अपने सहायक नियुक्त कर लेता 
था और लोगों की कुक्ृतियों एवं दुराचार की खोज में छगा रहता और पता छूगाता 
रहता था। पता छगाने पर उचित दंड प्रदान करता था और प्रत्येक बात में लोगों 
पर प्रतिबन्ध लगाता था कि वे कोई ऐसे कार्य न करें जिनसे सर्व साधारण के हित में 
कोई बाधा पड़े । उदोहरणारथे, मार्गों पर भीड़ न॑ ऊूगायें, पशुओं एवं नौकाओं पर अनु- 
चित भार न छांदें, जिन घरों के गिरने का भय हो उनको घरों के स्वामी स्वयं गिरवा 
दें ताकि वें अचानक गिर जाने से यात्रियों को हानि न पहुँचा सकें । पाठशालाओं के . 
० बालकों एवं विद्यार्थियों की आवश्यकता से अधिक मारपीट न करने पायें । 
सक्षेप मे इसी प्रकार के दायित्व मुहतसिव के कत्तंव्यों में संम्मिल्ति थे। मुंहतर्सिब इस 
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वात की प्रतीक्षा न करता था कि ये सव झगड़े अभियोग के रूप में ही उसके समक्ष 
प्रस्तुत किये जायें और तब' वह उनपर विचार करे। वह स्वर्य उन कार्यों की देख-भाल 
और सब हालात पर कड़ी दृष्टि रखता था और जो कुछ उसे ज्ञात होता उसके 
अनुसार वह उचित कार्यवाही करता था। सभी अभियोगों का निर्णय उसके ज़िम्मे 
न था, अपितु केवल उन्हीं का जो आर्थिक लेन-देन एवं कारोबार में अनुचित व्यव- 
हार से सम्बन्धित होते थे। उदाहरणार्थ, तोल एवं वजन में जो बेईमानी तथा धूतंता 
होती उसकी रोक-थाम उसी के ज़िम्मे थी । ऋण न अदा करने वालों से ऋण अदा 
करवाना भी मुहतसिव के ही ज़िम्मे होता था । संक्षेप में ऐसे समस्त मामले जिनमें 
ने गवाही की आवद्यकता होती है और न कोई विद्येष निर्णय करने की, वे सब उसी 
के सिपुर्द होते थे । इस प्रकार मृहतसिव के हाथ में ऐसे मामले दिये जाते हैं, जो प्राय: 
पेश आते रहते थे और जिनका निर्णय आसान होता था । क्राज़ी को उच्त अभियोगों 
से पृथक्‌ रखा जाता था। इस प्रकार मुहतसिव, क़ाज़ी का सहायक होता था और अन्य 
कार्यों में उसका हाथ बँटाता था। 

इसी कारण बहुत-सी इस्लामी सल्तनतों में, उदाहरणार्थं--उबेदीईन के राज्य में, 
मिश्र तथा भग्मनरिवर में और उन्दुलुस में उमय्या शासकों के राज्यकाल में मुहतसिव की 
नियुक्ति क़ाज़ी की इच्छानुसार होती थी । फिर जब सल्तनत ने खिलाफत का स्थान 
ले लिया और राजनीति सम्बन्धी सभी समस्याएं सीधे सुल्तान की देख-रेख में सुलझायी 
जाने ऊूगीं तो एहतिसाव भी .उसी के अधीन हो गया । वह जिसे चाहता, मुहतसिव 
नियुक्त करता था 


सिक्‍के तथा टकसारलू 


टकसाल का अधीक्षक प्रचलित सिक्‍कों की देख-भाल रखता था और उसे 
प्रत्येक खोट एवं हानि से वचाता था। प्रचलित सिक्‍के के सम्बन्ध में प्रत्येक प्रकार 
की शिकायत को दूर करना उसी के ज़िम्मे था, फिर वह इस वात की भी देख- 
रेख रखता था कि सिक्के पर बादशाह का चिह्न अथवा नाम इत्यादि शाही ठप्पे से 
खोदा जा रहा है या नहीं । इसके लिए एक लोहे का ठप्पा होता था जिसपर विशेष 
चिन्ह खुदे होते थे। दिरहम अथवा दीनार की तो् को ठीक करके ठप्पा उसपर 
रखा जाता था और हथौड़े से उसपर चोट मारी जाती थी और उप्पे के पूरे चिन्ह 
दिरहम क्षयवा दीनार पर उभर आते थे। ये चिह्न इस वात के योतक होते थे कि 
सिक्का खरा है और लेन-देन में प्रयोग के योग्य है। सिक्के के खरे होने का माप- 
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दंड पृथक्‌ स्थापित होता था जिसके अनुसार खरे-खोटे सिक्‍कों का निर्णय किया 
जाता था। जब किसी देश अथवा राज्य में सिक्के के खरे होने का कोई नियत 
माप दंड निर्वारित हो जाता तो वह माप दंड एक कसौटी हो जाता था। जो सिक्का 
उसके अनुसार होता वह खरा और जो कम अथवा बदला होता वह खोटा समझा 
जाता था और चलते योग्य न रहता था । 

इन सब बातों की देख भाल टकसाल के अधीक्षक के सिपुर्द होती थी। क्यों 
कि यह उत्तरदायित्व आम मुसलमानों के अधिकारों से सम्बन्धित था। अतः यह एक 
प्रकार से धामिक उत्तरदायित्व वन गया था। इसकी गणना खिलाफ़त के उत्तर- 
दायित्व में हो गयी थी। इसी आधार पर एक समय क़ाज़ी इसकी भी देख भाल 
करता था, किन्तु आजकल हमारे युग में जिस प्रकार एहतेसाव-विभाग सुल्तान के हाथ 
में आया उसी प्रकार टकसाल भी सुल्तान की देख-रेख में आ गया ! यह खिलाफ़त 
के उत्तरदायित्व की अन्तिम कड़ी थी, जिसका उल्लेख हुआ। 

खिलाफ़त के कुछ उत्तरदायित्व एवं कत्तंव्यों का इस कारण उल्लेख नहीं किया 
गया कि वे अब समाप्त हो चुके हैं। कुछ ऐसे कार्य हैं जो सुल्तान के उत्तरदायित्व 
में सम्मिलित हैं। उदाहरणार्थ, विज्ञारत तथा इमारत, युद्ध एवं खराज से सम्बन्धित 
पद तो इनका उल्लेख जिहाद के विवरण के बाद आयेगा । जिहाद से सम्बन्धित पद 
भी लूग भग समाप्त हो गये हैं और ख़िलाफ़त के साथ इनका भी अन्त हो चुका 
है, किन्तु किन्हीं-किन्हीं सल्तनतों में अब' भी इनकी कुछ प्रथाएँ शेप हैं, किन्तु इनके 
समस्त अधिकार सुल्तानों के हाथ में हैं। इसी प्रकार वंज्ञों की. जाँच का विभाग 
भी खिलाफ़त के साथ समाप्त हो गया । इस विभाग से खिलाफ़त एवं बैतुल 
माल में हक़ों को प्रमाणित करने के लिए काम छिया जाता था। संक्षेप में आज- 
कल की समस्त सल्तनतों में वत्तमान राजवीतिक तौर-तरीकों ने खिलाफ़त के उत्तर- 
दायित्व का पूरा-पूरा स्थान ले लिया है। 


(३२) अमीरुछ मोमिनीन की उपाधि खिलाफ़त के युग की एक प्राचीन 
यादगार है और इस उपाधि का खिलाफ़त के युग में ही 

ह सर्वेप्रथम प्रयोग हुआ हे 

हजरत अवू वक्त से बैअत होने के उपरान्त समस्त मुसलमान आपको अल्लाह के 


रसूल के खलीफ़ा के नाम से पुकारते थे । जब तक आप जीवित रहे यह नाम इसी 
अकार चलता रहा-। आप के परचात्‌ जब हज़रत उमर खलीफ़ा हुए तो प्रारम्भ 
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में आपको मुसलमान रसूलल्लाह के खलीफ़ा का खलीफ़ा कहने लगे, किन्तु यह उपाधि 
कुछ लम्बी-होने के कारण जवान पर बोझ माहूम' होने छूगी क्योंकि इसका अधिक 
प्रयोग होता रहता था, अतः इसका उच्चारण कठिन हो गया । यह भी सोचा गया 
कि खिलाफ़तीं के परिवर्तन से यदि इसी प्रकार नाम जोड़े जानें लगे तो इस उपाधि 
का कोई अर्थ न रहेगा और इससे कुछ भी पता न चल सकेंगा। अतः मुसलमान छोग 
इस उपाधि के स्थान पर अन्य उचित उपाधियों का हज़रत उमर के लिए प्रयोग करने 
लगे। जाहिलियत के युग में अरब लोग मुहम्मद साहव को 'अमीर मक्का” अयवा 
अमीर हिज़ाज' कहा करते थे। सम्मानित सहावा साद बिन अबी वक्‍क़ास को “अमी- 
रुल मोमिनीन*” कहते थे, कारण कि क़रादिसया के युद्ध में आप मोमिनों के सेना- 
पति नियुक्त हुए थ्रे और यही सहाबा उस समय मुसलमानों में अधिकारवाले समझे 
जाते थे। 
फिर कभी-कभी कुछ सहावा ने हज़रत उमर को अमीरुल मोमिनीन की उपाधि 
से सम्बोधित किया तो समस्त श्रोताओं ने इस उपाधि को' पसन्द किया । कुछ लोगों 
का मत है कि अव्दुल्लाह विन जहझ' ने इस उपाधि का आविष्कार किया, कुछ का 
मत है कि उमर बिन आस तथा मृगीरा बिन शोवा ने इस उपाधि का प्रयोग प्रारम्भ 
किया । यह भी कहा जाता है कि एक दूत किसी इस्लामी दस्ते की विजय के सुखद 
. समाचार लाया और मदीना पहुँचा तो हजरत उमर को पूछने छगा और कहने 
लगा कि अमीरुल मोमिनीन कहाँ हैं ? धर्मनिष्ठ मुसलमानों ने इस उपाधि को सुना 
तो बहुत पसन्द किया 'और इस आविष्कार की प्रशंसा करते हुए कहा कि वास्तव' 
में उसने बड़ी उत्तम उपाधि दी है, हज़रत उमर, मोमिनीन के अमीर ही तो हैं ।” 
तब से सब लोग उन्हें इसी उपाधि द्वारा सम्बोधित करने छगे और इसकी ऐसी प्रसिद्धि 
हुईं कि यह उपाधि एक खिलाफ़त के उपरान्त दूसरी खिलाफ़त में विरासत की भाँति 
चलती रही। वनी उमय्या के युग में भी यही उपाधि प्रचलित रही और खलीफ़ाओं 
को इस उपाधि के अतिरिक्त किसी अन्य उपाधि से सम्बोधित न किया जाता था। 
शीआ लोग हज़रत अली को इमाम के नाम से पुकारते थे। इस इमामत को उन्होंने 
खिलाफ़त के समानान्तर कर दिया और इससे अपने उस धार्मिक विश्वास की बोर 


१. घर्मनिष्ठ मुसलमानों का हाकिम । 
२. इब्ने जह॒श की उहुद के युद्ध' में ६२५ ई० में मृत्यु हो गयी थी। अतः उनके 
विषय में यह कहना कि इस उपाधि का आविष्कार उन्होंने किया, ठीक नहीं 
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संकेत किया कि हज़रत अबू बक्र के मुकाबले में हज़रत अछी ही नमाज़ के इमाम 
बनने के अधिक पात्र थे। हज़रत अली को विद्येष रूप से इस उपाधि से सम्बोधित 
करना इन शीओं का आविष्कार है। फिर उनके बाद के उत्तराधिकारियों को वे 
लोग इमाम के नाम से ही सम्बोधित करते रहे, किन्तु जब इन्होंने शासन की वागडोर 
सँभाली तो इमाम की उपाधि के स्थान पर 'अमीरुल मोमिनीन' की उपाधि का प्रयोग 
प्रारम्भ कर दिया । इस प्रकार शीआ बनी अव्वास का यही आचरण रहा कि इबराहीम' 
तक वे अपने इमामों को इमाम के नाम से सम्बोधित करते थे, किन्तु जब उनका प्रचार 
खुल्लम-खुल्ला प्रारम्भ हुआ और बनी उमरय्या से युद्ध हेतु पताकाएँ एवं झंडे सुव्यव- 
स्थित किये जाने छगे और इवराहीम मारे गये तो उनके भाई सफ़्फ़ाह को शीजओं ने 
“अमीझरुल मोमिनीन” की उपाधि दे दी । इफ़रीकिया के राफ़ज़ियों' ने भी ऐसा ही 
किया कि वे इस्माईल की संतान में सवको इमाम ही कहते रहे । यहाँ तक कि उदे- 
इल्लाह अछ मह॒दी और उसके उपरान्त उसके पुत्र अबुल क़ासिम को भी वे इमाम 
ही कहते रहे, किन्तु जब उनकी सल्तनत की जड़ें दृढ़ हो गयीं तो उन्होंने अपने इमामों 
को “अमीरुछ मोमिनीन” कहना प्रारम्भ कर दिया ।- मग्ररिव में इदरीसियों ने भी 
इसी प्रथा का अनुसरण किया। वे इदरीस को इमाम कहते रहे और इसी प्रकार 
उनके पुत्र छोटे इदरीस को भी । 

इसके वाद अमीरुढ मोमिनीन की उपाधि खलीफ़ाओं में प्रचलित हुई और यह 
उपाधि विश्येप रूप से उन शासकों के लिए प्रचलित होने लगी जो हिजाज़, शाम तथा 
इराक़ पर शासन कर रहे थे। ये स्थान अरबों के घर अयवा अरबों के क्षेत्र कहलाते हैं 
और वास्तव में इस्लामी राज्य के केन्द्र हैं; और वहीं से इस्लामी विजयों का क्रम 
आरम्भ हुआ | जब सल्तनत की उन्नति हुई तो खलीफ़ाओंने पारस्परिक भेद-भाव के 
लिए अन्य उपाधियों का भी प्रयोग प्रारम्भ कर दिया, कारण कि अमीरुल मोमिनीन 
की उपाधि का प्रयोग तो सभी के लिए होता था, अतः इससे किसी प्रकार का कोई 
भेद-भाव न हो सकता था । उदाहरणार्थ, वनी अव्वास ने सफ़्फ़ाह, मनसूर, महदी, 
हादी तया रक्षीद सरीखी उपाधियाँ गढ़ीं जिनका एक उद्देश्य यह भी था कि ये उपा- 


१. इवराहीम, विन मुहम्मद, बिन अली, विन अव्दुल्लाह, बिन अव्यास, प्रयम 
दो अव्वासो खलोफ़ाओं के बड़े भाई थे । अन्तिम उमय्या खलीफ़ा मरवान द्वितीय 
अयवा हिमार ने अक्तूबर ७४९ ई० में उनकी हत्या . करा दी । 

२. ज्ञीओं से तात्पर्य है। 


अध्याय हे श्३५ 


धियाँ उनके नामों के लिए आवरण वन जायें और सर्व-साधारण एवं विशेष व्यक्ति 
उनके नामों का उच्चारण करके उनका अपमान न करें। इस' प्रकार इन्हीं विभिन्न 
उपाधियों की प्रथा इस वंश में चलती रही | यहाँ तक कि मिस्र एवं इफ़रीक़्िया में 
उवेदीईन ने भी इसी प्रथा का पालन किया, हालाँ कि इसके पहले पूर्व में वन्‌ उमय्या 
ने ऐसी उपाधियों को ग्रहण नहीं किया, कारण कि उनमें उस समय “वदवियत” एवं 
सरलता पूर्ण रूप से वत्तमान थी। अरबी वू-वास एवं स्वभाव उनमें वदवियों की 
तरह ही वर्त्तमान थे। संक्षेप में उन्होंने उस समय तक वदवियत को नहीं त्यागा था, 
न नगर जीवन के किसी प्रकार आदी हुए थे । , 
उन्दुलुस में बनी उमय्या ने अपने पूर्वी पूर्वजों के अनुसार उपाधियाँ ग्रहण नहीं 
कीं । वे इस वात को स्वीकार करते थे कि उनके पूर्वजों के समान उन्हें वह सम्मान 
प्राप्त नहीं है, कारण कि वे मूल अरब केन्द्र, मिल्लत एवं उसकी राजधानी हिजाज़ 
देश से जो अरब “असवियत” का स्रोत था, दूर पड़े थे, किन्तु यह दूरी उनके लिए 
शुभ ही रही, कारण कि वे उन खतरों एवं घ्वंस' के शिकार न बने जिसने वनी अव्यास 
को हड़प लिया। जव चौथी शताब्दी हि० के प्रारम्भ में अब्दुरंहमान तृतीय अर्थात्‌ 
अन्नासिर विन मुहम्मद विन अछू अमीर अब्दुल्लाह विन मुहम्मद बिन अब्दुर॑हमान 
हितीय का राज्यकाल प्रारम्भ हुआ और अव्यासी खलीफ़ाओं की बड़ी दुर्दशा हुई तथा 
यह बात प्रसिद्ध हो गयी कि अजमवालों को उन लोगों पर प्रभुत्व प्राप्त हो गया है 
ओर खलीफ़ाओं में अदरू-बदलू भी हुई और हत्याकांड एवं लूट-मार भी प्रारम्भ हो 
गयी तो जअब्दुरंहमान तृतीय ने भी पूर्व के खलीफ़ाओं की भाँति अमीरुल मोमिनीन 
नासिर ले दीनिल्लाह' की उपाधि घारण कर छी। अब्दुरंहमान के वाद फिर यह्‌ 
प्रथा चल पड़ी कि खलीफ़ा लोग अमीरुछ मोमिनीन के साथ अन्य विशेष उपाधियों 
का प्रयोग करने रूगे | इस प्रकार यह प्रया उन्हीं से चछी । उनके पूर्वजों ने उसका 
प्र गेग कभी नहीं किया । 
संक्षेप में अव्दुरेहमान के उपरान्त उपाधियों का यह क्रम चल निकला । यहाँ तक 
कि अरबी “असवियत” समाप्त हो गयी और खिलाफ़त का नाम मिट गया। इधर 
अजम के दास बनी अब्बास पर, उवैदीईन के आश्रित क़ाहिरा में उवेदीईन पर, सिन- 
हाजा इफ़रीकिया पर जनाता मग्नरिव पर और विभिन्न समूह उन्दुलुतत में बनी उमय्या 
पर छा गये और राज्यों को परस्पर वाँट लिया । इस्कामी सिलाफ़त के छिन्न- 


२. १० वीं शताब्दी ईसवी 


२३६ इब्ने खलदून फा.मुक्तदमा 


भिन्न हो जाने के कारण पश्चिम एवं पूर्व में वादशाहों ने उपाधियों के सम्बन्ध में 
प्रचलित प्रथा को वदल दिया। सुल्तान के नाम से तो सभी प्रसिद्ध थे, किन्तु पूर्व में 
अजमी वादशाहों को कुछ विशेष उपाधियाँ अव्वासी ख़लीफ़ाओं की ओर से प्रदान 
की जाने छगीं जिनसे पता चलता है कि अजम के वादशाह खलीफ़ाओं के वद्ंवद 
एवं आज्ञाकारी थे। उनकी सल्तनत खलीफ़ाओं की दृष्टि में प्रशंसनीय थी । उदाहर- 
णाथे, शरफ़ूद्दीला, अजदुद्दीला, रुफ्नुद्दीछा, मुईज्जुद्दोौला, नसीरुद्दोला, निज्ञामुल मुल्क, 
वहाउद्देला, ज़खीरतुल मुल्क इत्यादि । यही हाल उर्बदीईन का था कि वे भी सिन- 
हाजा के अमीरों को विशेष उपाधियाँ प्रदान करते थे। फिर जब सिनहाजा ने 
ख़िलाफ़त पर पूर्ण अधिकार जमा लिया तो वे उन्हीं उपाधियों से सन्तुष्ट हो गये 
और खिलाफ़त की उपाधियों से कोई सम्बन्ध न रखा । इस प्रकार उन्होंने खिलाफ़त 
के प्रति सम्मान का व्यवहार प्रदर्शित किया और यह बता दिया कि ख़िलाफ़त की 
उपाधियाँ खिलाफ़त के साथ ही सीमित रहेंगी । इसमें किसी अन्य को साझीदार बनने 
का कोई अधिकार नहीं । हम यह पहले वता चुके हैं कि अपहरणकर्त्ताओं एवं राज्यों 
पर जबरदस्ती, अधिकार जमा लेनेवालों की यही प्रथा होती है। 

पूरे में अजमवाछों ने जब स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिया और उनकी सल्तनत 
के कदम जम गये और दूसरी खिलाफ़त की “असवियत” का अन्त हो गया तो उन्होंने 
विशेष उपाधियाँ घारण कर लीं। उदाहरणार्थ, नासिर एवं मंसूर इत्यादि । पिछली 
उपाधियों में साधारण-सा परिवर्तन करके वे यह प्रकट करने रूगे कि मानों उनकी 
गर्दनें खलीफ़ाओं की वशंवदता से पूरी तरह मुक्त हो चुकी है। उदाहरणार्थे, दौलत के 
स्थान पर दीन शब्द का प्रयोग करके, वे इस प्रकार प्रसिद्ध हुए, सलाहुद्दीन, असदुद्दीन, 
नूरुद्दीन इत्यादि | इधर उन्दुलुस में मुलकुत्तवाएफ़ ने खिलाफ़त की उपाधियों को 
आपस में वाँट लिया, कारण कि उनका प्रभुत्व बहुत अधिक था और वे खिलाफ़त 
के श से सम्बन्धित थे । उन्होंने नासिर, मंसूर, मोतमिद, मुजफ़्फ़र इत्यादि उपा- 
धियाँ धारण कीं-। इब्ले शरफ़ ने उनकी निन्‍्दा करते हुए लिखा है-- 


पद्च 


दुलुस के भू-भाग में मोतसिम एवं मोतजिद के नाम से मुझे छज्जित 
नें के लिए विवश होना पड़ता है! 

गेग्य छोगों ने शाही उपाधियाँ धारण कर ली हैं। उनका उदाहरण 
' प्रकार है जैसे बिल्ली फूछ कर सिंह का रूप घारण करना चाहती हो । 


अध्याय ३ २३२७ 


सिनहाजा के अमीर उन्हीं उपाधियों पर संतुष्ट रह जो उन्हें उबैदीईन खलीफ़ाओं 

की और से मिला करती थीं। उदाहरणार्य, नसीरुद्दीला, सैफ़ुद्दीला मुईज्जुद्दीला इत्यादि। 
ये उपाधियाँ उन्हें उस समय दी गयी थीं जब उन्होंने अव्वासियों के प्रचार के 
मुक़ाव॒ुले में उवेदीईन का प्रचार प्रारम्भ किया | फिर वे खिलाफ़त से बड़ी दूर हो 
गये और उस युग को भूल गये तो इन उपाधियों के शब्द भी उनके मस्तिष्क से निकल 
गये और सुल्तान शब्द ही उनके नाम को शोभा देने लगा । यही हाल मग्गरिव में 
मग्ररावह सुल्तानों का हुआ कि उन्होंने समस्त उपाधियाँ छोड़ कर सुल्तान की ही 
उपाधि को पसन्द किया, कारण कि उनकी “वदवियत” एवं सरलता यही चाहती थी । 
जब मग्गरिव में खिलाफ़त के चिह्न मिट गये तो लमतूना हाकिम यूसुफ़ विन 
ताथशफ़ीन मग्रिव के वरवर क़वीले में प्रकट हुआ और उसने समुद्र के दोनों ओर 
अविकार जमा लिया । वह सदाचारी भी था और रुढ़िवादी भी । घ॒र्मं की आवश्य- 
कताओं को पूरा करते हुए वह खलीफ़ाओं की आज्ञाकारिता स्वीकार करना चाहता 
था। इस उद्देश्य की दृष्टि से उसने अव्दुल्लाह बिन अरबी और उसके पुत्र क़ाज़ी 
जयू बक्र को जो अशवीलिया के मशायख॒ में से थे, एक शिष्ट-मंडल के साथ मुसतजहिर 
विल्लाह अबव्वासी के पास वैअत की प्रथा की पूर्ति के लिए भेजा' और यह प्रार्थना 
करायी कि वगदाद का खलीफ़ा उसको मग्ररिव का वाली नियुक्त कर दे। उक्त शिप्ट- 
मंडल यह सुखद समाचार ले कर लौटा कि यूसुफ़ खिलाफ़त की ओर से मग्नरिव का 
नायबव नियुक्त हो गया है और उसको अधिकार मिला है कि वह खिलाफ़त के विशेष 
चिह्न इत्यादि का प्रयोग करे | खलीफ़ा की कोर से जो फ़रमान भेजा गया उसमें उसे 
अमीदल मोमिनीन की उपाधि प्रदान की गयी । अतः उसने अपनी यही उपाधि रुख 
ली । यह भी कहा जाता है कि यूसुफ़ विन ताशझफ़ीन को इस घटना के पूर्व भी 'मरा- 
बेतीन' अमीरुल मोमिनीन' ही कहा करते थे, किन्तु इसके वावजूद बब्बासी खलीफ़ाओं 


१. जबू चक्र तया उसके पिता अब्दुल्लाहू विन मुहम्मद ४८५ हिं० (१०९२ ई०) 
में हुज फे लिए रवाना हुए और दो बार दग़्॒दाद गये । एफ वार हज फे पूर्व 
और एक यार हज फे याद । उन्होंने ४८९ हि० (१०९६ ई०) में हज किया। 
सम्भवतः इच्ने ताइफ़ोन ने १०९७-९८ ई० में पलीफ़ा अछ मुस्ततत्नहिर 
१०९४-१११८ ई०) फ्े पास राजदूत भेजे होंगे। यात्रा से लौटने फे उप- 
रान्त ४९३ हिं० (१०९९ ई०) में अब्डुल्लाह फो मृत्यु हो गयी । 

४२. अल्मोराधिदस । 


२३८ इच्नें खलदून फा मुक़हृ॒मा 


का वह हरा आदर सम्मान अपने हृदय में रखते थे, कारण कि यूसुफ स्वयं और उसकी 
क्रीमवाले अर्थात मरावेतीन भी अत्यन्त घर्मनिष्ठ ये, तथा सुन्नत का पालन करते थे । 

इसके उपरान्त मह॒दी' ने सत्य के प्रचार की पत्माका वुलन्द की और क्षभजरिया 
का समर्थक हो गया । उसने मग्ररिविवाद्यों को इस बात फे छिए प्रेरित किया कि थे 
इस्लाम के प्रारम्भिक युग के मुसलमानों के पद-चिद्धों पर चे और शरीअत की 
जाहिरी वाते, उदाहरणार्थ तजमीम फी (छाक्षणिक) व्यारया इत्यादि की समस्याओं 
को त्याग दें जैसा कि अद्याएरा का प्रसिद्ध मत है। उसके अनुयायी मुवहद्ेदीन' के नाम 
से प्रसिद्ध हैं। फिर महूदी को यह भी ज्ञात था कि दृज़रत बली के समर्थक दोपाक्षम' 
इमाम के सिद्धान्त को मानते हैं भौर उनका मत हे कि प्रत्येक युग में उसका मौजूद 
होना जावश्यक है ताकि संसार की व्यवस्था भंग ने हो। महूदी भी इसी सिद्धान्त को 
मानने लगा और इमाम फे नाम से प्रसिद्ध हुआ, कारण फि अभी उल्लछेश हो चुका है 
कि शीजआ अपने खलीफ़ाओं को श्माम की उपाधि द्वारा ही सम्बोधित करते हैं, फिर 
इमाम के साथ मासूम के नाम की भी वृद्धि हो गयी। इस प्रकार इस घामिक विश्वास का 
प्रचार किया गया कि इमाम को मासूम होना चाहिए। उसने अमीरुल मोमिनीन 
की उपाधि की उपेक्षा की, कारण कि सर्वप्रथम द्षीओं का प्राचीन घामिक विश्वास 
यही है कि वे अपने सलीफ़ाओं को इमाम के नाम से सम्बोधित करते हैं, दूसरे इसमें 
यह भी रहस्य था कि कहीं वे पूर्व के सलीफ़ाओं की संतान के समान न बनने छगें। 
जब अब्दुल मोमिन उसका उत्तराधिकारी हुआ तो उसने अमीरल मोमिनीन की उपाधि 
पारण कर ली और उसकी संतान भी इसी उपाधि से प्रसिद्ध हुई। इसी प्रकार उनके 
वाद आले अवबी हफ़्स ने इसी उपाधि को पसन्द किया । इस भावना के वरश्ञीभूतत 
होकर कि वे इस उपाधि के अन्य लोगों की अपेक्षा अधिक पात्र हैं क्यों कि उनका शेसुद्य 
शायूख महदी जो सल्तनत का अधिकारी था गौर उसके हाकिम जो स्वतन्ध शासक 
थे, उनमें यही प्रचार किया करते थे । क़रंश की "असबियत” तो समाप्त हो चुकी 
थी, अतः उनमें उनके पूर्वजों की उत्पन्न की हुई ये ही भावनाएँ मौजूद थीं । 


१. प्रथम फ़ातेमी खजशीफ़ा (९०९ से ९३४ 
२. कट्टर एकेशवरवादी । 
रै. मासूम, जो कोई अपराध कर ही न सके । 


४. अब्दुल मोमिन विन अली, मुयह॒हिद चंश के राज्य का संस्थापक (जन्स १०९४ 
ई०, मृत्यु मई-जून ११५६३ ई०) || 


ई०) अल-मह॒दो उबेदुल्लाह । 


अध्याय ३ २३९ 


इसी प्रकार जब मग़रिब की सल्तनत्‌ का जोर टूटा और ज़नाता ने उसपर अवि- 
कार जमाया तो ये भी प्रारम्भ में सरलता एवं “वदवियत” के आदी रहे और हलुम्तूना 
की भाँति अमीरुल मोमिन्नीन की उपाधि से पुकारे जाते रहे। किन्तु साथ ही साथ वे 
खिलाफ़त का सम्मान करते थे, कारण कि वे इसके- आदी हो गये थे। पहले अब्दुल 
मोमिन के वंश के अधीन रहकर और, फिर बनी हफ़स के अधीन रहकर । इसके अति- 
रिक्त इनके पूर्वज भी इस उपाधिं को पसन्द करते रहे यहाँ तक कि अब हमारे इस 
युग में भी सुल्तान छोग इसी उपाधि को पसन्द करते हैं और राज्य की उन्नति एवं 
हुकूमत की तरक्की का इसे एक चिह्न समझते हैं । “ईश्वर में अपने आदेशों का पालन 
कराने की शक्ति हैं।” 


(३३) ईसाई धर्म में पापा एवं बतरक' शब्द और यहूदी 
धर्म में काहन' शब्द की व्याख्या! 
(३४) वादशाहों एवं सुल्तानों की श्रेणियाँ तथा उनकी उपाधियाँ 


समझ लीजिए कि जहाँ तक वादशाह का अपने व्यक्तित्व से सम्बन्ध है, वह बड़ा 
ही शक्तिहीन एवं कमजोर होता है। इस कमजोरी के बावजूद एक महत्त्वपूर्ण भार 
उसके कंधों पर डाल दिया जाता है। अतः जब तक उसकी क़ौमवाले उसकी ओर 
सहायता का हाथ न' बढ़ायें तो वह इस भारी वीझ एवं महान्‌ उत्तरदायित्व को किसी 
प्रकार उठा नहीं सकता । जब उसकी आवश्यकताओं का ही यह हाल है कि वह 
अपनी आर्थिक आवश्यकताओं के लिए अन्य लोगों पर निर्मर होता है तो फिर अपनी 
जातिवालों पर शासन करने में वह अन्य लोगों पर निर्भर क्‍यों न हो, जव' कि इस 
सम्बन्ध में उसे महत्तर उत्तरदयित्व पूरा करना पड़ता है। उदाहरणार्थ, प्रजा की पूरी- 
पूरी देख-भाल, उसके झत्रुओं से उसकी रक्षा, न्‍्याय-युक्‍त आदेश जारी करना, एक 
को दूसरे पर अत्याचार करने से रोकना, एक की बन-सम्पत्ति की दूसरे से रक्षा करना, 
संक्षेप में सवको शान्ति पूर्वक जीवन व्यतीत करने योग्य वनाना, अयवा मानवीय जीवन 
से सम्बन्धि सभी आथिक समस्याओं की देख-भाल यानी सामानों के लेन-देन में नाप- 
तोल की जाँच ताकि कोई कम न तोलतने पाये अयवा प्रचलित सिक्के की परख ताकि 


१. 209० एवं ?३एपंब्य्ट 
२. ह॒ुएाढाः 
३. इस अंश का अनुवाद नहीं किया गया । 


२४० इब्ने खलंदून फा सुक़दमा 


कोई खोटा अथवा जाली: सिक्का न चला दे, दंड एवं सज़ाओं पर नियंत्रण ताकि सब 
लोग उसके आज्ञाकारी एवं उससे-भयभीत रहें, सव उसकी इच्छा के दास हों और 
उसके आदेशों का पालन करते रहें इन सब बातों की देख-माल उसे करनी पड़ती 
है। सम्मान एवं श्रेष्ठता का भी वही अकेला स्वामी होता है। संक्षेप में बादशाह 
को स्वके हृदय पर अधिकार करने का जो भारी बोझ उठाना पड़ता है, उसका की 
मान करना कठिन है। इसी कारण कुछ दा्ष॑निकों ने कहा है कि, “पव॑तों को अपने 
स्थान से हटा देना सवके हृदय को अधिकार में कर छेने से सरल है।” फिर यदि 
एक कुल के सम्बन्धी अथवा प्राचीन आश्रित सहायता हेतु तैयार हो जायें तो उनकी 
पहायता पूर्णतः प्राप्त होगी, कारण कि ऐसी दक्षा में वादशाह एवं सहायकों के चरित्र 
एक ही प्रकार के होंगे और पारस्परिक सहायता का उद्देश्य पूरा हो जायगा तथा उससे 
वर छाभ होगा। इस प्रकार क्रान में हजरत मूसा के इन शब्दों का उल्लेख है, "हे 
अल्लाह ! भेरे घर में मेरे भाई को मेरा वज़ीर बना। उससे मेरी नवूवत को दृढ़ कर 
और उसे मेरे कार्य में मेरा सहायक वना दे ।” 

वादशाह को सवंदा एक ही प्रकार की सहायतां की आवश्यकता नहीं होती । 
कभी वह तलवार की सहायता चाहता है, कभी कलम की, कभी परामर्श की, कभी 
हाज़िवों एवं दरवानों को नियुक्त करके वह काम चलाता है ताकि छोग भीड़ न लूगा 
लें और वह उनके मामलों पर ठंढे दिल से शान्तिपूर्वक सोच विचार कर सके । उसे 
ऐसे छोगों की भी आवश्यकता होती है जो समस्त राज्य की देख-भाल कर सकें और 
वादशाह का उन पर पूर्ण विश्वास भी हो । कभी ऐसा होता है कि एक ही मनुष्य 
कई भ्रकार की सहायता हेतु पर्याप्त होता है। कभी विभिन्न लोगों हारा ये सहायताएँ 
भाप्त होती हैं। फिर एक प्रकार की सहायता भी विभिन्न क़रिस्मों में विभाजित हो' 
जाती है। उदाहरणाथ, 'अहले क़लूम'” के विभाग कई भागों में विभाजित होते हैं, 
उदाहरणार्थ पत्र-व्यवहार करनेवाले, फ़रमान एवं दस्तावेज लिखनेवाले, हिसाव- 
किताव करनेवाले अर्थात राजस्व वेतन के भुगतान तथा अन्य व्यय की देख-रेख करने 
वाले ! “अहले सैफ़'” का विभाग भी विभिन्न भागों में विभाजित होता है। उदा- 
हरणार्थ, सेनापति, शुर्ता का मुख्य अधिकारी, डाक का मुख्य अधिकारी एवं सीमांत की 
रक्षा करनेवालों का अधिकारी । * 


१. लिखने-पढ़नेवाले । 
३. तलवार चलानेवाले, सनिक। 


अध्याय ३ 2 


फिर यह बात भी भली-भाँति समझ लेनी चाहिए कि इस्लाम में शाही पद एवं 
ओहदे खिलाफ़त के अधीन रहते हैं, कारण कि ख़िलाफ़त घामिक तथा सांसारिक 
दोनों हितों की देख-भाल की ज़िम्मेदार है। इसी कारण इस्लाम में ऐसे आदेश एवं 
अधिनियम भी मिलेंगे जो सल्तनत से सम्बन्ध रखते हैं, और वे भी जो खिलाफ़त के 
विषय में उपयोगी आदेश प्रदान करते हैं । संक्षेप में दोनों के विषय में सविस्तर 
उल्लेख एवं पथ-प्रदर्शन उनसे मिलता है। इसका कारण यह है कि शरीअत वास्तव 
में मानव-कर्म एवं आचरण का ऐसा पूर्ण विधान है जिससे मनुष्य के प्रत्येक सांसारिक 
एवं धामिक कत्तंव्यों का पथ-अ्रदर्शन होता है। इस प्रकार फ़क़ीह का यह पूर्ण उत्तर- 
दायित्व है कि राज्य एवं सुल्तान के सम्मान की देख-भाल करे और उन शर्तों की भी 
जाँच पड़ताल करे, जिनके अधीन वह राज्य सिंहासन पर आरूढ़ होकर सुल्तान कहलाये 
जाने का पात्र बनता है और वह शर्तें भी उसकी दृष्टि के समक्ष रहें, जिनकी पृष्ठ-भूमि 
में उसका सहायक, उसका नायब यानी जन-साधारण की भाषा में वज़ीर' बन सके । 
संक्षेप में फ़कीह का यह कत्तंव्य है कि वह समस्त दीवानी' एवं फ़ौजदारी के 
मामलों तथा अन्य राजनीतिक समस्याओं पर, चाहे उन पर कोई प्रतिबन्ध हो अथवा 
न हो, अपनी कड़ी दृष्टि रखे । नियुक्ति एवं पदच्युत करने के कारणों की भी देख- 
भाल रखे, अपितु राज्य एवं सल्तनत के किसी भी मामले को अपने नियंत्रण के बाहर 
न होने दे । इसी प्रकार सल्तनत के ये पद, उदाहरणार्थ विज्ञारत एवं खराज तथा 
शासन-प्रवंध के अन्य विभागों की देख-भाल रखे और अपने मतानुसार उनका संचालन 
करे | इन सबका यह कारण है कि इस्लाम में शरई खिलाफ़त के समस्त आदेश 
मुल्क में प्रचलित होना परमावश्यक है । हमारी इस पुस्तक का यह उद्देश्य नहीं कि 
हम राज्य एवं सल्तनत सम्बन्धी शरई आदेशों का सर्विस्तर वर्णन करे और उनकी 
व्याख्या यहाँ करे । हमारा उद्देश्य केवल इतना ही है कि हम उस राज्य एवं सल्तनतः 
के पदों का, जो मानवसमाज के लिए आवश्यक हैँ और जिनकी मानव-आत्मा को 
जरूरत है, उल्लेख करें और यह बतायें कि उनको कया 0 हक ह्‌ं हे हमारा 
यह उद्देश्य नहीं कि हम उनसे सम्बन्धित शरई हे का का ख 2230 कारण 
कि ये आदेश बड़े विस्तृत रूप से “एहकामे सुल्तानिया के ग्रंथों, कब 
अबुल हसन अल मावर्दी के ग्रंथ अथवा अन्य बड़े-बड़े फ़क़ीहों की रचनाओं मं हि 


१. घन-संबंधी (राजस्व, वित्त) मामले । 
१६ 


२४२ इब्ने खलदून फा मुफ़हमा 


है। यदि आप इन आदेशों के विषय में ज्ञान पभाप्त करना चाहते हैं तो उन ग्रंथों का 
भध्ययत्त करें। उनसे आपको इस प्रकार की पर्याप्त सूचना मिल जायगी । 

हमने खिलाफ़त के पदों का पृथक्‌ उल्लेख इस कारण किया है कि सुल्तानी एवं 
खिलाफ़त के पदों का अन्तर पूर्ण रूप से स्पष्ट हो सके । इसका यह उद्देश्य नहीं कि 
पाय-साथ शरा सम्बन्धी आदेशों का उल्लेख एवं उनके विषय में शोध कार्य किया 
जाय, कारण कि ये वातें इस ग्रंथ के विषय से सम्बन्धित नहीं । हम तो सम्यता की 
विश्ेषता एवं मानव-अस्तित्व की आवश्यकताओों को सामने रखकर राज्य एवं सल्तनत 
का उल्लेख करना चाहते हैं। 


विज्ञारत 


यह पद समस्त सुल्तानी एवं वादशाही पदों की जड़ तथा आधार है। इसका नाम 
ही इसके महत्त्व को प्रद्षित करता है, कारण कि विज्ञारत शब्द या तो “मुआजिरत” 
से निकला है जिसका अर्थ सहायता है, अथवा “विद्ञ” से निकला है जिसका अर्थ 
भार है। मानो इस शब्द से यह संकेत होता है कि सल्तनत का वज़ीर वह महत्त्वपूर्ण 
पदाधिकारी है जो सल्तनत का पूरा भार अपने कन्धों पर रखता है और सभी अधीनस्थ 
पदाधिकारियों को किसी न किसी प्रकार की सहायता प्रदान करता है। हम प्रथम 
खंड में इस तथ्य की ओर संकेत कर. चुके हैं कि सल्तनत की स्थिति एवं राज्यव्यवस्था 
चारवातों में सीमित है। (१) या तो सह व्यवस्था उन समस्याओं से सम्बन्धित होगी 
जिनसे मानवसमाज की रक्षा की जा सकती है ओर उसके लिए साधन उपलब्ध हो 
सकते हैँ। उदाहरणार्थ, सैनिक व्यवस्था, अस्त्र-शस्त्र की देख-भाल, युद्ध की व्यवस्था 
एवं प्रबंध अथवा अतिरक्षा सम्बन्धी अन्य समस्याओं का समाधान। जो व्यक्ति 
इन' सव वातों की देख-भाल के लिए वादशाह की ओर से नियुक्त हो, उसको पूर्व की 
प्राचीन सत्तनतों में साघारणत: वज़ीर कहा जाता था, अपितु मग्गरिव में अब भी इस 
अधिकारी को वज्ीर ही कहते हैं । 

(२) कभी-कभी ये प्रवंध जज्यवहार से सम्बन्धित होते हैं जो बाहर के शासकों 
एवं पदाधिकारियों के साथ .किया जाता है और इसके विषय में छिखित आदेश 
दिये जाते हैं । इस प्रकार का कार्य करने का उत्तरदायित्व साधारणत:ः कातिब' पर 
होता था। 'कातिब” सल्तनत का दूसरा पदाधिकारी होता था । (३) तीसरे पद के 


१. सचिव । 
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अधीन खराज की वसूली एवं व्यय की व्यवस्था की जाती है। इस पद का अधिकारी 
उसकी पूरी देख-भाल करता है। इस पद के अधिकारी को राजस्व का अधीक्षक 
साहिबुल माल' कहते हैं। पूर्व के देशों में वह वजीर कहलाता है। 

(४) चौथे पदाधिकारी का कत्तंव्य यह है कि प्राथियों हारा बादशाह के पास 
भीड़ लगाकर उसे घिरने न दे, ताकि वह शान्तिपु्वंक अपना कार्य कर सके । यह 
पदाधिकारी 'हाजिव' कहलाता है। 

इस प्रकार राज्य-व्यवस्था सम्बन्धी यही चार पद हैं जो अन्य पदों की अपेक्षा 
सर्वोच्च हैं। इन चार में भी सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण वही पद है जिसके अधीन बाद- 
शाह के सभी पदाधिकारी हैं, कारण कि इस पद का सँभालनेवाला बादशाह का मित्र 
एवं विश्वासपात्र होता है। शासन-व्यवस्था सम्बन्धी समस्त बातों में वह बादशाह 
का साथ देता रहता है। फिर इन साधारण पदों के अधीन भी छोटे-छोटे विशेष 
पद होते हैं, जो विशेष लोगों से सम्बन्धित होते हैं अथवा विशेष शासन संबंधी समस्याएँ 
उनसे सम्बन्धित होती हैं। उदाहरणार्थ, किसी विद्येष दिशा का मुख्य प्रबंधक, किसी 
विशेष खराज के आय-व्यय का मुख्य अधिकारी, खाने-पीने की व्यवस्था का मुख्य 
निरीक्षक, टकसाल एवं सिक्‍कों का निरीक्षक इत्यादि | अतः इन विशेष उत्तरदायित्वों से 
सम्बन्धित अधिकारी उस बड़े पदाधिकारी के अधीन समझे जाते हैं जिसकी देख-रेख 
में ये सब छोटे पद होते हैं। 

इस्लाम के पूर्व राज्यरें में शासनप्रबंध का संचालन इसी प्रकार होता था। इस्लाम 

के अम्युदय एवं खिल्मफ़त के राज्य का स्थान ले लेने के कारण ये सब पद भी समाप्त 
हो गये । राज्य-व्यवस्था के चलाने के लिए विचार-विमश का प्रयोग होने रूगा। 
यह बात स्वाभाविक एवं परमावश्यक थी। मुहम्मद साहव समस्त सहावियों के साथ 
बैठकर राज्य की विशेप एवं साधारण समस्याओं पर विचार-विंनिमय करते और 
सहावा से परामशं करते थे। इसके अतिरिवत हजरत अबू वक्त से कुछ विश्ेप समस्याओं 
पर भी परामशं छेते थे। इस प्रकार वे अरब, जो किसरा, क़ैसर एवं नजाशी के 
राज्यों से परिचित थे, वे अबू वक्त को मुहम्मद साहब का वजीर कहा करते थे, यद्यपि 
इस्लाम की सरलता वादशाहत के वभव एवं गौरव पर छा गयी थी और वज़ीर शब्द 
का मुसलमानों को कोई ज्ञान ही न रहा था। यही संबंध हज़रत उमर का हज़रत 
अबू बक्र के साथ, हजरत अली का हज़रत अमर के साथ तथा हज़रत उस्मान का 


हजरत अली के साथ था। 
जहाँ तक खराज की प्राप्ति एवं व्यय अयवा हिसाव-किताब के कार्यालय का 
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संवंध है, ये नियमित एवं पुत्यवस्थित दण्षा में न थे; कारण कि अरब निरक्षर थे, 
लिखना-पढ़ना तथा हिसाव-किताव न जानते थे। इसी कारण थे हिसावी मामलों पर 
लिखे-पढ़े व्यक्ति ही नियुक्त करते थे । ऐसा उत्तरदायित्व वे अजमी दासों को, जो 
उस समय थोड़ी संख्या में थे, सौंप देते थे। रहे सम्मानित अरव लोग, तो मे इन कार्यों 
से अत्यधिक दूर थे, कारण कि वे निरक्षर थे। पत्र-व्यवहार का भी उनके यहाँ कोई 
विशेष विभाग न था, न शाही फ़रमानों का कोई कार्यालय था। इसका भी यही कारण 
था कि वे लिखना-पढ़ना न जानते थे। थे ईमानदार थे और छोगों की गोपनीय बातों 
को गुप्त रखते थे । कारण कि खिलाफ़त राजनीति के बेध में न थी, अपितु घामिक रूप 
धारण किये हुए थी। बनावट को के गेई महत्त्व न प्राप्त था, अत: खलीफ़ा को किसी 
व्यवस्था की आवश्यकता न थी | उनमें से अधिकांश छोग अपने विचारों को सुन्दर से 
भुन्दर वाक्‍्यों में व्यक्त कर सकते थे। जब लिखने की आवश्यकता पड़ती तो खलीफ़ा 
जिसमें यह योग्यता देखता उसके जिम्मे यह उत्तरदायित्व सौंप देता था | जहाँ तक 
हाजिव के पद का संबंध है, इस्लामी शरीअत में छोगों पर इस प्रकार का प्रतिबंध 
लगाना निपिद्ध था, अतः यह्‌ पदाधिकारी होता ही क्यों ? 
- ख़िलाफ़त की स्थापना के समय यह रूपरेखा थी, किन्तु जब खिलाफ़त सल्तनत में 
परिवतित हुई ओर शाही उपाधियाँ एवं प्रयाएं देश में प्रचलित हुई, तब सर्वप्रथम हाजिव 
की समस्या पर विचार किया गया और लोगों के 


था कि कोई अचानक उनको हत्या न कर दे। हजरत उमर, अली, मुआविया, अमर विन 
आस एवं अन्य सहावियों के उदाहरण उनके सामने थे। फिर वे क्यों न सावधानी से 


लगे और हर समय भीड़ लगाये रखेंगे । बादशाह को राज्य-व्यवस्था की समस्याओं पर 
सोच-विचार करने का अवसर न देंगे ! इन कठिनाइयों के कारण सुल्तानों ने राजप्रासाद 
के लिए हाजिव नियुक्त कर दिये । कहा जाता है कि अब्दुल मलिक ने जब अपना हाजिव 
नियुक्त किया तो तीन व्यक्तियों को छोड़कर उसे प्रत्येक ख़ास व आम को रोक छेने का 
अधिकार दिया। एक अज़ान देनेवाले को, कारण कि वह अल्लाह की ओर वुर्ता है, 
दुसरे पत्रवाहक को, कारण कि डाक को भी बड़ा महत्त्व प्राप्त है, तीसरे भोजन लानेवाले. 
को, कारण कि विल्म्ब के कारण भोजन नष्ट हो जाता है। हि 


फिर जब सल्तनत के गौरव में अधिक वृद्धि हुई तो ऐसे व्यक्ति की अत्यधिक आव- 
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इयकंता पड़ी, जिसकी सहायता एवं परामर्श से क़वबीलों एवं असवियतों” की समस्याओं 
का समाधान किया जाय तथा उन्हें प्रसन्न रखा जाय । इस प्रकार के व्यक्ति का 
नाम वज़ीर रखा गया। रहा लिखने-पढ़ने तथा हिसाव-किताब का कार्य, यह दासों 
एवं जिम्मियों' के हाथ में ही रहा। एक विज्ञेप व्यक्ति ऐसा छाँटा गया जो आदेशों एवं 
आवश्यक कागज़ों की लिखाई-पढ़ाई करे और वह राज्य की उन गोपनीय बातों एवं 
रहस्यों की रक्षा करे, जिनके खुल जाने से राजनीति अस्त-व्यस्त हो जाती है। उसकी' 
श्रेणी वज़ीर से कम होती है,कारण कि लिपिक अथवा मुंशी की आवश्यकता पत्र-व्यवहार 
के लिए होती है, न कि विचार-विमर्श के लिए । प्रत्येक व्यक्ति वाकपटु एवं वाग्मी 
होता था। इसी गुण के कारण वज़ीर का भी बड़ा आदर-सम्मान होता था। संक्षेप 
में उमय्या-राज्यकाल में विजारत का पद सबसे ऊँचा समझा जाता था। वज़ीर सब पर 
शासन करता था। वह राज्य की समस्त समस्याओं के समाधान में उचित उपाय 
सोचता था। प्रतिरक्षा, देखभाल एवं सर्वसाधारण को जो घन अदा करना होता था, 
'उस पर ग्रौर करता था। सेना विभाग पर नियंत्रण रखता तथा दान-पुण्य एवं वृत्तियों 
के लिए उचित आदमियों का चुनाव करता था। अन्य बहुत-से उत्तरदायित्व भी वह 
समालता था। 
जब अव्वासियों का राज्य प्रारम्भ हुआ और सल्तनत का गौरव एवं ऐश्वर्य बढ़ा 
तो वज़ीर के अधिकारों में भी वृद्धि हुई । उसका महत्त्व भी अधिक हो गया और राज्य- 
व्यवस्था में वह बादशाह के अधिकारों का नायव समझा जाने लूगा। फिर तो हर छोटे- 
वड़े की गर्देन उसके समक्ष झुकने छगी और प्रत्येक व्यक्ति उस पर अवरूम्बित एवं निर्भर 
हो गया । दीवानी विभाग सीधे उसकी देख-रेख में आ गया, कारण कि सेना को जो कुछ 
प्रदान किया जाता वह उसी के द्वारा दिया जाता था, अतः यह विभाग उसी के अधीन 
रहा। इसी प्रकार पत्र-व्यवहार एवं डाक विभाग भी वजीर के नियंत्रण में दे दिया 
गया। इसका उद्देश्य यह था कि राज्य के रहस्यों एवं अन्य गोपनीय बातों की लोगों 
को सूचना न होने पाये और रचना-शैली की सुन्दरता में भी कोई दोप न आने पाये, 
कारण कि उस समय सर्वसाधारण की भाषा विगड़ने छूगी थी। बादशाही फ़रमानों के 
लिए एक मुहर तैयार की गयी और वह भी वज्जीर को सौंप दी गयी ताकि कोई उसका 


१. मुसलमान शासकों के अधीन अन्य धर्म के लोग, जिनकी रक्षा का उत्तरदायित्व 
जिज्ञिया अदा करने के कारण मुसलमान शासकों पर होता था। इस्लाम के 
प्रारम्भिक युग में यहूदी तथा ईसाई ही जिम्मी कहलाते थे। 


श्४ड६ हव्नें झलदून का मुकहमा 


दुरुपयोग न कर सके। संक्षेप में वज़ीर राज्य में तलवार एवं क़रूम सम्बन्धी पदों का 
स्वामी हो गया और सभी विभाग उसके अवीन हो गये। यहाँ तक कि हारुनुरंशीद के 
युग में छोग जाफ़र विन यहया को उसके असीमित अधिकारों एवं सल्तनत पर पूर्ण 
प्रभुत्व के कारण सुल्तान कहा करते थे । शाही पदों में यदि कोई पद वज़ीर के अधि- 
कारों के वाहर था तो वह हाजिवों का पद था। इसका यह कारण न था कि यह पद 
वज़ीर के अधीन न हो सका, अपितु वजीरों ने स्वयं ही इस पद को अपने लिए उचित न 
समझा और इसे अपनी शान से कम समझा । | 

इसके उपरान्त अव्वासी राज्य का वह युग प्रारम्भ हुआ जब बनी अव्वास' वज़ीर 
लगभग स्वाधीन हो गये । कभी वे अपने वादशाहों पर अधिकार जमाकर राजसिंहासन 
पर आरूढ़ हो जाते और कभी उनके वादशाह उन्हें दवा लेते और राजसिहासन पर 
अधिकार जमाये रहते। वज़ीर निरंकुश अधिकारों का स्वामी होने पर भी खलीफ़ा 
पर इस बात के लिए निर्भर रहता था कि खलीफ़ा उसे अपना नायव नियुक्त करे, 
ताकि उसके अधीन शरई आदेश अथानुसार चलते रहें। इस' प्रकार उस समय 
विज्ञारत दो प्रकार की थी। एक “विज्ञारते तनफ़ीज़े' एहकाम”, जब कि बादशाह 
के अधिकार उसके हाथ में रहते थे। इसरी “विज्ञारते तफ़वीजञ”', जब कि वजीर 
वादशाह को अपने अधीन करके स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लेता था और बादशाह 
विवश हो जाता था। जिस प्रकार दो इमामों की नियुक्ति पर मतभेद है, उसी 
इस वात पर भी मतभेद पाया जाता है कि दो वज़ीर भी नियुक्त किये 
जा सकते हैं अयवा नहीं । वादशाहों एवं वजीरों में यह संघर्ष चलता रहा, यहाँ तक कि 
अजम के बादशाहों ने राज्य पर अधिकार जमा लिया और खिलाफ़त के चिह्न मिट 
गये। अब इन अपहरणकर्ता अजमी वादशाहों ने खिलाफ़त की उपाधियों का प्रयोग 
भी अपने लिए उचित न समझा और वज़ीरों की उपाधियाँ ग्रहण करना भी अपने अनुकूल 
ने पाया, अतः वे अमीर अथवा सुल्तान कहलाये जाने छूगे। उनमें जो पूर्ण रूप से स्वा- 
घीन होता वह या तो “अमीरुछ उमरा” की उपाधि द्वारा अथवा “सुल्तान” के नाम से 
चुशोभित होता था। इसके साथ-साथ खलीफ़ा की ओर से भी जो उपाधि उसे प्रदान 
होती उसका भी वह प्रयोग करता था, इसका अमाण उनकी उपाधियों द्वारा मिल 
जाता है। वज़ीर का नाम उन्होंने शक्तिहीन खलीफ़ाओं के वज़ीरों के लिए सीमित 


१. अधिशासी विज्ञारत या मंत्रित्व । 
२. भ्रदत्त विज्ञारत या सन्न्रित्व । 
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कर दिया था। शासन के अन्त तक उनकी यही दशा रही, किन्तु इस बीच में अरबी 
भाषा विगड़ गयी और केवछ एक कला रूप में ही सीमित हो गयी । इसके अभ्यास के 
लिए कुछ लोग विशिष्ट रूप से पृथक हो गये । भाषा का सम्मान गिर गया। वज्ञीरों 
ते भी उसे सीखना अपनी शान के अनुकूल न समझा । इसके अतिरिक्त वे अजमी थे। 
भाषा में अधिक योग्यता की आवश्यकता न' रही। इस प्रकार प्रत्येक वर्ग के लोग 
लिखने-पढ़ने एवं पत्र-व्यवहार के कार्य हेतु चुनें जाने लगे । अरबी भाषा वजीरों की 
सेविका बन गयी। रे 
उघर अमीर का नाम सेनापति के लिए सीमित हो गया । कहने को तो वह सेना- 
पति होता, किन्तु उसका अधिकार सल्तनत के सभी पदों पर छाया रहता था और 
सब पर उसका फ़रमान चलता था, कभी नायब के रूप में और कभी स्वतंत्र रूप में । 
कुछ समय तक शासनप्रवंध इसी प्रकार चलता रहा। अन्त में जाकर मिस्र में तु सिहा- 
सनाझरूढ़ हुए। उन्होंने देखा कि वज़ीर एक साधारण एवं निम्न प्रकार का प्राणी है और 
अधिकार-हीन खलीफ़ाओं के कार्य को सेभालना ही उसकी विशेषता समझी जाती है। 
ऐसा वज़ीर अमी र का आज्ञाकारी होता है। इस कारण विज्ञारत का महत्त्व उनकी 
“दृष्टि से गिर गया। इसमें उन्हें आज्ञाकारिता एवं अधीनता के अवगुण दृष्टिगत हुए, अतः 
विजारत के काम को उन्होंने अपनी शान के विरुद्ध समझा और उससे असंतुष्ट रहने लगे। 
इस युग में वह व्यक्ति, जिसके आदेशों का सभी पालन करते हों और सेना भी जिसके 
अधीन रहती है, 'नायव” के नाम से प्रसिद्ध होता है, न कि अमीर के या वजीर के नाम 
से। केवल हाजिव शब्द का प्रयोग अपने मूल-अथे के अनुसार होता रहा। वज़ीर का 
नाम केवल उस व्यक्ति के लिए सीमित रहा जिसके हाथ में खराज की व्यवस्था थी। 
उन्दुलुस में वनी उमय्या अपनी सल्तनत के प्रारम्भ में ही वजीर के पद को उसके 
मूल अर्थ में समझते रहे, तदुपरान्त उन्होंने उस पद को कुछ भागों में विभाजित कर 
दिया। इनमें से प्रत्येक पदाधिकारी को वज़ीर कहते थे, उदाहरणार्थ वित्त विभाग का 
बजीर, पत्र-व्यवहार का वज़ीर, पीड़ितों की देख-भाल का वज़ीर एवं सीमांत की 
देख-भाल का वजीर। इन बज़ीरों के लिए एक विशेष कार्यालय तैयार कराया गया। 
वहाँ वे क़ालीनों पर बैठकर शाही आदेश निकाला करते और अपने-अपने कत्तव्यों 
का पालन करते रहते थे। फिर एक व्यक्ति ऐसा नियुक्त हुआ जो खलीफ़ा तथा 
बजीरों में मध्यस्थ का कार्य करता था। उसे समस्त वजीरों की जपेक्षा उच्च श्रेणी 
का समझा जाता था, कारण कि वह हर समय सुल्तान के साथ रहता था। अन्य वज़ीरों 
की अपेक्षा वह ऊँचे स्थान पर वेठता, उसे हाजिव की उपाधि द्वारा सम्बोधित किया 


श्थ्ट इब्ने खलदून का मुफ़हमा 


जाता था। बनी उमय्या के अन्तिम कार तक राज्य-व्यवस्था इसी प्रकार चलती रही। 
इस व्यवस्था के अनुसार हाजिव समस्त पदाधिकारियों की अपेक्षा उच्च श्रेणी का 
व्यक्ति होता था। उसके बाद जब मुलूकुत्तवाएफ़ का युग आया तो उन्होंने भी 
इस उपाधि को भ्रद्ंसनीय दृष्टि से देखा ओर स्वयं भी यही उपाधि ग्रहण कर ली। 
इसी कारण मुल्कुत्तवाएफ़ हाजिव की उपाधि द्वारा ही प्रसिद्ध हुए। 

वनी उम्रय्या की सल्तनत के उपरान्त शीई सल्तनत' ने इफ़रीक्षिया एवं क्ैरवान 
में उसका स्थान लिया। यह शीआ सरलूता एवं “चदवियत ” के रंग में रंगे हुए थे, 
अतः उन्होंने प्रारम्भ में इन पदों का अन्तर समझने के विपय में उपेक्षा की और 
उनके नामों के चुनाव पर ध्यान न दिया। जब यह राज्य नगर की संस्कृति का आदी 
हुआ तो ये छोग भी उपाधियों के चुनने में (बनी उमय्या एवं बनी अब्बास का) अनु- 
करण करने ऊुगे। इस वात का पता उनके इतिहास से चलता है । जब उनका राज्य- 
गिल समाप्त हुआ और मृवहहेदीन के राज्य का अम्युदय हुआ, तव उन्होंने भी बद- 
वियत के कारण पदों की छान-बीन तथा नामों के चुनाव पर ध्यान न दिया । कुछ 
पमय पव्चात्‌ उन्दुलुस के (उमय्या वंश) का राज्य-व्यवस्था की समस्त समस्याओं 
में अनुकरण होने छगा। वज्ीर की उपाधि का उसके मूल अर्थ में प्रयोग होने लूगा। 
उन्होंने वज़ीर की उपाधि उस व्यक्ति के लिए रखी जो सुल्तान के दरवार में हाजिव का 
भी काये करे और शिष्ट-मंडलों एवं अन्य उपस्थित गणों के उचित स्थान पर वैठाकर 
अभिवादन एवं सम्बोधन के निर्वारित नियम वताये। इस प्रकार उन्होंने हिजाबत 
के पद को अत्यधिक महत्त्व दे दिया और उसके उत्तरदायित्व के क्षेत्र को बहुत बढ़ा 
चढ़ा दिया। अब भी उनकी सल्तनत में विज्ञारत का शब्द इन्हीं अधिकारों को 
व्यक्त करता है । 

'व में तु सुल्तानों के यहाँ ऐसे व्यक्ति को, जो छोगों को शाही दरवार में 
अभिवादन के नियम बतलाये और शिष्ट मंडलों को उचित स्थानों पर वैठाये, उसे 
“दवादार” कहते हैं। नह कातिवुस्सिर' तथा डाक विभाग के अधिकारियों की 
भी, जो बादशाह की निकट एवं दूर की आवश्यकताएँ पूरी करते हैं, देख-रेख करता 
है। इस प्रकार 'उनमें अब तक यही प्रथा चली आा रही है। - 


(. फ़रातिमी (उबेदोईन) । 
रच सचिव । 
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हिजाबत 


हम यह पहले बता चुके हैं कि उमय्या एवं अव्वासी राज्यकारू में इस उपाधि 
का प्रयोग उस व्यक्ति के लिए होता था जो सुल्तान एवं सर्वसाधारण के मध्य में 
हिजावत का काम करता था। वह आवश्यकतानुसार जिसके लिए जिस समय 
चाहता, राजप्रासाद के द्वार खुलवाता अथवा बन्द करवाता था | शाही दरबार 
में प्रवेश की अनुमति दे या न दे, किन्तु वह अन्य पदाधिकारियों के अधीन होता 
था। इस प्रकार वजीर ही जैसा उचित समझता हस्तक्षेप करता रहता था। बनी 
अव्वास के राज्यकाल में तो यही प्रथा प्रचलित रही । मिस्र में हाजिव का पद नायब 
के सर्वोच्च पद के अधीन है। 
उन्दुलूस के बनी उमय्या के राज्यकाल में हाजिव की उपाधि उसे प्रदान की 
जाती थी जो सर्वंसाधारण एवं विश्येप व्यक्तियों को बादशाह से भेंट कराता था 
तथा वादशाह एवं वजीरों तथा अन्य अधिकारियों के बीच में भी मध्यस्थ बनता था। 
इस प्रकार उनके राज्यकाल में उसे बड़ा सम्मान प्राप्त था। इसका पता उनके 
इतिहास से चल जायगा। इन्ने हुदेर' इत्यादि उम्य्या वंद के राज्य में हाजिव के 
पद पर ही आएरूढ़ रहे। 
फिर जब बनी उमय्या के राज्य का पतन हुआ तथा अन्य छोगों ने स्वतंत्र राज्य 
स्थापित कर लिये तो वे भी हाजिव कहलाये, कारण कि उन्दुलुस में इस उपाधि को 
विशेष सम्मान प्राप्त था, फलतः मंसूर बिन अबी आमिर तथा उसकी संतान के 
लिए हाजिब की उपाधि विशेष सम्मान का कारण बनी ॥ 2 जब उनका युग 
भी समाप्त हुआ और मुलूकृत्तवाएफ़ शक्तिशाली बने तो उन्होंने भी इस उपाधि 
को नहीं त्यागा और इसे वे अपने सम्मान गत अपनी श्रेष्ठता का द्योतक समझते 
रहे। उन वादशाहों में जो व्यक्ति अपने ऐश्वर्य एवं गौरव की चरम सीमा पर 
पहुँच जाता था वह अन्य उपाधियों एवं शाही नामों के साथ “हाजिब ” व्‌ “जल 
विजारतैन”* नामक उपाधियों का प्रयोग अपने सम्मान के लिए अवश्य करता था । 
हाजिव की उपाधि से उसके उस उत्तरदायित्व का संकेत होता था जो सुल्तान तथा 
विश्ेप एवं साधारण व्यक्तियों के मध्य रक्षक एवं राज्य के कत्तंव्य को पूरा करता है 


१. अवुरू असबग्र विन मुहम्मद (मृत्यु ३२० हि०। ९३२ ई० 5 )! 
२. दो विज्ञारतों का स्वामी, अर्थात्‌ क्रलम एवं तलवार की गों का। 


२५० इब्नें खलद्ून का मुफ़हमा 


ओर “ जूल विज्ञारतैन” नामक उपाधि का यह उद्देश्य था कि वह तलवार तथा 
क़छम दोनों विभागों का स्वामी है। 

इन वादशाहों के उपरान्त इफ़रीक़िया एवं मग्गरिव फी. सल्तनतों में हाजिव की 
उपाधि त्याग दी गयी, कारण कि उनके स्वभाव में “बृदवियत ” पायी जाती थी। 
वे सीधे-सादे छोग थे। पदों एवं श्रेणियों के भेद-भाव तथा. नामों एवं उपाधियों 
के आविष्कार में उन्हें कोई रुचि न थी। 

मिस्र में उबेदीईन के राज्यकाल पें हाजिव फे पद का फेवल कहीं-कहीं ही 
पता चलता है भोर वह भी बड़े कम समय के लिए। उबंदीईन के वाद मुवहहेदीन के 
* राज्यकाल में भी संस्कृति एवं नगर के जीवन को उन्नति न प्राप्त होने के कारण 
पदों के पारस्परिक भेद-भाव एवं उनके नाम रखने में अधिक नवीनता एवं आविष्कार 
का प्रदर्शन नहीं किया गया। उनके यहाँ केवल एक वज़ीर का पद था और कातिव' 
को ही वज़ीर के नाम से सम्बोधित करते थे। धह धादद्ाह को विशेष समस्याओं 
के सम्बंध में परामश दिया करता था। इब्नें अतीया एवं बब्दुसूसछाम कूमी को यही 
अधिकार प्राप्त थे । यही कातिव हिसाव एवं दीवानी विभाग की जाँच करता था। 
फिर इसके उपरान्त वज़ीर की उपाधि शाही वंश के लोगों के लिए विद्येप रूप से 


भयोग में आने छगी, जैसे इब्ने जामे इत्यादि के लिए, किन्तु “हाजिव ” की उपाधि 
का उनके राज्यकाल में प्रयोग न होता था। 


किताब एवं दीवानी के विषयों के लिए एक पृथक्‌ स्थायी पद था, जिसका सर्वोच्चाधि- 
कारी “ साहिब-अरू-अशग़ाल ”* अहेछाता था। आय-व्यय का नियंत्रण, हिसाव- 
किताब की जाँच, शेष राजस्व की वसूली और लोगों के दुराचार पर दंड देना उसी 
के अधीन था, किन्तु उसके लिए भुवह हेदीन के कुल से सम्बंधित होना आवश्यक था। 
किसी अन्य को यह पद नहीं प्राप्त होता था। क़लम के पद भी मुवहहेदीन पृथक 
रखते थे। यह पद उसे भदान होता था जो रचना-झैली में दक्ष होता था और राज्य 


१. सचिव। 
२. वित्त संबंधी मामलों को देख-रेख करनेवाछा | 


अध्याम रे २५१ 


के रहस्यों को गुप्त रखने एवं ईमानदारी के लिए प्रसिद्ध होता था। कारण कि 
कितावत में मृवह॒हैदीन को कोई विशेष योग्यता न प्राप्त थी और पत्र-व्यवहार भी 
उनकी भाषा में नहीं होते थे। इसी कारण उन्होंने इसमें से वंश की शर्ते पृथक्‌ कर दी। 
जब उनकी सल्तनत के प्रभुत्व का क्षेत्र बढ़ा और सल्तनत के पदाधिकारियों की 
संख्या में वृद्धि हुई तो बादशाह को ऐसे विशेष पदाधिकारियों की आवश्यकता 
होती थी जो खास तौर पर से उसके महलऊू की देख-रेख कर. सके। राज-प्रासाद के 
प्रबंध को भली-भाँति चला सकें। खाने-पीने का प्रबंध, उपहारों का वितरण, वस्त्रों 
की देख-भाल उसके सुपुर्द हो। रसोई एवं अश्वशाला का पूरा प्रवनच्ध उसके हाथ 
में हो। कोष की बहुमूल्य वस्तुओं का भी वही सर्वोच्च अधिकारी हो और इस' बात 
की देख-भाल किया करे कि उसमें कौन-कौन-सी वस्तुएँ आती हैं और वे किस प्रकार 
व्यय होती हैं। संक्षेप में वह इन विभागों का सर्वोच्च. अधिकारी हो । अतः उन्होंने 
इसके लिए एक हाकिम चुना और उसका नाम हाजिव रखा। कभी-कभी उस हाजिव 
को शाही फ़रमानों पर सुल्तान का तुगरा लिखवाने का उत्तरदायित्व सौंप दिया 
जाता था, किन्तु यह उसी समय होता था जब हाजिव रचना-शैली में पूर्ण रूप से दक्ष 
हो। कभी इसके लिए पृथक्‌ अधिकारी नियुक्त किया जाता था। कुछ समय तक 
शासन-व्यवस्था इसी प्रकार चलती रही । आगे चलकर बादशाहों ने लोगों से 
स्वतंत्र रूप से मिलना जुलना वन्द कर दिया तो फिर यही हाजिव बादशाह एवं अन्य 
अधिकारियों के संपर्क का विचवइया वन गया । सल्तनत के उत्तरार्थ में हाजिव 
लोग तलवार एवं युद्ध सम्बन्धी सभी बातों के अध्यक्ष भी वन बैठे और उनके परामर्श 
का महत्त्व बढ़ गया। इस प्रकार जब इस पद का महत्त्व बहुत बढ़ गया तो हाजिव 
का पद सर्वोच्च समझा जाने छगा । अबी हफ़स की संतान में तो वारहवें सुल्तान 
के वाद हाजिव ने सुल्तान के समस्त अधिकार छीनकर उसे एक कोने में वैठा 
दिया और स्वयं समस्त अधिकारों के स्वामी वन बठे। अन्त में सुल्तान अबुरू 
अव्यास ने पुनः स्वाधीनता प्राप्त की। उसने हाजिव के पद को समाप्त किया और 
राज्य-व्यवस्था पर पूर्ण रूप से स्वाधिकार जमा लिया। इस प्रकार उन लोगों के राज्य 
में अब तक यही प्रथा चली आ रही है। 
मग्ररिव में जनाता की सल्तनत में और विश्येप रूप से उनमें से सवसे महत्त्वपूर्ण 
वनी मरीन के राज्य में हाजिव के पद का कोई पता नहीं चलता। सेना एवं युद्ध 
का प्रवन्‍्ध वजीर के हाथ में हैं। हिसाव-किताव एवं पत्र-व्यवहार का विभाग उस 
व्यक्ति को सुपुर्दे किया जाता है जो उसे भली-भाँति चछा सकता हो। कभी-क्मी 


र५२ इब्ने खल़दून का मुफ़द्दमा 


नह पद विज्ञेप रूप से आश्रितों को प्रदान किया जाता है और इसके अधिकार उन्हीं 
तक सीमित रहते हैं, पर कभी-कभी इसका उत्तरदायित्व विभिन्न छोगों में विभाजित 
कर दिया जाता है। उनके यहाँ एक ऐसा पदाधिकारी भी होता है जो सर्वताधारण 
को बादशाह के पास पहुँचने से रोकता हैं! उसे मिज़वार' कहते हैं। उसको सुल्तान 
के महल के कर्मचारियों की अफ़सरी प्राप्त होती हैं। उसी के मतानुसार थ्ाही 
आदेश एवं हुक्म निकाले जाते और दंड प्रदान किये जाते हैं। वन्दियों की देख-रेख 
की जाती है। संक्षेप में शाही द्वार की सभी वातें एवं मामछे उसके सुपुर्द होते हैं। 
वह दरवारे आम में छोगों को उनके उचित स्थानों पर वैठाने का जिम्मेदार होता 
है। इस प्रकार मिज़वार अपने अधिकारों के अनुसार एक प्रकार का छोटा वज्ीर 
होता हैँ । 


ही नहीं, कारण कि उन पर अब त्तक वदवियत की छाप पड़ी हुई हैं और नगरों की 
भ्रथाओं के सम्बंध में ये छोग अभी बहुत पीछे हैं। ये छोग कभी-कभी “ हाजिव ” 
उस अधिकारी को कह देते हैं जो सुल्तान के व्यक्तिगत तथा महल के प्रवंधों का 
ज़िम्मेदार हो, जैसा कि बनी हफ़स में सथा थी। कभी हिसाव-किताव के विभाग एवं 
भल्तनत के फ़रमानों के निर्गंत कराने के कार्य भी उसी के सुपुर्द होते हैं। ये 
लोग़ बनी अवी हफ़्स के राज्य ग म्रारम्भ से ही जनुकरण करते हैं एवं उसके जा- 
नशीन होने का दावा करते हैं, अत: पहुतत-सी बातों एवं प्रथाओं में वे उसी राज्य की 
नकेल करते हैं। | 
उन्हुलुस के वत्तमान राज्य में हिसाव-किताब, शाही आदेशों के निकालने एवं 
माल सम्बंधी बातों के विभाग जिस व्यक्ति की देख-रेख में हैं, उसे वकील कहते हैं । 
वज्जीर के कत्तंव्य वही हैं जो साधारणत: होते हैं, किन्तु पत्र-व्यवहार का विभाग भी 
उसके अधीन. होता है। पल्तनत के फ़रमानों पर बादशाह स्वयं मुहर लगाता हैं। 
जन्य राज्यों की भाँति इसके लिए पृथक्‌ प्रबंध नहीं। 
मिस्र के तु्कों के राज्यकाल में हाजिव के नाम से वह व्यवित प्रसिद्ध होता है 
जो हाकिम कहलाता हैं। नगर में राज्य के आदेशों को जारी कराना उसी के ज़िम्मे 
होता है । इस प्रसिद्ध पद के उत्तरदायित्व को कई छोग, जो आदेशों के निगंत हेतु 
खत होते हैं, मिलकर हैंय करते हैं। तुकों में हाजिव का पद नायव से नीचे 


१. बरबर शब्द, जिसका 'अर्थे प्रथम है। 


अध्याय ३. २५३ 


होता है, कारण कि नायव ही सल्तनत में ऐसे उच्च अधिकार का, जिसके अन्य 
अधीनस्थ विभाग आज्ञाकारी होते हैं, स्वामी होता है। बहुत से पदाधिकारियों 
की नियुक्ति एवं उन्हें पदच्युत करने का अधिकार भी उसी को होता हैं। वृत्तियों 
एवं वेतनों में वह आवश्यकतानुसार कमी-बेशी कर सकता है। संक्षेप में जिस प्रकार 
वह बादशाह के आदेश जारी करता है, उसी प्रकार वह अपने व्यक्तिगत आदेश 
जिम्सेदारी से जारी कर सकता है, कारण कि वादशाह की ओर से वह समस्त 
बातों में नायब' समझा जाता है। 

तुर्कों में भी हाजिव के नाम से एक पदाधिकारी होता है। सर्वसराधारण अथवा 
कुछ लोगों के मामले जब उसके समक्ष प्रस्तुत किये जाते हैं तो वह उनका निर्णय करता 
हैं। उनके झगड़ों का निपटारा करता है। जो उसके आदेशों का पालन नहीं करते 
उन्हें इसके लिए विवश करता है। हाजिब भी नायब के ही अधीन होता है। तुकों 
के राज्य में वज़ीर का सम्बंध केवल राज्य की आय से होता है, चाहे वह आय खराज 
एवं चुंगी की हो चाहे जिज़िये इत्यादि की। शाही व्यय एवं अन्य निर्धारित मदों पर 
धन व्यय करने का उसे अधिकार होता है । राजस्व-विभाग के कर्मचारियों की 
नियुक्ति एवं उनको पदच्युत करने का भी उसे अधिकार होता है। संक्षेप में समय 
को देखकर जैसा आवश्यक एवं उचित होता हैँ, वह करता है। तुर्को में यह प्रथा 
चली आ रही हैं कि वजीर का पद क्रिबतियों को प्राप्त होता है, जिनके अधीन 
खराज एवं मालर-विभाग भी होता है ! * 


दीवाने आमालरू व खराज' 


यह बात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि इस पद की गणना राज्य के उन 
पदों में होती है जिनका अस्तित्व राज्य एवं सलतनत के लिए अत्यन्त आवश्यक हैं । 
खिराज' एवं राज्य की आय के सभी मामले इससे सम्बंधित होते हैं। राज्य के' 
आय-व्यय की देख-रेख की जाती हैं। सैनिकों के नाम, उनकी वृत्तियों एवं वेतन 
की मात्रा इस विभाग में लिखी रहती है। उनके वेतनों का वितरण भी इसी विभाग 
में लिखा जाता है। ये सब कारंवाइयाँ उन अधिनियमों के अनुसार होती हैं जिनको 
राज्य के उच्च पदाधिकारी एवं खराज-विभाग के अधिकारी एक पंजिका के रूप में 


१. बित्त एवं राजस्व-विभाग ॥ 
२. राजस्व, भूमिकर, सालयुज़्ारी । 


2 2.2० है कक का कल 
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सुरक्षित कर लेते हैं। इस पंजिका में राज्य के आय-व्यय की सविस्तर चर्चा होती 
है। इसका बहुत बड़ा भाग गणित के ज्ञान से गहरा सम्बन्ध रखता है। वही लोग 
वास्तव में इन अधिनियमों के अनुसार कार्य कर सकते हैं जो इस ज्ञान में दक्ष हैं। 
अधिनियमों की यह पंजिका “दीवान ” के नाम से प्रसिद्ध है। इसी प्रकार वे अधिकारी, 
जिनका इस विषय से सम्बंध होता है, जहाँ बैठकर अपना कार्य करते हैं, उसे भी 
“दीवान ” ही कहते हैं।.. 

_> नाम का कारण यह बताया जाता है कि एक दिन किस्रा नौशीरवाँ अपने 
दीवान के मुंशियों के पास पहुँच गया। वे सिर से सिर जोड़े हुए हिसाव-किताव में 
इस प्रकार व्यस्त थे कि भानो वड़-बड़ा रहे हों, तो उसके मुंह से निकल गया 
* देवानेह ” अर्थात्‌ ये पागल हैं। अधिक प्रयोग में आते-आते बैठने के स्थान का नाम 
“ देवानेह ” से दीवान हो गया। 


फिर उस पंजिका का नाम दीवान पड़ा जिसमें राजस्वसम्बन्धी अधिनियम एवं 


पंजिका के अर्थ में प्रयोग न होकर दीवान शब्द का प्रयोग उस कार्यालय के लिए 
अशुकक्‍्त हुआ, जहाँ राजस्व के कर्मचारी अपने हिसाव-किताब का कार्य सम्पन्न करते 
हैं और अब भी दीवान शब्द पंजिका एवं कार्यालय दोनों के लिए प्रयोग में आता है। 
कभी-कभी इस संपूर्ण विभाग की देख-रेख एक ही अधिकारी के जिम्मे होती 
हैं। वह इस विभाग की विभिन्न आखाओं की देख-भाल करता है। प्रत्येक विभाग 
लिए पृथक्‌ अवीक्षक भी नियुक्त किये जाते हैं। इस प्रकार कुछ सल्तनतों में सैनिक 
प्रवंध और उनकी जागीरों पता इनामों का प्रबंध अूय-अछूग छोगों को वाँट दिया 
जाता हैं। संक्षेप में समय के औचित्य की दृष्टि से एवं पिछले लोगों के आचरण को 
देखते हुए जो ऊँछ उचित होता है उस पर आचरण होता है। समझ लीजिए कि 
नह विभाग किसी सल्तनत में उस पमय स्थापित होता है जब उसका प्रभुत्व दर-दूर 
तक फैल जाता है और उसकी जड़ एवं नींव दृढ़ हो जाती हैं और जब इस बात की 
: _वश्यकता होती है कि राजनीति की समस्याओं को विभिन्न भागों में वॉटकर 
सल्तनत का कार्य नियमानुसार चछाया जाय। 


अध्याय ३ र्प५ 


इस्लामी सल्तनत में दीवान को हज़रत उमर ने अपनी खिलाफ़त के समय 
प्रारम्भ किया । कहा जाता है कि जब हजरत अबू हुरेरा' बहरैन से अपार धन- 
सम्पत्ति लाये और उसके विभाजन एवं उपहारों तथा इनामों इत्यादि की सुव्यवस्था 
में कठिनाई हुई तो खालिद विन वलीद ने दीवान स्थापित करने का परामर्श दिया 
और कहा कि “ मैने शाम के राज्यों में यही प्रथा देखी है।” हजरत उमर ने इस 
परामश को स्वीकार कर लिया और तदनूसार आचरण किया। 

कुछ लोगों का मत है कि दीवान की स्थापना का परामर्श हरमृज़ान' ने दिया 
था। जब उसने देखा कि सेनाएँ राज्य की विभिन्न दिशाओं में भेजी जा रही हैं 
और किसी पंजिका में उनके विषय में कुछ नहीं लिखा जाता, तो बोला कि “इन 
सेनिकों में से कोई कहीं चला जाय तो उसके विपय में किस प्रकार कोई ज्ञान प्राप्त 
हो सकेगा और जो ग़ायव हो जायगा वह अवश्य ही अपने स्थान को छोड़कर व्यवस्था 
में विध्न डाल जायगा। इसी कारण याद रखने के लिए एक पजिका तंयार की जाती 
है और उसके हिसाब-किताव के लिए कुछ लोग नियुक्त किये जाते है, अतः आप भी 
इसके लिए एक स्थायी विभाग “दीवान” स्थापित कीजिए । हज़रत उमर ने 
दीवान का सविस्तर विवरण पूछा। हस्मुजान ने उसकी व्याख्या की। इस प्रकार 
दीवान की स्थापना हुई। हजरत उमर ने हजरत अक़ील विन अबी तालिबव', 
मखरमा बिन नौफ़र्लों तथा जुबैर विन मुतइम' के ज़िम्मे दीवान का कार्य सौपा । 
कारण कि क्रैश में यही लोग कातिव' समझे जाते थे। इन वुजुर्गो ने इस्लामी सेना 


१. उनको यह नाम एक बिल्ली से अधिक रुचि के कारण हज़रत मुहम्मद ने स्वयं 
दिया था और यह इतना प्रसिद्ध हुआ कि लोगों को उनके असली नाम का कोई 
पता नहीं । इनके नाम से मुहम्मद साहब को हदीसें बहुत बड़ी संख्या में प्रसिद्ध 
है । वे हज़रत उस्मान के समय में मवके के काज़ी थे। उनकी मृत्यु ६७९ 
ई० में हुई । 

२. अहवज़ का बादशाह जो इराक़ की विजय के समय वन्दी बनाया गया था। 

३. अक्नील बिन अबी तालिब हज़रत अली के बड़े भाई थे। इनकी मृत्यु ६८० ई० 
के रूगभग हुई। 

४. इनकी मृत्यु एड हि० (६७४ ई०) में हुई । 

५. इनकी मृत्यु ५६ तया ५९ हिं० (६७५-७६ तथा ६७८-७९ ई०) के मध्य 
सें हुई । 

६- सचिव ॥। 
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की एक पंजिका वंश के अनुसार तैयार करायी। नामों की सूची को मुहम्मद साहव' 
के निकटतम सम्बंधियों से आरम्भ किया। फिर इसी क्रम से उनसे सम्बंध के अनुसार 
नाम लिखते गये। इस प्रकार सेना के दीवान का अम्युदय हुआ। अछ्जुहरी ने सईद 
विन अल मुसय्यव के आधार पर लिखा है कि दीवान की प्रथा मुहरंभ २० हि० 
(दिसम्बर ६४०---जनवरी ६४१ ३०) से प्रारम्भ हुई। 

अब जहाँ तक दीवाने महासिरू' एवं ज़राज का सम्बन्ध, है तो यह इस्लाम के 


ने सल्तनत का रूप धारण किया तथा बरव ने वदवियत के वस्त्र को उतारकर नागरिक 
जीवन का वस्त्र धारण किया तथा निरक्षरता को त्यागकर कितावत में कुशलता 
तराप्त की और स्वयं उनमें तथा उनके दासों में कुशल कातिव एवं हिसाव जानने 
वाले मिलने लगे, तो अब्दुल मलिक ने उरवन' के हाकिम सुलेमान विन साद, के 
नाम फ़रमान भेजा कि जाम के दीवानों को अरबी भापा में परिवर्तित कर दो। 
सुलेमान ने एक वर्ष के भीतर इस कार्य को सम्पन्न कर लिया। अब्दुल मलिक 
के कातिव सरहन ने इस कला में पर्याप्त योग्यता प्राप्त कर छेने के उपरान्त रूमी 
फातिवों से कह दिया कि “ क्योंकि तुम लोगों से किताबत का काम लिया जा 
का, अतः अब तुम अपनी जीविका हेतु किसी अन्य व्यवसाय की खोज करो।” 
उवर इराक़ का दीवान फ़ारसी भाषा में उसी प्रकार चला आता था। हज्जाज 
का कातिव, सालेह विन अब्दुरंहमान, अरवी एवं फ़ारसी दोनों भाषाओं में दीवान 
का कार्य जानता था। यह उसने हज्जाज के पहले कातिव ज़ादान फ़रूख़ से सीखा 
था। जब जादान की अब्दुरंहमान विन अशमस के युद्ध में हत्या हो गयी' तो हज्जाज 
ने ज़ादान का कार्य सालेह को सौंप दिया और साथ-साथ आदेझ्व दिया कि वह फ़ारसी 
दीवानों का अरवी भाषांतर करे। उसने ऐसा ही किया। फ़ारसी कातिवों को यह 
परिवर्तन बड़ा अरुचिकर रूगा। अब्दल हमीद बिन यहया कहा करता था कि, 
“ अल्लाह साछेह का भरा करे, उसने अरबी कातिवों का बड़ा उपकार किया।” 


१. विभिन्न प्रकार फे फर। 
२. जाडईन। 
रे. ८५ हि० (७०४८ ई०) । 


अध्याय हे रश्प७ 


उमय्या राज्य के उपरान्त जब अव्वासियों का राज्य प्रारम्भ हुआ तो दीवान 
का काम वज़ीर द्वारा सम्पन्न होने लगा, जो बड़े विस्तृत अधिकारों का स्वामी हुआ 
करता था। इस प्रकार वनी वरमक एवं वनू सहल बिन नव बख्त इत्यादि वजीर 
दीवान का काम अपने हाथ में रखते थे । 

दीवान से कुछ शरई आदेश भी सम्बन्धित हैं, उदाहरणार्थ सेता एवं बैतुल माल 
के आय-व्यय से सम्बन्धित आदेश, अथवा इसकी पहचान कि राज्य के कौन-से भाग 
सन्धि द्वारा विजित हुए हैं और कौन-से युद्ध द्वारा, या दीवान के कार्य को कौन 
सेभाल सकता हैँ और कौन नहीं, अवीक्षक एवं कातिव से सम्बन्धित शर्तें अयवा हिसाव- 
किताब के सिद्धान्त। इन सब वातों का “ एहकामे सुल्तानिया ” के ग्रंथों में सविस्तर 
उल्लेख हुआ है। हमारे ग्रंथ से इस विषय का कोई सम्वन्ध नहीं, अतः हम इसे यहाँ 
नहीं लिखते। हमारा अभीष्ट तो केवलरू राज्य के अधिकारों की स्वाभाविक दशा 
का विवेचन करना मात्र हैँ। 


यह वात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि दीवान का विभाग राज्य एवं सल्तनत 
की सुव्यवस्था और शासनम्रवंध के लिए बड़ा महत्त्वपूर्ण है, अपितु इसको सल्तनत 
का तीसरा स्तम्भ समझना चाहिए। कारण कि प्रत्येक सल्तनत में सेना एवं घन की 
भी आवश्यकता होती है और सैनिक-नामावली की एक सुव्यवस्थित पंजिका की भी । 

संक्षेप में दीवान का उच्च पदाधिकारी, राज्य के एक बड़े महत्त्वपूर्ण भाग का 
स्वामी होता हैँ। उन्दुलूस में वनी उमय्या के राज्य-काल एवं मृलृकुत्तवाएफ़ के 
समय में दीवान को यही गौरव एवं सम्मान प्राप्त रहा । सृवहहेदीन के राज्य- 
काल में दीवान का मुख्य अधिकारी मुवहहेदीन के वंश का कोई ऐसा व्यक्ति होता , 
था, जो धन एकत्र करने एवं उसके सुव्यवस्थित रखने पर नियंत्रण रखता, वालियों 
एवं आमिलों से हिसाव-किताव करता और समयानुसार निश्चित कर वसूल कराता 
था। उसको “साहेबुरू अशग्ाल”” कहा करते थे। कभी ऐसा भी होता कि किसी 
ऐसे अन्य व्यक्ति को यह पद दे दिया जाता जो इसमें भली-भाँति दक्ष होता। 

जब बनू अवी हफ़्स इफ़रीक्रिया के बादशाह हुए तो वहाँ उन्दुलुस से योग्य 
एवं सम्मानित छोग माने लगे। उनमें से कुछ ऐसे थे जो उन्दुलुस में राजस्व विभाग 
का प्रवंव कर चुके थे, उदाहरणार्थ वनू सईद, क्रिलआ के, जो ग्रनाता के समीप है, 
अधिकारी। वे वनू अबिल हसन के नाम से प्रसिद्ध हैं। इसी कारण बनू अबी हफ़स 


१. वित्त-विपयक मुज्य अधिकारी ॥ 
१७ 


रपट इच्ने खलदून का मुकदमा 


ने राजस्व का प्रवंव उन्हीं के सुपुर्दे किया और वे बड़ी योग्यता से राजस्व-विभाग 
चलाने लगे । वे उन्हें एवं मुवहहेदीव को वारी-वारी से यह कार्य सौंपते रहे । ह 
फिर कातिव एवं हिसाव-किताव जाननेवाले भुवहृहेदीन से पृथक होकर स्वाधीन 
हो गये । 

इसके वाद जब हाजिव की उन्नति हुईं और राज्य की सभी वातों में उसी का 
आदेश चलने लगा तो दीवान के अधिकारी का यश एवं गौरव भी समाप्त हो गया। ;॒ 
पह हाजिव के अबीन समझा जाने लूगा। उसके अधिकार बड़े सीमित हो गये। 
हमारे युग में बनी मरीन की सल्तनत में इनाम एवं खराज का हिसाव-किताव एक ही 
आदमी सेभालता हूँ। समस्त हिसावों की जाँच-पड़तारू उसी के सुपुर्दे है और सब 
फशज़ सुल्तान एवं वज़ीर के पास प्रस्तुत होकर उसी के कार्यालय में आते हैं और 
वही उनका निरीक्षण करता है। जब वह किसी खराज अथवा इनाम के कागज 
पर हस्ताक्षर कर देता है तो उसके हस्ताक्षर सबके लिए मान्य हो जाते हैं। यह 
उन समस्त शाही पदों का सार है जिनके अधिकार राज्य में विस्तृत हैं और सुल्तान 
से सम्बन्धित हैं। ' *.. 

तुकों के राज्य में उपयुक्त पद का विभाजन हो गया है । सैनिक वेतनों एवं 
वृत्तियों का हाकिम, नाजिरुल जैश एवं राजस्व-विभाग का अधिकारी वजीर' 
फहलाता हैं। यह वजीर ही राज्य की आय एवं ख़राज-.का प्रबंध करता हैं और उसका 
व राजस्व विभाग के उच्चतम पदों में गिना जाता है। तुकों की सल्तनत चूंकि बड़ी 
विस्तृत हैं और नाना प्रकार एवं विभिन्न नियमों के अनुसार कर एवं खराज की वसूली' 
होती है, जत: अनेक पदाधिकारियों हारा राजस्व-विभाग का काम किया जाता हैं। 
एक जधिकारी- पूरे विभाग का सासन-अ्रबंध नहीं कर सकता, चाहे वह कितना ही' 
अनुभवी क्यों न हो। बज़ीर उन सबकी सामान्य देख-भाल का कार्य करता हैं और 
पत्र पर नियंत्रण रखता है। यद्यपि वज़ीर के अधिकार बड़े विस्तृत होते हैं, किन्तु 
सम्वंधी, सहिवुस्‌ सेफ़' के अधीन होता है । वह उसी 
उसे उत्ताजुद्दार कहते हैं, कारण कि समस्त सैनिक पद 


* 'जस्व एवं हिसाव-किताव से सम्बंधित और भी विश्येप पदाधिकारी होते हैं 


१. सेना-विभाग का निरोक्षक । 
३२. तलवार बाछे । 


अब्याय दे... २५९ 


जिनके अधिकार अपने-अपने क्षेत्र में सीमित होते हैं। उदाहरणार्थ नाज़िरल खास, जिसके 
सुपुर्द व्यक्तिगत शाही आय' एवं खालसे तथा अन्य करों का प्रवंध होता है ! इनका 
साधारण मुसलमानों से कोई सम्बन्ध नहीं होता। यह नाज़िर उस्ताजुद्दार के अधीन 
होता है। यदि सेना में से कोई विजारत के पद तक पहुँच जाय तो उस पर उस्ताजुद्दार 
का शासन नहीं चलता। फिर बादशाह का एक विश्येष सेवक खाज़िनदार' कहलाता 
है, जो बादशाह का दास होता है और बादशाह की व्यक्तिगत धन-सम्पत्ति की देख- 
भाल उसी के सुपुर्द होती है, मानो नाज़िर एवं खाज्िन के पद विशेष रूप से बादशाह 
के व्यक्तिगत राजस्व से सम्बंधित हों। संक्षेप में पूर्वीय तु्कों के शासन में इस विषय 
से सम्बंधित यही विषेष पद हैं। 


दीवाने रसायरू एवं सकातेबात' 


यह राज्य का कोई अधिक आवश्यक विभाग नहीं हँ। जिन सल्वनतों पर॑ 
बेदवियत छायी हुई है उन्हें इसकी आवश्यकता ही नहीं, कारण कि न उनमें नगर कीं 
सम्यता पायी जाती हूँ और न करा-कौशल। इस्लामी सल्तनतों में दीवाने रसायरू 
एवं कितावत की आवश्यकता का अनुभव अरबी भाषा की रक्षा के लिए हुआ, ताकि 
उसकी झौली की सुन्दरता सुरक्षित रहे । इस प्रकार प्रायः ऐसे चुने हुए लोग 
कातिब नियुक्त किये जाते थे जो अत्यधिक सुन्दर भाषा में अपने विचार व्यक्तं कर 
सकते थे। कातिब, अमीर तथा सुल्तान के कुल से सम्बंधित तथा उनके क़बीले के 
प्रभावशाली व्यक्तियों में से होता था। पिछले खलीफ़ाओं एवं शाम तथा इराक 
के मुहम्मद साहब' के सहावी भमीरों में यही प्रथा रही। यह शर्ते इस उद्देश्य से थी 
कि ऐसे ही निकटवर्ती सम्बंधियों द्वारा गोपनीय बातों एवं रहस्यों की रक्षा की आशा 
की जा सकती हैं। कितावत, विना गोपनीय वातों एवं रहस्यों की रक्षा के नहीं 
चल सकती। जब' भाषा का रूप बदला एवं अजम के मेल-जोल से उसमें दोष आने 
प्रारम्भ हो गये और कितावत एक विद्येष कला एवं व्यवसाय हो गयी, तो किताबत' 
के पद पर केवल उसी व्यक्ति को नियुक्त किया जाने लगा जिसे भाषा पर पूर्ण अधिकार 
होता था एवं जो रचना-कार्ये में दक्ष होता था। 

फिर बनी अब्बास ने तो अपने राज्यकाल में इस पद को और भी चार चाँद रूग्रा 


२. कोषाध्यक्ष 
. २. शाही पतन्न-व्यवहार का विभाग ६ 


२६० इच्ने ख़लदुन का मुक्कहमा 


दिये। समस्त अधिकार कातिव के ही सुपुर्दे किये, फ़रमानों पर कातिव स्वयं अपने 
हल्ताक्षर करता और फिर शाही मुहर लगाता। यह मुहर एक प्रकार की जल में 
- घोछी हुई छाल मिट्टी से तैयार की जाती थी और उस पर बादशाह का नाम तथा | 


आगे चलकर यह प्रथा हो गयी कि फ़रमानों को शाही नाम से जारी किया जाता 
था। कातिव स्वयं फ़रमान के भारम्भ अथवा अन्त में, जैसा उचित होता, अपने 
हस्ताक्षर बनाता था। 


इसके उपरान्त कितावत के पद का सम्मान और घट गया तथा सल्तनत के अन्य 
पदाधिकारी भी वादशाह के विद्वासपात्र बन गये। सल्तनत के वज़ीर ने स्वाधीन 
अधिकार प्राप्त कर ,लिये। ऐसी दशा में कातिव के हस्ताक्षर का कोई महत्त्व न 
रहा। केवल प्रतिभाशाली व्यक्ति के हस्ताक्षरों का ही विश्वास किया जाता था| इस 


अकार होता है कि कातिब बादशाह के समक्ष बैठ जाता हैँ। जो अभियोग एवं अन्य 
समस्याएँ बादशाह के समक्ष “स्तुत की जाती हैं, उन पर वह शाही आदेश अत्यधिक 
सुन्दर भाषा में संक्षिप्त रूप से मिसिल अथवा मिसिल ज़्वानी की पंजिका पर लिखता 
ता हैं। इस कछा के लिए कातिव में अत्यधिक योग्यता एवं विवेक आवश्यक है। 
प्रसिद्ध है कि जाफ़र बिन पहया हारूनुरंशीद के सामने बैठकर शाही निर्णय लिखता 
और लिख-लिखकर मिसिल पढ़नेवाले के पास फेंका. जाता था ।. उसकी तौक़ियों - 
को इतना सम्मान प्राप्त था कि देश के विद्वान एवं रचनाझली के दक्ष छोग बड़े उत्साह 
से उनकी खोज में रहते, कारण कि उनमें इतनी गूढ़ बातें पायी जाती थीं जो अन्य 
स्थानों पर नहीं प्राप्त होती थीं। यहाँ तक असिद्ध है कि छोग एक-एक तौक़ी को 
एक-एक दीनार में छे छेते थे। फिर अन्य सल्तनतों में भी यही प्रथा प्रचलित रही । 


अध्याय हे २६१ 


यह बात भी भली-भाँति स्पष्ट होनी चाहिए कि कातिव के लिए यह भी आव- 
इ्यक हूँ कि वह उच्च वंश का व्यक्ति हो, सहृदयता एवं गौरव का स्वामी हो। ज्ञान 
मे भी अद्वितीय हो, .रचनाशैली में भी दक्ष हो। कारण कि शाही दरारों में जो 
आदेश जारी होते हैं, उनकी तह तक पहुँचने और उनके उद्देश्य को समझने के लिए 
ज्ञान की अत्यधिक आवश्यकता होती हैँ। फिर वादशाह की ग्ोष्ठी में रहने के लिए 
उच्चतम शिष्टाचार एवं सौजन्य भी ज़रूरी है। इसी प्रकार यदि फ़रमान लिखवाये 
जायें तो वे साहित्यिक एवं विद्वत्तापूर्ण भी हों। 
कुछ सल्तनतों में कितावत का उत्तरदायित्व किसी तलवार वाले' के सुपुर्द किया 
जाता हूं। इसका कारण यह होता हैं कि ये राज्य सीधे-सादे एवं ज्ञान से शन्य 
तथा “ असवियत ” के पोषक होते हैं। बादशाह अपनी असवियत वालों को ही सल्तनत 
के पदों के लिए छाँटता है। राजस्व एवं सेना विभाग तथा कितावत का पद सब 
इन्हीं को देने का प्रयत्न करता हैं। “तलवार बालों” को तो ज्ञान की कुछ अधिक 
आवश्यकता होती नहीं, अतः यह विभाग-बिना संकोच “असवियत ” के स्वामियों 
को दे दिया जाता ह। किन्तु राजस्व विभाग एवं कितावत में गणित के ज्ञान तथा 
पांडित्य के बिना काम नहीं चलता, अतः इन विभागों के लिए विवश होकर अन्य योग्य 
लोगों को चुनना पड़ता है, किन्तु वह किसी “असवियत” के स्वामी के ही अबीन रहते 
हैं मौर लेश मात्र को उसके आदेशों की अवहेलना नहीं कर सकते। इस प्रकार 
आजकल पूर्व में तुर्को के राज्य में यही प्रथा प्रचलित है। उनके यहाँ यद्यपि कितावत 
का कार्य किसी साहित्यिक के सुपुर्दे होता है, किन्तु वह सुल्तान के किसी निकट- 
सम्वन्त्वी के, जिसे दावेदार कहते हैं, अधीन रहता हूँ । उस पर बादशाह को पूर्ण विश्वास 
होता है । सब उसको बादशाह का विशेष विश्वासपात्र समझते हैं। फिर वह किसी 
में विद्वत्ता एवं उत्तम रचना-शेली देखकर अथवा उसे' राज्य की गोपनीय बातों को 
गृप्त रखने के योग्य पाकर, कातिव नियुक्त कर देता है। 
.. किताबत के लिए जिन शर्तों पर ध्यान देना आवश्यक एवं अनिवाय॑ हैं और 
बादशाह भी कातिव के चुनाव के समय जिन्हें आवश्यक समझता ह, उन शर्तों को 
संख्या अधिक है। इनमें सबसे उत्तम वे शर्ते हैं जो अब्दुल हमीद कातिव ने अपने उस 
पत्र में, जिसे उसने विभिन्न कातिबों के पास भेजा था, लिखी हैँ । पत्र इस प्रकार है-. 


१. सेनिक । है 
२ अब्दुल हमीद बिन यहया की १३२ हिं० (७५० ई०) में मृत्यु हो गयौ। यह पन्न 


र६२ 


इच्ने खलंदुन का मुक़हमा 


“है किताबत की करू के विद्वानों ! ईबवर तुम्हारी रक्षा करे और 


' अपनी विशेष सहायता हीरा तुम्हारा पथ-प्रदर्शन एवं उपकार करे। समझ 


लो कि नवियों, पैग्म्बरों, तथा प्रतापी बादशाहों को छोड़कर ईइवर ने 


एक सरीखे हें, किन्तु व्यवसाय! नाना प्रकार के आर्थिक घंघों एंवं जीविको- 
पाजन के विभिन्न तरीकों के कारण वे एक-दूसरे से पृथक हैं । उदाहरणाथ, 
ईइवर ने तुम्हें अत्यधिक विद्वत्ता, योग्यता, भुरव्वत एवं सौजन्य दिया है। 
तुम्हारे ही कारण खिल्ाफ़त की व्यवस्था भलो-भाँति सम्पन्न होती रहती 
है और उसके समस्त कार्यों की चढ़े ठीक बैठ्ती हैं । तुम्हारे ही परामर्श से 


९ 


मानव पंर शासन होता है। बादशाह हर समय तुम पर निर्भर रहता है। 


वादशाह के कान हो जिनसे वह सुनता है, तुम ही उसकी आँख हो जिनसे 
चह देखता है, तुम हो उसकी जिल्ना हो जिससे वह बोलता है और तुम ही 
उसके हाथ हो जिनसे पह छूता है। ईइवर तुमको अपनी योग्यता द्वारा 
अधिक से अधिक छात्र प्राप्स करने के अवसर प्रदान करे और जो देन तुमको 
उसने प्रदान की है, उसे न छोने। जा 

है साहित्यकारों ! तुममें से प्रत्येक को कलाकार से अधिक उत्तम 
गुणों एवं आदतों की अधिक आवश्यकता है। यदि इस पत्र में लिखे हुए 
अंग तुमर्मे पाये जाते हें तो चास्तव में तुम अच्छे कातिव हो। तुम्हारा 
स्वामी भी इन्हों गुणों को देखना चाहता है | सहनशीलूता के समय सहन- 
शीलता के गुणों द्वारा सुशोभित हो, निर्णय के समय कुझाग्र बुद्धि का प्रदर्शन 
फरो, जब आगे बढ़ने की आवश्यकता हो तो सबसे आगे निकछू जाओ । 
पीछे हटने के समय रुक जाओ, भर्यादा एवं न्याय के पुतले बनो, गोपनीय 
वातों को गुप्त रखो, कठिनाई का वीरतापूर्वक मुक़ाबला करते रहो, भविष्य 
में पेश आनेवाले खतरों का पहले से ही ज्ञान प्राप्त कर लो । अपनी दूर 
दिता, अपने शिष्टाचार एवं अनुभव से भविष्य में घटनेवाली घटनाओं को 
समय के पुर्व॑ पहचान छो और ताड़ लो। प्रत्येक समस्या के परिणाम को 


जहशियारी के “बुज्नरा”, इच्ने हमदून के “तजकिरे? तथा क़लक़बन्दी के 
*चुबहुल आाश” में भी दिया हमा है।_ ः 
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प्रकट होने के पूर्व ही समझ जाया करो और हर एक के लिए पहले से ही 
तैयार रहो। 
है साहित्यकारो ! नाना प्रकार की योग्यताएँ प्राप्त करने में एक- 
दूसरे से आगे बढ़ने का प्रयत्त करो और मुक्काबल्ा करो । दीन एवं घर्म 
का ज्ञान प्रपप्त करो और सर्वप्रथम अल्लाह की कित्व एवं धर्णममक 
कत्तेंव्यों से परिचय प्राप्त करो । फिर अरबी भाषा में कुशलता प्राप्त करो, 
कारण कि तुम्हारे लिए भाषा-ज्ञान परमावश्यक है। फिर सुलेख को भी 
न भूलो । . सुलेख किताबत की कला की शोभा है । अरबी पद्मों को कंठस्थ 
करो ओर इनमें जो विद्तत्तापूर्ण बातें एवं रहस्य हों, उनके अर्थ भली-भाँति 
समझो १ अरब एवं अजस के इतिहास तथा वहाँ वालों के चरित्र के विषय में 
भली-भाँति ज्ञान प्राप्त करो । कारण कि इससे तुमको अपने उस अध्यवसाय 
की ओर, जिसकी पूर्ति का तुमने संकल्प कर रखा है, अग्नसर होने का अवसर 
मिलेगा । इसके साथ गणित की कल की भी उपेक्षा खत करो, कारण कि 
खराज फे कातिव इसी पर निर्भर होते हैं । छोभ एवं लिप्सा से बचते रहो; चाहे 
वे वस्तुएँ जिनके तुम लोभी हो, उच्च श्रेणी की हों अथवा निम्न श्रेणी की । 
लोभ एवं लिप्सा द्वारा मनृष्य अपमानित हो जाता है और उनके कारण 
“कातिब” कै कार्यों में विशेष रूप से विघ्न पड़ता है । किताबत को कृपणता 
से बचाये रखो । चुगुलखोरी एवं पीठ-पीछे रूगाने-बुझाने से घृणा करो । 
अज्ञान फे समस्त कार्यों को त्याग दो । अभिमान, घमंड एवं डींग से 
बचते रहो,फारण कि ये बुरी आदतें अनावश्यक रूप से लोगों के साथ शत्रुत्ता के 
हएर खोलती हैं १ अपने व्यवसायवालों के साथ केवल ईइवर के लिए स्नेह 
एवं प्रेम फरो । जो व्यक्ति अपने विद्यानू, न्‍्यायकारी एवं पुज्य पूर्वजों का 
अनुकरण करने योग्य हो, उसको यह कला सिखाओ और बताओ । यदि 
कारूचक्न से कोई किसी दुर्घटना में प्रस्त हो जाय तो उसके साथ सहानुभूति 
प्र्दशित फरो, यहाँ तक कि उसकी दद् पुनः ठीक हो जाय ॥ उसकी दुर्देशा, 
समृद्धि में परिवर्तित हो जाय । यदि किसी का अभिमान तथा घमंड अपने 
भाइयों से भेंट करने में वाधक हो और वह छोगों से मिलते पर नाक-भों 
चढ़ाये प्तो तुम स्वयं उसका आदर-सत्कार करो ॥ उससे परामर्श करो। 
उसके अनुभव से लाभान्वित हो । यदि तुमे से कोई किसी से अपनी आच- 
धयकताओं की पूर्ति में सहायता ले तो उसफा जपनी संतान एवं भाई-बन्दों से 
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_ अधिक उपकार मानो । यदि कार्य में सफलता हो तो उसे सहायता केरंनेवाले 
की सहायता का फल समझो । यदि किसी बुराई का सामना करना पड़े तो इसे 


अपना दोष समझो । यदि स्थिति में परिवर्तन हो जाय तो इुस्साहस एवं 
शोक अपने हृदय में उत्पन्न मत होने दो । 


हे साहित्यकारो ! तुम्हारी भूल बड़ी तीत् गति से हानि पैदा करती 
हैं। फिर यह भी जान लो कि यदि तुम में से कोई ऐसे व्यक्ति को संगत 
एवं संपर्क में आ जाय, जो परोपकार में अपनी जान खपा दे, तो उपकृत : 
व्यक्ति का भी कर्तंव्य है कि पह उपकार करनेवाले के प्रति निष्ठा, कृतज्ञता, 
शुभ भावनाएँ एवं उसकी गोपनीय बातों की रक्षा तथा सफलता की इच्छा 
अपने हृदय में रखे। यदि आवश्यकता पड़ जाय तो इन भावनाओं को 
कार्यरूप में परिणत करके भी दिखाए। अल्लाह तुम्हारी सहायता करे । 
किसी दक्षा में इस शिक्षा की उपेक्षा न करो, चाहे तुम सुखी हो और चाहे 
डी एवं परेशान, चाहे समृद्ध हो या कष्ट में । कातिब सरीखे सम्मानित 
'“व्यवसायवाले के लिए तो यह आदत बड़ी ही अच्छी है। 

जब तुममें से कोई हाकिम की श्रेणी पर पहुँच जांय अथवा मनुष्यो- 
पयोगी काय॑ बड़े पैमाने पर उसके हाथ में आा जायें, तो ईदवरपरायणता को 
चह कभी अपने हृदय से न निकाले । कभी उसकी आज्ञाकारिता से विमुख 
न हो। निर्वल के साथ नरमदिल्ली का व्यवहार करे । पीड़ित के प्रति 
“गाय करे, कारण कि सभी मनुष्यों को ईइवर ने उत्पन्न किया है। जो 


प्रिय होता है । निर्देश एवं निर्णय में न्याय की उपेक्षा न करो । सज्जनों 
को दान-पुष्य हारा सम्मानित करो। राज्य की आय में वृद्धि करो और 
नगरों को आबाद करो । प्रजा को प्रोत्साहन दो और उनको कष्ट न पहुँ- 
'घामो। सभा में सौजन्य एवं शिष्टाचार को मूति बने रहो । ख़राज के पत्रों 
॥र जब दृष्टि डालो अयवा राज्य के अधिकारों की प्राप्ति का जब प्रइन 
आये, तो अत्यधिक कोमलहृदयी वन जाओ । जब किसी व्यक्ति का तुमसे 
भम्पक हो तो उसके स्वभाव को भ्ो-भाँति परख छो । जब उसकी भली- 
बुरी आदतों का पता रूग जाय तो उसको भली बातों में उसको सहायता 

-ऊरो ओर बुरी बातों से उसे उचित एवं सुन्दर ढंग पर बरजों । 
तुम्हें भलो-भाँति ज्ञात है कि चाबुक-सवार जब चाबुक-सवारी के 


अध्याय हे. * - २६५ 


सिद्धांतों से भलो-भाँति परिचित होता है तो वह अपने घोड़े की आदत एवं 
स्वभाव का पता लगा लेता है ॥ यदि वह दुरूत्ती चलाता है तो वह सवारी के 
समय उसे नहीं भड़काता, अपितु प्यार से एवं पुचकार कर काम लेता है। यदि 
वह सघा हुआ है तो सावधानी से बाग सभाले रखता है । यदि मुंहज्ञोर और 
उदंंड है तो उसके मुँह एवं सिर को दृष्टि सें रखता है। यदि बहुत मचलूता है 
तो तसल्ली देकर वद्य में कर लेता है। यदि उसमें केवल एक ही ओर भागने 
की आदत है तो वह उसे भी ठीक करता है। चाबुक-सवारी के यही 
सिद्धान्त उस व्यक्ति का भी पथ-प्रदर्शन करते हैं जो लोगों पर शासन करता 
'है । लोगों के प्रति उसे सद्‌-व्यवहार करना चाहिए। उनकी देख-भाल करना 
तथा उनसे मेलू-जोल रखना चाहिए | सत्य तो यह है कि कातिब को चाबुक- 
सवार से अधिक नरसी एवं सुन्दर व्यवहार की आवश्यकता होती है, कारण 
कि उसकी शिष्टता बड़ी उच्च श्रेणी की होती है और उसकी कला सम्भानित। 
उसे ऐसे व्यक्तियों से वार्त्ता एवं विचार-विनिमय करना पड़ता है, जिनसे 
बात करने में उसे नरमी एवं शिष्टाचार की अधिक आवश्यकता होती है । 
चाबुक-लवार का संबंध तो एक पशु से होता है, जो न तो उत्तर दे सकता है 
* और न अच्छे-बुरे को समझ सकता है । वह अपने सवार की केवल इतनी 
ही वात समझता है कि वह उसे जिस ओर मोड़ता है वह मुड़ जाय । 

है कातिबो ! ईश्वर तुम पर दया करे। तुम नरमी से व्यवहार 
करो और ययासम्भव समझ-वूझकर कार्य करो। यदि इस शिक्षा का 
पालन करोगे तो ईदवरकुपा से जिसके साथ भी तुम रहोगे, उसके अत्याचार 
एवं जुल्म से सुरक्षित रहोगे ॥ तुम उसके साथ मेल एवं प्रेमपूर्वक व्यवहार 
करोगे तो वह तुम्हारे साथ भाइयों के समान प्रेमपूर्वक व्यवहार करेगा । 
स्मरण रहे कि तुममें से कोई भी अपने उठने-वंठने, वेश-भूषा, सवारी, 
खाने-पीने, रहन-सहन, सेवक एवं परिजनों के विषय में अथवा अन्य बातों में 
* अपनी श्रेणी से आगे क़दम कभी न बढ़ाये, इसलिए कि यद्यपि ईइवर ने तुमको 
इस कला द्वारा सम्मानित किया है, क्िस्तु फिर भी तुम सेवक हो। तुम्हारे 
लिए सेवा-कार्य की उपेक्षा करना किसी प्रकार उचित नहीं । तुम जिम्मे- 
दार एवं रक्षक हो ॥ अपव्ययिता तुम्हारे लिए किसी प्रकार उचित नहीं। 
सावघानी की दृष्टि से तुम्हारे लिए यह आवश्यक है कि तुम संयम से कार्य 
करो। अपव्ययिता एवं भोग-विलास के दुष्परिणाम से हर समय भयभीत रहो, 
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कारण कि इन आदतों से दरिद्रता तो बढ़ती ही है, साथ ही मनुष्य अपमानित 
अलरूग होता है। कातिब साहित्यकार भी होता है और सम्मानित व्यक्ति 
भी, इन बातों का अधिक ध्यान रखना चाहिए ।. वास्तव में संसार की 
घटनाओं से शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए, अतः तुम अपने पिछले एवं भूतकाल 
के अनुभव से अपने कर्म को सुधारो । ऐसे उपाय करो जो स्पष्ट हों, उनके , 
उद्देश्य सच्चे और परिणाम उत्तम हों।. | 


यह भी समझ छो कि यदि कोई योजना बनानेवाला, अपने ज्ञान एवं 
पझ-वूझ का उपयोग न करे तो उसकी समस्त योजनाएँ नष्ट हो जाती हैं। अतः 
तुममें से प्रत्येक के छिए आवश्यक है कि जो कुछ भी जिह्ना से निकालो 
वह खूब सोच-समझकर और जाँच-तोलकर । प्रारम्भिक एवं उत्तरवर्ती 
वार्चा अथवा पत्र-व्यवहार में अधिक विस्तार में न पड़ो। बात के सब पहलुओं | 
को सामने ले आओ, कारण कि कातिव के कार्य के लिएं यह परमावश्यक 
है ।' इससे बात को अधिक्‌ बढ़ाने एवं रम्बे-चौड़े विवरण से भी बचा जा 
सकता है। ईइवर से ही सहायता की इच्छा करते रहो और उससे भय करते 
रहो कि कहीं ऐसी भूछ में न पड़ जाओ, जिससे तुम्हारे शरीर, बुद्धि एवं 
कला को हानि पहुँचे। यदि ठुममें से किसी ने यह कल्पना की, अथवा यह 
कहा कि भेरी कह्य की सफलता एवं उन्नति, सेरे उपाय एवं परिश्रम का 
फल है, तो यह उसकी भूल'होगी। ऐसा करके तुम ईइवर को इस बात का 
अचसर देते हो कि वह तुम्हें तुम्हारे ऊपर छोड़ दे, जो तुम्हारे कार्यों के लिए 
कंदापि उचित न होगा । इसी प्रकार कोई यह भी न कहे कि वह अन्य छोगों 
की, जो यह व्यवसाय करते हैं, अपेक्षा अधिक योग्य, समझदार एवं ज्ञानी है, 
रण कि यह अहंभाव का द्ोतक है। वुद्धिमान्‌ लोग दो व्यक्तियों में अधिक 
योग्य उसे मानते हैं जो अहंभाव को अपने निकट न आने दे, अपितु अपने 
साथियों को अपने मुकाबले में अधिक योग्य एवं कार्य-कुशल समझे । हर एक 
के लिए आवश्यक है कि वह ईडवर की देन एवं उपकार के प्रति इृतज्ञता प्रकट 
करे। अपनी राय पर अभिमान न करे और न अपनी आत्मा की शुद्धता का गुण- 
'गनकरे। तुम अपने भाई, संबंधी, साथी और क़बीलेवालों को अधिक आगे 
मत बढ़ाओ-चढ़ाओ। ईश्वर की स्तुति प्रत्येक व्यक्ति का कर्तव्य है। यह स्तुति 
ड्सी समय सम्भव है जब वह उसकी महानता के समक्ष झुके,. उसके ऐडवर्य 
के सामने अपने को शुद्ध एवं होन समझे, उसकी देनों के प्रति कृतज्ञ हो । 
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अब सें अपने पत्र के अन्त में उपर्युक्त शिक्षा पर आचरण करने 
को प्रार्थंशा करता हूं, कारण कि जब दिक्षा स्वीकृति-योग्य होती है तो 
उस पर भाचरण भी परसावश्यक होता है। ईश्वर की स्तुति के उपरान्त 
मेरे पत्र का सारांश यही है, अतः इस बात का उल्लेख मेंने अपने पत्र 
के अन्त में किया और इसी पर उसे समाप्त किया है | हे विद्याथियों एवं 
कातिब लोगो ! ईदवर अपने सदाचारो एवं नेक दासों का साथ तथा 
आश्रय हमें और तुम्हें प्रदान करे और हमारे ऊपर दया करे।” 


गश् दार्ता 


इस' विभाग का सर्वोच्च अधिकारी आजकल इफ़रीक़िया में हाकिम”, उन्दुलुस 
में “साहिबुरू मदीना ” तथा मिस्र के तुर्को के राज्य में “वाली” कहलाता है। यह 
पद राज्य के तलवार के अधिकारी के अधीन होता है। वह अपने आदेशों का पालन 
उसी से कराता हूँ । यह पद अब्बासियों के राज्यकाल में बनाया गया था और वास्तव 
में उस व्यक्ति के लिए बना था जो अपराधों की प्रारम्भिक पूछ-ताछ एवं जाँच करता 
था। जब जाँच पूरी हो जाती थी तो वह अपराधियों को दंड दिलाता था | कारण कि 
अपराधी पर जो अपराध लगाये जाते थे, उनमें शरीअत' की ओर से इस कारण 
जाँच की जाती थी कि जाँच के उपरान्त उचित दंड दिया जा सके। अपराध के 
प्रमाण एकत्र हो जाने के उपरान्त हाकिम अपराधी से जन-हित की दृष्टि से अपराध 
स्वीकार कराता था। अतः वह अधिकारी, जो अपराधों की जाँच और अपराध 
का प्रमाण मिल जाने के उपरान्त, अपराधियों को दंड दिलाने का कार्य करता था, 
क़ाजी के निर्णय का पालन कराता था। ऐसे व्यक्ति को साहिबुश शुर्ता' कहते थे। 


कभी-कभी साहिब॒श शर्ता दंड एवं क़सास' जारी करने में क्ाज़ी के अधीन नहीं, 
अपितु स्वाधीन होता था। इस पद पर नगर के सम्मानित व्यक्तियों एवं उच्चश्रेणी 
वालों की नियूवित होती थी और अब भी होती है, किन्तु साहिबुश्‌ शुर्ता के अधिकार 
हर खास व आम को प्राप्त नहीं होते। उसके आदेश केवल दुराचारियों, व्यभि- 
चारियों, धूर्तों, जालसाज़ों एवं निम्न वर्ग के लोगों पर चलते हैं । 

उन्दुलुस' के बनी उमय्या के राज्यकाल में यह पद दो विभागों में विभक्‍त हो 
गया। एक शुर्ता कुबरा' कहलाया और दूसरा शुर्ता सुग़रा । जिसे शुर्ता कुबरा का 


१. घड़ी पुलिस । ह २- छोटी पुलिस ॥ 


२६८ इच्ने खलदुन का मुक़्दटमा 


+द आप्त होता हैं वह विशेष सम्मानित व्यक्तियों, सुल्तान के सम्बन्धियों एवं उच्च 
वर्ग: के लोगों के अत्याचारों, अपराधों: एवं ऊुकृतियों का दंड देता है। शुर्ता पुग्ररा 
का अधिकारी केवल नगर के सायारण छोगों से सम्बन्धित रहता है और ऐसे ही छोगों 
को दंड देता है। शुर्ता कुबरा का अधिकारी पुल्तान के द्वार पर आसन ग्रहण करता 
है। लोग उसके आदेशों का लिन करने के छिए उसके सामने बैठे रहते हैं। यह 
'द इतनी उच्च श्रेणी का होता था कि सेल्तनत के महान्‌ व्यक्तियों को ही दिया 
जाता था, यहाँ तक कि अधिकांश लोग इस पद से उन्नति करके वज्जीर अथवा 
हाजिव भी हो जाते थे । 
भग्मरिव के मुवहहेदीन के यहाँ भी इस पदाधिकारी को बड़ा सम्मान प्राप्त था 
और वह पद प्रत्येक खास व आम को नहीं दिया जाता था, अपितु बड़े-बड़े मुवहहेदीन 
, ही इसके पात्र समझे जाते थे। किन्तु सल्तनत के सम्मानित लोगों को यह पद न 
भाप्त होता था। अब इस पद का महत्त्व इतना घट गया हूँ कि मुवहहेदीन के अतिरिक्त 
- अन्‍य छोगों को भी यह पद भ्राप्त होने लगा है और सल्तनत के आश्रित लोग भी 
: से पद प्र नियुक्त होने रूगे हैं। मग्रिव में मरीनी राज्यकाल में इस समय यह पद 
- भरीनी दासों एवं आश्रितों को प्राप्त है। 
पहले तुक सुल्तानों के अधीन घुके छोग इस पद पर नियुक्त होते थे, अथवा पिछले 
. कैदे सुल्तान की संतान इसकी पात्र समझी जाती थी। उनकी नियुक्ति इस दृष्टि- 
कोण से होती थी कि उनके स्वभाव में कठोरता की कितनी मात्रा है, क्योंकि वे, 
भाहियं देने में एवं निडर होते थे। ऐसे ही छोग उपद्रव के दमन हेतु उपयुक्त 


९. जल-सेना विभाग का मुख्य अधिकारी । 
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इस पद की प्रथा केवल इफ़रीक़िया एवं मग्ररिव में इस कारण है कि ये दोनों 
देश भूमव्य-सागर के दक्षिणीय तट पर स्थित हैं और दक्षिण में ही बखरों का 
देश क्योटा से इस्कन्दरिया तथा शाम तक फैला हुआ है । उत्तरीय तट पर उन्दुलुस, 
फ़िरंग एवं सक़ालिया प्रदेश स्थित हैं। यह तट रूम' एवं जश्ञाम तक फैला हुआ हैं। 
इस समुद्र के तट पर वसनेवालों के कारण इसका नाम रूम-सागर पड़ गया 
हैँ और शाम-सागर भी | इस' तट के दोनों ओर तथा आस-पास के निवासी 
जहाज चलाने की कला में अन्य क्रौमों की अपेक्षा श्रेष्ठ हैं। रूम, फ़िरंग तथा क़ोत 
भूमध्य-सागर के उत्तरीय तट पर बसे हुए हैं ।॥ उनका अधिकांश युद्धकार्य एवं 
व्यापार समुद्र द्वारा ही होता है, इसी कारण वे जहाज चलाने एवं समुद्रीय युद्ध में 
बड़े दक्ष हैं। जब उन लोगों ने दक्षिणीय तट पर अधिकार जमाने का प्रयत्न किया, 
जिस प्रकार रूम वालों ने इफ़रीक्षिया पर तथा क़ोत ने मग्ररिव पर अधिकार जमा 
लिया था, तो वे अपने जहाजी वेड़े लेकर पहुँच गये और उन पर अधिकार जमा लिया। 
इस प्रकार वे वबर्वर पर छा गये और राज्य उनके हाथ से निकल गया। वहाँ उन्होंने 
बड़े-बड़े नगर, उदाहरणार्थ क़्रताजना, सबीतला, जलूला, मुरनाक़, शरशाल एवं 
तनजा इत्यादि आवाद किये। क़रताजना का बादशाह तो इन विजयी लोगों के जाने 
के पहले से ही रूम के' बादशाह से युद्ध किया करता और सेना से भरे हुए जहाजी 
वेड़े रूम के विरुद्ध भेजा करता था। संक्षेप में समुद्रतट के निवासी आज से नहीं, 
अपितु प्राचीन काल से जहाज चलाने एवं समुद्रीय युद्ध में अत्यधिक दक्ष एवं निपुण 
होते चले आये हैं। 
जब मुसलमानों ने मित्र विजय कर लिया ती हज़रत उमर विन खत्ताव ने 

अमर बिन आस को लिखा कि समुद्र के विषय में मुझे सूचना भेजो। उसने उत्तर 
में लिखा कि “समुद्र एक वड़ा संसार है, जिस पर शर्क्तिहीन' मनुष्य को इस प्रकार 
फिरना पड़ता है, जिस प्रकार एक लकड़ी पर कीड़े की ।” यह सुनकर हज़रत उमर ने 
मूसलमानों को समुद्रीय यात्रा से रोक दिया और फिर अरवों ने इसका साहस ही 
नहीं किया। जो लोग हज़रत उमर को सूचना दिये विना समुद्रीय यात्रा हेतु गे क्न्हेँ 
दंड मोयना पड़ा । उदाहरणायथे, अरफ़जा विन हरसमा अल अज्दी तथा वजीछा का 
सरदार, जिसने उमान पर आक्रमण करने के लिए सेना भेजी, इनके नाम इस द्वारे मे 


१. चैज्न्दाइन । 
२. गोथ। 


-ए्७छ० इब्नें खलदून का मुक़हमा 


लिये जा सकते है। हजरत उमर को जब इसका पता चला तो आपने उसको बहुत 
फटकारा और उसकी निन्‍्दा की। हज़रत मुआविया के राज्यकाल तक यही दशा 
रही, पर हज़रत उमर ने इसके बाद जहाज चलाने एवं समुद्रीय युद्ध की अनुमति 
अदान॑ की। इस ऐतिहासिक घटना का कारण यह हूँ कि प्रारम्भ में अरब वालों को 


उसकी यात्रा करते-करते वे जहाज चलाने में बड़े दक्ष हो गये थे। 


जब अरबों का राज्य दृढ़ हो गया, सल्तनत का गौरव बढ़ा और अजमी क्रौमें 
उनकी दासता के बंधन में आयी, तो बड़े-बड़े कुशल कारीगर उनके पास पहुँच गये। 
समृद्रीय यात्रा के लिए अरबों: ने बाहरी छोगों की सेवाएँ प्राप्त कीं और फिर उनके 
पथ रहकर यह छोग जहाज़ चलाने में दक्ष हो गये। इन्होंने अच्छी योग्यता पैदा 
कर ली। तब इन्होंने भी समुद्र में ही जेहाद किये, नौकाएँ एवं जहाज़ स्वयं तैयार 
किये और सेना एवं अस्त्र-इस्त्रों से भरूभरकर जहाज़ी बेड़े समुद्र-पार काफ़िरों 
से युद्ध हेतु भेजे। इन्होंने विशेष रूप से उन देशों एवं राज्यों पर आक्रमण किये 
-जो समुद्रीय तट पर स्थित थे, जैसे कि शाम, इफ़रीक़िया,, मगरिव एवं उन्दुलुस 
इत्यादि पर। . * 
खलीफा अब्दुल मलिक ने हस्सान विन नोमान, इफ़्रीक़िया के हाकिम को आदेश 
भेजा कि वह तूनिस में जहाज़ों एवं समुद्रीय यंत्रों का एक कारखाना खोले, कारण कि 
उसे जेहाद से वड़ी रुचि थी। उसकी इच्छा थी कि जेहाद की तैयारियाँ बहुत बड़े 
पँसाने पर की जायें। इस प्रकार ज़ियादतुल्लाह प्रथम बिन इबराहीम विन अल 
अग्रलव के समय में, मुख्य भुफ़्ती असद बिन फ़्रात' के नेतृत्व में सिसछी विजय हुआ।'* 
कूसरा परभी उसी के राज्यकाल में विजय प्राप्त हुई और असद विन अल फ़्रात ने उसे 
भी विजय किया। समुआविया विन अबी सुफ़ियान के राज्यकाल में मुआविया बिन हुदेज 
ने भी सक़लिया (सिसली) पर आक्रमण किया, किन्तु उसे विजय न कर सका। यह 
सौभाग्य ईश्वर ने असद ब्िन अछ फुरात के भाग्य में लिखा था, जो उसे प्राप्त हुआ। 


१ असद का जन्म १४२ हि० (७५८-६० ई०) में हुआ और मृत्यु २१३ हिं० 
(८२८ ई०) में हुई। 

२. ८२७ ई०। 

रे. ?ग्गाटी]लत३ 
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... फिर उवंदीईन एवं (उन्दुल्ुस के) वनी उमय्या के राज्यकाल में इफ़रीक़िया 
एवं उन्दुलुस के वेड़े एक-दूसरे पर आक्रमण करते रहे और युद्ध एवं रक्तपात होता रहा । 
समुद्रीय तटवर्ती प्रदेश नष्ट हो गये । अब्दुरंहमान नासिर के राज्यकाल में उन्दुलुस 
के जहाज़ों की संख्या २०० के लगभग तक पहुँच गयी थी । इफ़रीक्विया के जहाज 
भी लगभग इतने ही थे । उन्दुलस का क्ायेदुल असातील' इब्ने रूमाहिस था । बजाया 
एवं मरिया उन्दुलुस के बेड़ों के बड़े-बड़े वन्दरगाह थे । प्रत्येक नगर से जहाज वनकर 
थहीं एकत्र होते थे । प्रत्येक बेड़े का पृथक्‌ निरीक्षक एवं अधिकारी होता था जो जहाज 
चलाने की कला में दक्ष होता था | युद्ध एवं अस्त्र-शस्त्र की देख-भाल उसी के सुपुर्द 
होती थी । जहाज़ को वायु अथवा डाँडों द्वारा चलाने और बन्दरगाह पर उसके लंगर 
डालने का मामला जहाज़ के रईस से सम्बन्धित था । 

जव जेहाद हेतु प्रस्थान अयवा किसी शाही उद्देश्य हेतु जहाज़ों के बेड़े प्रस्थान के 
लिए एक स्थान पर एकत्र होते तो बादशाह उनको अपनी सेना, दासों अथवा सेवकों 
से भरता और राज्य के किसी उच्च पदाधिकारी के अवीन उन्हें उनके निश्चित स्थान 
की ओर भेजता था | फिर सब इस बात की प्रतीक्षा किया करते कि ईश्वर उन्हें 
विजय, सफलता एवं लूट की घन-सम्पत्ति के साथ वापस लाये। मुसलमान अपने 
राज्य में समद्र के चारों ओर छा गये थे और उनकी सल्तनत को विशेष जोर एवं एक 
खास ज्ञान प्राप्त हो गयी थी। समुद्र की दूसरी ओर की ईसाई क़ौमों के भी बेड़े उनकी 
टक्कर के न थे। इस प्रकार वे समुद्रीय दीप एवं तटवर्ती स्थानों को एक-एक करके 
विजय करते रहे । इतिहास इन विजयों एवं लूट की घन-सम्पत्ति का द्योतक है । 

इन लोगों नें उन बहुत-से द्वीपों पर भी अधिकार जमा लिया, जो समुद्रीय तट से 
दूर एक ओर से हुए स्थित थे। यानी मुयूरक्ा, मनूरक़ा, यावसा सरदीनिया 
सक़लिया' क़ूसरा", मालताट अक़वरीतिश', क़वरस", रूम एवं फ़िरंग के अन्य 


१. जहाजी बेड़े का अध्यक्ष । 

२. ४002 ३. शा0ण:०8 
४. पम्रिटव प्‌. ऊद्वातीप्रं६ 
दूं. गो ७. एथ्गाटीट9 
<. शर्श् ९, (॥टा2 
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२७२ इब्ने खलदून का मुफ़्हमा 

देश । अवुल क़ासिम झीई' ओर उसके उत्तराधिकारी अपने बेड़ों को महदिया से धर्म- 
युद्ध के लिए जेनोवा भेजते और वे विजय के सुखद समाचार तथा लूट की घव-सम्पत्ति 
लेकर लौटते | उन्दुलुस के >४अत्तवाएफ़ में से दानिया के हाकिम मुजाहिद आमरी 
ने बेड़े भेजकर सरदीनिया द्वीप को ४०७ ५ हिं० (१०१४-१५ ई० ) में विजय कर 
लिया, यद्यपि ईसाइयों ने इसे उन: शीक्ष वापस हे 


है के ज़रिये जरू-भार्म से महाह्ीप तक, जो रूम-सागर के उत्तरीय 
गेंद पर स्थित है पहुँचने लगे वहाँ फ़िरंग प्रदेश को छिन्न-मिन्न करने लगे, जैसा 
सक़लिया के वादशाहों के राज्यकाल में, जो उ्ंदीईन के प्रचारक 
..र्ने बेड़ों को भय के कारण उत्तर-पूर्वी ओर फ़िरंग 
'युद्रीय तदों, सक़लिया एवं रूमानिया के ह्ीपों तक हटा ले गये और मुसलमान 
सिह की भाँति दूट 'डने लगे । संक्षेप में समुद्रीय तट के अ धिकांश भागों को 
उपलमानों ने अपनी सेना एवं अपने अस्त्र-शस्त्रों द्वरा अपने अवीन कर लिया था । 
भी संधि के उद्देश्य से और कभी युद्ध के उद्देश्य से समुद्र में घूमते फिरते थ, जब 
ईंसाइयों के जहाज दिखाई तक न पड़ते थे । ह 
न उवेदीईन एवं (उन्दुलुस के) बनी उमय्या का राज्य शवितहीन हो गया तब 
ईसाइयों ने रमध्यन्सागर के पूर्वी हीपो की ओर हाथ बढ़ाया और सक़लिया (सिसली ), 
.तिश (क्रीट) एवं माछ्ता अधिकार जमा लिया। फिर वे छोग शाम के तट की 
हज / सिक्रलान* सूर' एवं अक्‍्का' विजय कर लिये और वे शाम के 
पटों पर छाग्ये । उन्होंने वे अधिकार जमाया और वहाँ एक गरिरजा 


१ इसरा फ़ातेमी पादशाह, जिसने * ३४ से ९४६ ई० तक राज्य किया । उसके 


>धिकांश आक्रमण ४-३५ ई० में हुए। ु 
* सिसली के बनी करूव का १०वीं शताब्दी ईसवी के अन्त तथा ११वीं शताब्दी 
ई० के प्रारम्भ का हाकिम । 


नं 


दी दूत ६ ७ 
नें 
ड्ं 


अध्याय रे २७३ 


घर का निर्माण कराया, ताकि वे अपनी धामिक प्रथाओं एवं इवादतों को शान्ति- 
पूर्वेक कर सके । 

इधर बन खज़रूत से उन्होंने तरावछूस ले लिया और तदुपरान्त क्राबिस एवं 
सफ़ाक्िस पर भी विजय प्राप्त करके उन पर जिज़िया छगा दिया । फिर उबेदीईन 
की खास राजधानी मह॒दिया को भी वुलुग्गीन विन ज़ेरी के उत्तराधिकारियों के हाथ 
से छीन लिया। संक्षेप में पाँचवीं शताव्दी' हि० में ईसाई पुनः भूमध्य-सागर पर 
छा गये । मित्र एवं शाम के राज्यों में मुसलमानों की समुद्रीय शक्ति कमज़ोर पड़ 
गयी और. अन्त में समाप्त हो गयी | अब तक मुसलमानों का इस ओर कोई ध्यान 
नहीं है, यद्यपि उबदीईन के राज्यकाल में इन्हीं मुसलमानों ने, जैसा कि उनके इतिहास 
से पता लगता है, समुद्रीय शक्ति को उन्नति की चरम सीमा पर पहुँचाया था । 

जब जहाजी बेड़ों की चर्चा ही समाप्त हो गयी तो समुद्रीय वेड़े के अधिकारी का 
पद भी न रहा। अव केवल इफ़रीक़रिया तथा मग़रिव में ही यह पद मिलता है, किन्तु 
भूमच्य-सागर का परिचमी भाग अब भी शक्तिशाली युद्ध-पोतों से भरा हुआ भर 
शत्रुओं के उत्पात से सुरक्षित है । 


लस्तूना के राज्यकाल में बेड़े के अधिकारी का पद क़ादस' प्रायद्वीप के सरदार 
बनू मैमून अपने अधिकार में किये हुए थे । जब हरुम्तूना ने अब्दुल मोमिन की 
अधीनता स्वीकार की तो युद्ध का वेड़ा अब्दुल मोमिन के हाथ में जाया और उसी के 
समय में जहाज़ों की कुल संख्या १०० तक पहुँच गयी । 

तदुपरान्त छठी शताव्दी' हि० में मुवहृहेदीन को उन्नति प्राप्त हुई और उन्होंने 
समुद्र के दोनों तठों पर अधिकार जमा लिया । उन्होंने अपने समुद्री बेड़ों की बहुत 
बड़े पैमाने पर उन्नति की । मुवहहेदीन के समुद्री बेड़े का अधिकारी अहमद सिक्रिल्ली 
था । उसके पूर्वज सदग्रियान के निवासी थे, जो सदवीकिश की एक शाखा हैं, वे 
जरवा द्वीप में आकर वस गये थे । ईसाई छोग उसे वन्दी बना के गये थे और 
उसका पालन-पोषण उन्हीं के पास हुआ | फिर सक़लिया के हाकिम' ने उसको बन्दी- 
गृह से छुड़ाकर अपने आश्रय में ले लिया । जब सक़लिया के हाकिम की मृत्यु हो 
गयी तो उसका पुत्र उसका उत्तराधिकारी हुआ | कुछ कारणों से वह अहमद से रुष्ट 
हो गया, अहमद प्राण के भय से सक़लिया से भागकर तूनुस पहुँचा और बनू अब्दुल 


१. १५वीं शताव्दी ईसवी । २. (ताट- 
३. १२वीं शताव्दी ईसवी ॥ ४. रोजर द्वितीय 
श्८ 


श्छ्ड इन्ने खलदून का मुक़द्दमा 


सीमिन के हाकिम के यहाँ अतिथि हुआ। उसके बाद यहाँ से भी प्रस्थान करके मराकश 
पहुँचा । वहाँ खलीफ़ा यूसुफ़ बिन अब्दुल मोमिन' ने उसका भली-भाँति स्वागत किया 
ओर अत्यधिक इनाम एवं दान के उपरान्त वेड़े के सरदार का पद उसे प्रदान कर 
दिया । जब अहमद को यह पद प्राप्त हुआ तो उसने ईसाइयों से वहुत-से युद्ध किये। 
मुवह्‌ हेदीन के राज्यकाल के इतिहास से उसके विषय में पर्याप्त ज्ञान प्राप्त होता है। 
इस प्रकार का उदाहरण न तो पिछले इतिहासों में मिलता है और न वाद के । 
जब मित्र एवं शाम के सुल्तान सलाहुद्दीन युसुफ़ विन अय्यूव' ने अपने राज्यकाल 
में शाम के सीमान्त प्रदेशों को ईसाइयों के हाथ से फिर वापस लेना चाहा और बैतुल 
'इकहस से भी उन्हें हटाना निश्चय किया, तो वैतुलू मुक़दस के आस-पास से, जो ईसा- 
इयों के अधीन था, समुद्री बेड़े उनकी सहायतार्थ पहुँच गये और अपनी संख्या एवं शक्ति 
से ऐसी सहायता पहुँचायी कि इस्कन्दरिया के जहाज उनका मुकावला न कर सके ४] 
कारण कि भूमध्य-सागर के 'र्वी तट के मास-पास ईसाई वहुत समय से अधिकार जमाये 
हुए थे और उनके बेड़े वहाँ बहुत बड़ी संख्या में पड़े थे। उनके विपरीत मुसलमान अपनी 
समुद्रीय शक्ति, जैसा कि हम उल्लेख कर चुके हैं, बहुत पहले से खो चुके थे। इस कारण 
_गहुददीन ने मग्रिव के सुल्तान याकूब अल-मंसूर के पास, जो उस समय मुवहहेदीव 
का वादशाह था, अब्दुल करीम विन मुनक्िज् को भेजा । यह अब्दुल करीम; शैजर के 
'बनू मनक़िज़ के उस वंश से था, जो सलछाहुद्दीन के राज्यकाल तक शासन करता चला 


सहायता हो सके ! सलाहुद्दीन ने अब्दुल करीम के हाथ मंसूर के नाम एक पत्र भी 
भेजा जो फ़ाज़िल बेसानी' फा-लिखा हुआ.था | इस पत्र को एमाद अछ इसफ़हानी ने 


१. शासनकाल १ १६३२-१ १८४ ई० । 


. १ मलिक अन्नासिर .पलाहुद्दीन यूसुफ़ प्रथम विन अमीर नज्मुद्दीन अय्यूब, सलीवी 
युद्धों (कसेड) का भसिद्ध योद्धा (जन्म तकरोत ११३८ ई०--मृत्यु ११९३ 


* पुहम्भद बिन अहम्मदएमादअल-इसफ़हानी, जन्म प१९ हि. (११४५ ६०), 
उत्य ५९७ हिं० (१२०१ ई०)। - | जे 0 ० 3 


अध्याय हे श्छ५्‌ 


“क़तहुरू कुदसी” में उद्धृत किया है। यह पत्र इन शब्दों से प्रारम्भ किया गया था-- 
“अल्लाह हमारे सरदार के लिए सफलताओं एवं जाज्ञीवाद के द्वार खोल दे ।” इस 
'पत्न में मंसूर को “अमीरुल मोमिनीन” की उपाधि द्वारा सम्बोधित न किया गया था, 
अतः मंसूर को बड़ा बुरा छगा, किन्तु उसने अपनी भावनाओं को छिपाये रखा और 
राजदूत को बड़े स्नेह एवं कृपा-भाव से ठहराया, किन्तु फिर उसे असफल विदा 
कर दिया गया । इस ऐतिहासिक घटना से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि केवल 
“मग़रिव के सुल्तान के पास उस समय बड़े अच्छे युद्ध के बेड़े थे, और यह भी ज्ञात 
हुआ कि ईसाइयों ने भूमध्य-सागर की पूर्वी दिशा में अपना पूर्ण अधिकार जमा रखा 
था और मिन्न एवं शाम के राज्यों का कोई ध्यान समुद्रीय शक्ति की ओर न था 
और आवश्यकता पड़ने पर उन्हें मगगरिव की ओर हाथ फैलाना पड़ता था । 
जब याक्व अल-मंसूर की मृत्यु हो गयी और मुवह॒हेदीन का राज्य संकट में पड़ 
गया तो जल्ालक़ा' ने उन्दुलुस के वड़े भाग पर अधिकार जमा लिया । मुसलमान विवश 
होकर समुद्र तट की ओर खिसक आये और उन्होंने भूमध्य-सागर की पश्चिमी दिशा 
के द्वीपों पर अधिकार जमा लिया । समुद्र पर मुसलमानों की शक्ति पुनः बढ़ गयी । 
“उन्होंने बहुत बड़ी संख्या में युद्ध के बेड़े एकत्र कर लिये । संक्षेप में मुसलमानों ने अपनी 
खोयी हुई शक्ति पर पुनः अधिकार जमा लिया । अब वे ईसाइयों से वराबर का मुक्ता- 
वला करते रूगे । इस प्रकार सुल्तान अबुल हसन ज़नाता के बादशाह के राज्य- 
काल में ऐसा ही हुआ कि जब' उसने जेहाद का संकल्प किया और उसके युद्ध के 
जहाज़ों का अनुमान लरूगाया गया तो संख्या एवं शवित में वे ईसाई जहाजों से कुछ 
कम न थे । 
इसके उपराब्त मुसलमानों की समुद्रीय शवित का पुतः पतन होने गा । मग़रितर 
में वबदवी आदतों का जोर बढ़ जाने और साथ-ही-साथ उन्दुलुस की प्रथाओं से अनभिन्ञ 
. होने के कारण वे जहाज़ चलाने की कला को भूल गये । इसके विपरीत ईसाइयों ने 
जहाज़ चलाने की कला में खूब योग्यता पैदा कर छी और अपना अभ्यास पहले से 
अधिक बढ़ा लिया। उन्होंने उन सब कलाओं को सीख लिया जो समुद्रीय युद्ध में 
प्रभुत्त के लिए आवश्यक हैं। मुसलमानों में यदि किसी को जहाज चलाने की 


१. एशीटी॥7- 
२. अबुल हसन ने १३३१ ई० से १३५१ ई० तक राज्य किया 


२७६ इब्ने परुदून का मुकदमा 


कला में दक्षता प्राप्त हुई, तो वे थोड़े-से मुसलमान थे जो तटवर्ती नगरों में बसे थे, 
किन्तु इन बेचारों को सहायता एवं किसी राज्य के आश्रय की, जो उनको सैनिक 
. संगठन सिखाये तथा नियमित रूप से उस दिज्ा में उनकी सेवाएँ प्राप्त करे, अधिक 
आवश्यकता थी । 
मग़रिव की सल्तनत में अब भी समुद्रीय बेड़े के अधिकारी का पद वर्तमान है। 
जहाज बनाने एवं चलाने की प्रया जारी है। जब कोई संकट जा जाता है और प्तमु- 
द्वीय युद्ध छिड़ जाता है, तो उस समय के लिए युद्ध के बेढ़े तैयार रहते हैं । मंग्ररिव- 
वालों के मस्तिष्क एवं हृदय में यह विचार आरूढ़ है कि मुसलमानों का समुद्र पार 
वसनेवाले ईसाइयों पर आक्रमण फेरके उनके राज्य को विजय करना आवश्यक एवं 
अनुपेक्ष्य है। इन्हीं विचारों के कारण वहाँ के मुसलमान काफ़िरों पर आक्रमण 
करने के लिए हर समय उद्यत रहते हैं और युद्ध के बेड़ों को तैयार रखते हैं, कारण 
कि समुद्रीय युद्ध जंगी जहाज़ों के विना किसी प्रकार नहीं लड़ा जा सकता । “ईइवर 
'ही धर्म-निष्ठ मुसलमानों का मित्र है।!। 


(३५) सल्तनतों में तलवारवालों एवं क़लूमवालों के पदों का 


समझ लीजिए कि सल्तनत का शासक राज्यव्यवस्था के संचालन में तलवार 

एवं कलम दोनों पर निर्भर होता है, किन्तु जिस समय सल्तनतवाले राज्य की नींव 
डीछ रहे हों, उस समय क़लूम की अपेक्षा तलवार की अधिक आवश्यकता पड़ती 
है। कारण कि उस समय उठ राज्य का एक सेवक मात्र होती है, जिसकी योग्यता 
इतने पर ही समाप्त हो जाती है कि वह शाही आदेशों को राज्य में जारी करती है। 
किन्तु तलवार तो सल्तनत की स्थापना में सल्तनतवालों का बराबर का हाथ वटाती 
और वरावर की सहयोगी होती है। यही सम्वन्ध तलवार का कलम से उस समय 
भी स्थिर रहता है जब असबियत” शक्तिहीन होकर अपने जीवन के अन्तिम दिन 


बा '* ही अवलुम्बित होती है, ताकि वे उसको जीवित रखें और उसकी 
ओर से अत्येक कष्ट एवं संकट हर करें। इस प्रकार तलवार को कलम पर सल्तनत 


१ क्रान शरीफ़ से जद्घृत । 


अध्याय हे २७९ 


देते हैं।वे अपनी भाषा में उस सैनिक गीत को “ताजूगायेत” कहते हैं । इन घटनाओं 
एवं तथ्यों का रहस्य यही है कि इन उपायों से आत्मा को उत्तेजना एवं प्रसन्नता 
प्राप्त होती है और वीरता की भावनाएँ जागृत होती हैं। 
विभिन्न रंग की पताकाओं, उनकी अधिकता एवं लम्बाई का उद्देश्य भी शत्रु को 
भयभीत एवं आतंकित करना है, किन्तु कभी-कभी भय एवं आतंक अग्रसर होने 
की शक्ति को बढ़ा देते हैं एवं मनुष्य को निर्भय बना देते हैं, कारण कि मनुष्य की 
मनोवृत्ति एवं भावनाएँ बड़ी विचित्र हैं। मनुष्य की बुद्धि उन्हें समझ नहीं सकती । 
फिर सुल्तान एवं सल्तनतें उपर्युक्त विद्येषताओं का प्रयोग करने में विभिन्न प्रकार 
से कार्य करती है । कुछ में इनकी अधिकता एवं बहुतायत होती है और कुछ में कमी 
'तथा न्यूनता । इनका आधार सल्तनत के छोटे-बड़े होने पर है! इनमें झंडों की 
"प्रथा का जहाँ तक सम्बन्ध है, वह युद्धों में आज से नहीं, अपितु सृष्टि की रचना के 
समय से है। क़ोमों ने युद्ध में झंडों के प्रयोग को अपना सैनिक नियम वना रखा है। 
इस प्रकार स्वयं मुहम्मद साहव के शुभ राज्यकाल में सेना में पताकाओं का प्रयोग 
हुआ और इसी प्रकार खलीफ़ाओं के काल में भी । 
' रहा नक्‍क़ारा इत्यादि, तो मुसलमान अपने प्रारम्भिक राज्यकाल में इसका प्रयोग 
'न करते थे, कारण कि वें सलतनत की शान व शौकत एवं अनावश्यक दिखावे.को 
मिथ्या एवं व्यर्थ समझते थे। इनको वे कोई महत्त्व न देते थे। अतः जब सल्तनत 
' ने खिलाफ़त का स्थान लिया, सांसारिक भोग-विलास एवं समृद्धि में मुसलमानों की 
रुचि बढ़ी और: फ़ारस एवं रूम की प्राचीन क़ौमें, जो प्राचीन काल से राज्य करती 
* चली आ रही थीं, उनके साथ घुली-मिलीं और उनको शाही ऐश्वर्य एवं गौरव की 
योजनाएँ समझायीं, तो मुसलमानों ने अन्य चीज़ों के साथ तबल्ग इत्यादि बजाना भी 
पसन्द किया। वादशाहों ने स्वयं भी इस प्रथा का पालन किया और अपने आमिलों 
“ को भी यही आदेश भेजे, ताकि इस प्रकार राज्य एवं राज्यवालों के ऐश्वर्य तथा गौरव 
का प्रदर्शव हो । कभी-कभी अव्वासी अथवा उवेदीईन खलीफ़ा सीमान्त के किसी हाकिम' 
अथवा सेनापति के लिए झंडे तैयार कराते और उसको उसके कार्य अथवा अभियान 
पर अपने महल या उस व्यक्ति के घर से उन पताकाओं सहित रवाना करते, फलतः 
उसका प्रस्थान इस' शान से होता कि अत्यधिक सेना तथा पताकाएँ उठानेवाले उसकी 
सवारी के साथ-साथ होते । वादन-यंत्र भी साथ-साथ रहते और इस प्रकार उसके 
ऐश्वर्य एवं गौरव में वृद्धि कर दी जाती थी । खलीफ़ा तथा आमिल के. सैनिक दस्तों 
में केवल पताकाओं की संख्या एवं रंग के आधार पर भेद-भाव किया जा सकता था। 


२७८ इव्ने खलूदुन का मुक़हमा 


अधिक प्रसिद्ध हैं, उन्हें हम अपनी पूचना के अनुसार लिपिवद्ध करते हैं। “और उंसे 
सभी विद्वानों से अधिक ज्ञान प्राप्त है।! .. 


आलह" 


राज्य का चिह्न आरुह है, अर्थात्‌ पताका उड़ाना, तबल, तम्बूर, बिगुल एवं 
शंख वजवाना। असस्तू ने "किताबे सियासत” में छिखा है कि इन वस्तुओं का 
उद्देश्य शन्नुओं को युद्ध में डराना एवं आतंकित करना होता है, कारण कि भयंकर 
स्वर आत्मा को भयभीत कर देते हैं। सच पूछिए तो रण-क्षेत्र के ये सव उपकरण 
उत्तेजनाप्रद गिने जाते है, प्रत्येक व्यक्ति इनसे स्फूति अनुभव करता एवं साहस आप्त 
“करता है। अरस्तू का यह दृष्टिकोण यद्यपि कुछ सत्य-सा और एक सीमा तक 
विश्वसनीय भी है, किन्तु वास्तविक रहस्य कुछ और है। वह रहस्य यह है कि आत्मा 
संगीत एवं सुखद स्वर सुनने पर एक विशेष पसन्नता एवं हर्प का अनुभव करती है और 
इतनी अचेत हो जाती है कि उसे कठिन से कठिन कार्य भी सरल ज्ञात होने लगते हैं। 
ऐसी बचेत दशा में कभी-कभी मनुष्य अपने प्राण पर भी खेल जाता है। यह उत्तेजना 
केवल भनुष्य तक ही सीमित नहीं, मूक पशुओं तक में वत्तंमान है, उदाहरणार्थ ऊँट 
हुंदी' से मस्त हो जाता है और घोड़ा सीटी से सूमने लगता है। जब घ्वनि संगीत 
के विशेष सिद्धांतों के अनुसार निकलती है तो वह शरीर में आग छूगा देती है, उदा- 
हरणार्थ उत्तम स्वखाले संगीतज्ञों का संगीत चुननेवालों को छोट-पोट कर देता है। 
अजम के बादशाह इसी कारण संगीत के यंत्र भी अपने साथ रखते थे भौर संगीतज्ञ 


प्रथा है कि कवि सेना की पंक्तियों के समक्ष चलते हैं और गाते जाते हैं। वे ऐसे 
स्वर भे गाते है कि दर एवं दीवारों को हिला डालते हैं और कायर को भी वीर बना ु 


६: कुरान शरीफ़ से उद्धृत । 
*ै. बादशाही के ऊछ प्रमुख चिह्न । ५ पट 
'रै- अरब के ऊंटवालों का विश्येष गाना, .जिसे थे ऊंट चलाते समय गाते हैं।- - 


लधष्याय ३. २७९ 


देते हैँ। वे अपनी भाषा में उस सैनिक गीत को “ताजूगायेत” कहते हैं। इन घटनाओं 
एवं तथ्यों का रहस्य यही है कि इन' उपायों से आत्मा को उत्तेजना एवं प्रसन्नता 
प्राप्त होती है और वीरता की भावनाएँ जाग्रृत होती हैं । 
विभिन्न रंग की पताकाओं, उनकी अधिकता एवं लम्बाई का उद्देश्य भी शत्रु को 
भयभीत एवं आतंकित करना है, किन्तु कभी-कभी भय एवं आतंक अग्रसर होते 
“की शक्ति को बढ़ा देते हैं एवं मनुष्य को निर्मय बना देते हैं, कारण कि मनुष्य की 
मनोवृत्ति एवं भावनाएँ बड़ी विचित्र हैं। मनुष्य की बुद्धि उन्हें समझ नहीं सकती । 
फिर सुल्तान एवं सल्तनतें उपर्युक्त विशेषताओं का प्रयोग करने में विभिन्न प्रकार 
से कायं करती है । कुछ में इनकी अधिकता एवं बहुतायत होती है और कुछ में कमी 
तथा न्‍्यूनता । इनका आधार सल्तनत के छोटे-बड़े होने पर है। इनमें झंडों की 
“प्रथा का जहाँ तक सम्बन्ध है, वह युद्धों में आज से नहीं, अपितु सृष्टि की रचना के 
समय से है। क़ौमों ने युद्ध में झंडों के प्रयोग को अपना सैनिक नियम बना रखा है। 
इस प्रकार स्वयं मुहम्मद साहब के शुभ राज्यकाल में सेना में पताकाओं का प्रयोग 
हुआ और इसी प्रकार खलीफ़ाओं के काल में भी । 
* रहा नवक़ारा इत्यादि, तो मुसलमान अपने प्रारम्भिक राज्यकाल में इसका प्रयोग 
“न करते थे, कारण कि वे सलतनत की शान व शौकत एवं अनावश्यक दिखावे. को 
मिथ्या एवं व्यर्थ समझते थे।' इनको वे कोई महत्त्व न देते थे। अतः जब सल्तनत 
ने खिलाफ़त का स्थान लिया, सांसारिक भोग-विलास एवं समृद्धि में मुसलमानों की 
रुचि बढ़ी और फ़ारस एवं रूम की प्राचीन क़ौमें, जो प्राचीन काल से राज्य करती 
' चली आ रही थीं, उनके साथ घुली-मिलीं और उनको शाही ऐश्वर्य एवं गौरव' की 
योजनाएँ समझायीं, तो मुसलमानों ने अन्य चीज़ों के साथ तबल्ा इत्यादि बजाना भी 
पसन्द किया । बादशाहों ने स्वयं भी इस प्रथा का पालन किया और अपने आमिलों 
" को भी यही आदेश भेजे, ताकि इस प्रकार राज्य एवं राज्यवालों के ऐश्वयं तथा गौरव' 
का प्रदर्शत हो । कभी-कभी अव्वासी अथवा उ्वेदीईन खलीफ़ा सीमान्त के किसी हाकिम' 
अथवा सेनापति के लिए झंडे तेयार कराते और उसको उसके कार्य अथवा अभियान 
पर अपने महल या उस व्यक्ति के घर से उन पताकाओं सहित खाना करते, फलतः 
उसका प्रस्थान इस शान से होता कि अत्यधिक सेना तथा पताकाएँ उठानेवाले उसकी 
सवारी के साथ-साथ होते । वादन-यंत्र भी साथ-साथ रहते और इस प्रकार उसके 
ऐश्वर्य एवं गौरव में वृद्धि कर दी जाती थी । खलीफ़ा तथा आमिल के. सैनिक दस्तों 
में केवल पताकाओं की संख्या एवं रंग के आधार पर भेद-भाव किया जा सकता था। 
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उदाहरणार्थ अब्वासियों की पताकाएँ काले रंग की होती थीं। इस प्रकार वे इस 
संग से अपने वंश के शहीदों का शोक मनाते थे और इसे वंनी उंमय्या. की हत्या 
एवं उनके विनाश की स्मृति-का चिह्न समझते थे, अतः अव्वासियों को “मुसव्बेदह” 
'कहा जाता था | ३ . ' हु | 
उसके वाद जब अव्वासी राज्य छिन्न-भिन्न हुआ और अलूवियों ने प्रत्येक दिश्ला 
ने पर आक्रमण प्रारम्भ कर दिया, तो अलवियों ने शत्रुता प्रदर्शित करने के लिए 
अपनी पताकाएँ सफ़ेद रंग की बना हीं, अत: वे “मुबय्येजह”* कहलाये । उवैदीईन 
के धरे राज्यकाल में अछवियों में से जिन 'छोयगों ने पूरे पर आक्रमण किये, उदाहरणार्थ 
तवरिस्तान, सादा तथा क़रामेता आदि प्रचारक, वे “मुबय्येज़ह” कहलाते थे । ' 
मामून ने अपने राज्यकाल में पताकाओं का काछा रंग त्यागकर हरा रंग ग्रहण ' 
किया और हरी पताकाएँ बनवा हीं |: रही पताकाओं की संख्या की बात, तो उसके 
. लिए कोई सीमा निर्धारित न थी ।: उबेदीईन के शासनकाल में जब अजीज निज़ार' 
ने शाम की विजय का संकल्प किया तो उसके साथ ५०० बड़ी पताकाएँ एवं 
दुन्दुभियाँ थीं। मग़रिव में सिनहाजा के वरवर वादशाहों के यहाँ पताकाओं का कोई 
' विशेष रंग निश्चित न था, अपितु वे शुद्ध रंगीन रेशम की होती थीं और उन पर 
चुनहरा काम रहता था । उनकी ओर से आमिलों को भी पताकाएँ रखने की अनुमति' 
थी। फिर जब भुवह॒हेदीन का राज्यकालू पारम्भ हुआ, अयवा उनके बाद ज़नाता 
ने शासन की वागडोर सँभाली, तो नवक़तारों एवं पताकाओं: का प्रयोग सुल्तान तक ही 
सीमित हो गया। अन्य अधिकारियों को उनके रखने का अधिकार न. रहा। नवक़ारे 
एवं पताकाएँ छे जाने के छिए एक 2 वकू सैनिक दस्ता होता था जो वादेशाह के 


पीछे - 


"पीछे चछता था । उसको पौक़ेह कहते थे.। इन पताकाओं की संख्या प्रत्येक 
पल्तनत की प्रथानुसार घटती-बढ़ती रहती थी। कुछ सल्तनतों में ७ की संख्या 
रही, कारण कि ७ संख्या भ समझी जाती थी। इस अकार मुवहहेदीन के राज्यकाल 
से ७ पताकाएँ ही रहा करती थीं । वन्‌ अल-अहमर ने भी उन्दुलुस में इसी प्रथा का 
आालन किया । कुछ अल्तनतों में यह संख्या १० या २० तक पहुँची, उदाहरणार्थ 
जनाता के राज्यकाल में । सुल्तान अवुरू हसन के राज्यकाल में छोटे-बडे नकक़ारों 


१. काले । 
२. इवेत । | 
रे. ३६७ हि० (९७७ ई०) || 
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एवं पताकाओं को मिलाकर कुल संख्या १००-१५० तक पहुँची । पताकाएँ रंगीन 
रेशमी कपड़े की होती थीं और उन पर सोने के तारों का काम रहता था। 

वालियों, आमिलों तथा सेनापतियों को सफ़ेद मलमलछ की बनी हुई एक छोटी-सी' 
पृताका एवं एक छोटा-सा नक्क़ारा रखने की अनुमति थी और वह भी युद्ध के समय । 
इससे अधिक वे कुछ नहीं रख सकते थे। पर्व में तु्कों के राज्यकाल में यह प्रथा है 
कि वहाँ केवल एक बड़ी पताका रखी जाती है, जिसके सिरे पर वालों का एक बहुत 
वड़ा गुच्छा लगा होता हैं। इसको ये लोग “शालिश” अथवा चत्र कहते हैं। इस 
बड़े झंडे का प्रयोग केवल बादशाह कर सकता है । इसके अतिरिक्त अन्य पताकाएँ 
भी होती हैं जिनको ये लोग “सनजक़” कहते हैं। यह अरबी भाषा का “राया” 
है। नक़क़ारों की इनके यहाँ कोई सीमा नहीं । इनको ये “कस” कहते हैं । प्रत्येक 
अमीर तथा सेनापति अपने इच्छानुसार जितने नक़्क़ारे चाहे रख सकता है, किन्तु 
चत्र नहीं रख सकता। यह विशेष शाही चित्त है। 

आधुनिक काल में उन्दुरुस में जलालक़ा के फ़िरंग के जो वादशाह शासन कर 
रहे हैं, उनके यहाँ पताकाएँ थोड़ी होती हैं, किन्तु वे रूम्बी होती हैं । उनके साथ 
आक्रमण के समय साज् एवं तम्बूर बजने की भी प्रथा है और राग भी गाये जाते हैं । 
अजम के अन्य बादशाहों के यहाँ भी यही प्रथा है ॥ 


सरीर 


सरीर, मिम्बर, सिंहासन, कुर्सी अथवा अरीका बादशाह के बैठने के लिए छकड़ी से 
तैयार किये जाते हैं, ताकि वादशाह अन्य दरवारवालों की अपेक्षा ऊँचे स्थान पर आसीन 
हो और उनके वरावर न बेठे | इस्लाम के पूर्व वादशाह लोग दरवारों में सिहासन पर 
आसीन होते थे । अजमी सल्तनतों में यही प्रथा चलती रही, अपितु अजमवालों ने तो 
सोने के सिहासन वनवाये । हज़रत सुलेमान एवं हजरत दाऊद की कुर्सी तथा सिंहासन 
दोनों हाथीदाँत एवं स्वर्ण से तैयार किये गये थे। किन्तु यह सव उस युग का वर्णन है 
जव कि हुकूमतों पर शान व शौकत एवं आडम्वर तथा भोग-विलास का रंग चढ़ गया 
था । जब तक हुकूमतें “वर्दवियत” के युग से गुजरती रहीं, इस प्रकार ठाठ-वाट एवं 
भेद-भाव की इच्छा ही उत्पन्न न हुई थी। 

इस्छामी राज्यकाल में सर्वप्रथम अमीर मुआविया ने अपने लिए राज-सिहासन 
का निर्माण कराया और छोगों को यह कारण बताया कि क्योंकि में भारी हो गया 
हैँ, अत: सिंहासन के बिना मेरा काम नहीं चल सकता । छोगों ने कोई आपत्ति न की । 
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आनेवाले 


वाद में आनेवाले अन्य इस्छामी वादशाहों ने भी इसी प्रथा का.पालन किया । राज- 
सिंहासन सल्तनत की शान का एक चिह्न बन गया। अमर विन भास जज मिस्र 
में अपने राज़-प्रासाद की गोष्टियों में स्व-साघारण के . साथ भूमि पर बठते और 


की जाती है और प्रतिज्ञा का पालन भी इस्लाम में आवश्यक है, अतः उसके इस 
जवहार पर कोई मुसलमान आपत्ति सेकेट न करता था । . इसके साथ-साथ यह भी. 
सत्य है कि उस समय पक मुसलमान जाहिरी ऐश्वर्य एवं वैभव: तथा दान व शौकत 
को कोई महत्त्व न देते थे । इसके उपरान्त अव्वासियों, उवेदीईन तथा अन्य इस्लामी 
घल्तानों ने पूर्व- तथा परिचम-में ऐसे-ऐसे राज-सिहासन, मिम्बर एवं कुर्सियाँ बनंवायीं 


कि उनके समक्ष क़ंसर.एवं किसरा के भी राज-सिंहासन एवं मिम्वरों का कोई मूल्य 
नरहा। 


जरा है अथवा खोदा। उसके ठीक तेज़न की भी जाँच कर छी जाती हैकि वह , 
कम है अयवा अधिक, अथवा वरावर। इस प्रकार दिरहम एवं दीनार जब टकसाल 
से निकलते है तो लोग गिन-गरिनकर उन्हें अपने भयोग में छात्ते हैं। यदि उनके 
उजन की परख नहीं हो. सकती तो फिर तोलकर उनसे कारोबार चलता है। 
सिक्का झब्द वास्तव में छोहे के ठप्पे के लिए बना था . फिर उन चिह्नों को 
कहने लगे जो दिरहमों:एवं दीनारों पर दृष्टिगत होते है। फिर इससे भी हटकर उस 
पद को सिक्‍का कहने छगे जिसके अधीन दिरहम एवं दीनार के समस्त प्रवंध सम्पन्न 
हीते हैं । इस प्रकार अव डैस शब्द का प्रयोग इसी अर्थ में होता है-। यह सल्तनत का 
परमावश्यक पद है, कारण- कि इसी के द्वारा खरा अयवा खालिस सिक्का चलता है 
भर लोग खोटे सिक्के से वचते हैं। अजम के वादझ्ाहों के सिक्कों पर समकालीन 
वादशाह, किसी किले अथवा “| का चित्र होता था । अजमी सल्तनत के अन्तिम 
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कय 


काल तक यही प्रथा रही । जब इस्लामी राज्य प्रारम्भ हुआ तो मुसलमानों ने कुछ 
इस्लामी सरलता से प्रभावित होकर और कुछ अरबी “वदवियत” के कारण सिक्‍के 
के प्रबंध की ओर से उपेक्षा की । ये लोग सोने और चाँदी को तोलकर आपस के 
लेन-देन में काम में लाते थे । फ़ारस के दिरहम एवं दीनार भी इनके यहाँ प्रचलित थे 
और ये उन्हें तोलकर लेते और अपना काम चलाते, किन्तु शासन की उपेक्षा के कारण 
जाली एवं खोटे सिक्के श्रचलित हो गये । विवश होकर अब्दुल मलिक ने हज्जाज 
को आदेश दिया कि टकसाल स्थापित की जाय, जैसा कि सईद विन अल मुसय्यव एवं 
अवूजू ज़िनादे के कथन से पता चलता है। यह ७४ हि० (६९३-९४ ई०) अयवा 
मदाएनी' के अनुसार ७५ हि० (६९४-९५ ई०) की घटना है। फिर ७६ हिं० 
(६९९५-९६ ई०) में यह फ़रमान जारी किया गया कि इसी टकसाल के दिर- 
हमों एवं दीनारों का प्रयोग किया जाय । इस सिक्के पर “अल्लाहो अहदुन, अल्लाहो 
समदुन”' खुदा हुआ था । फिर यज़ीद विन अब्दुल मलिक के राज्यकाल में जब इव्ने 
हुवेरा इराक़ का वाली हुआ तो उसने सिक्के में अन्य सुधार किये । फिर खालिद 
अल क़सरी एवं यूसुफ़ विन उमर ने अपने-अपने समय में और भी सुवार किये । 

कहा जाता है कि इस्लामी शासन में सर्वप्रथम मुसाव विन जुवेर के आदेशानुसार 
इराक़ में दिरहम एवं दीनारों पर ७० हिं० (६८९-९० ई०) में ठप्पा रूग्राया 
गया । यह कार्य उतके भाई अब्दुल्लाह के, जो उस समय हिजाज़ के वाली थे, आदेशा- 
नुसार हुआ । इस सिक्के के एक ओर “बरकतुल्लाह” और दूसरी ओर अल्लाह का 
नाम खुदा था । फिर एक वर्ष उपरान्त हज्जाज ने इस सिक्के को बदल डाला और 
उस पर “अल्लाह के नाम से---हज्जाज” खुदवाया और सिक्के का वही वज़न निर्धारित 
किया जो हज़रत उमर फ़ारूक़ के काल में निश्चित हो चुका था ॥ 

बज़नों का प्रामाणिक विवरण इस प्रकार है--इस्लाम के प्रारम्भ में दिरहम 
का वज़न ६ दाँग था । एक मिस्क़ाल का वजन १ड्ढै दिरहम, अत: १० दिरहम का वजन 
७ मिस्क़ाल होता था 4 फ़ारस के दिरहमों का वजन इससे भिन्न था ।' कोई मिस्क्ारू 


१. अब्दुल्लाहू बिन ज़्कवान, मृत्यु १३० हिं० तया १३२ हि. (७४७-४८ ई० 
तथा ७४९-५० ई०) के मध्य में। 

२. इस्लाम फे प्रारम्भिक काल का प्रसिद्ध इतिहासकार ॥ 

३. अल्लाह एक है और अल्लाह समद (श्रेष्ठ, पुज्य) है। 

४. अल्लाह का आश्चीर्वाद । 


२८४ इव्ने खलद्टून का मुक़हमा 


वजन पर २० क़ीरात' का था और कोई १ २. या १० का । ज़कात अदा करने के समय 
जव मुसलमानों को दिरहम का वज़न निश्चित करना पड़ा, तो उन्होंने बीच के वज़न 
का दिरहम निश्चित किया, जो १४ क़ीरात का होता था। मिस्क़ाल का वज़न वही 
(७ दिरहम रहा । यह भी कहा जाता है कि बग़ली दिरहम का वज़न ८ दाँग, तवरी 
का दाँग, मग्गरिवी का ३ दाँग और यसनी का १ दाँग था। हज़रत उमर ने आदेवा 
दिया कि अधिक प्रचलित दिरहम का पता छगाया जाय । इस प्रकार उपर्युक्त हिसावे 
से बग्नली तथा तवरी दिरहम दोनों मिलकर १२ दाँग के बरावर होते थे । 22330 अरबी 
औसत निकालकर ६ दाँग का वजन निश्चित किया गया, जिसमें 3 दिरहम यदि और 
पढ़ाया जाता तो मिस्क्राछू बन जाता था। यदि मिस्क़्ाल में से ३॥ १० कम कर दिया 
. याता तो दिरहम रह जाता था । ' 


अब्दुल मलिक का यह कार्य सल्तनत 
लोगों ने इसी नियम का पालन किया। 


*. मुहम्भद बिच बल इब्ने हम्माद ने अपने इतिहास को रचना ६१७ हि० 
(१२२० ३०) के लगभग को । ह 


अध्याय ३ २८५ 


चौकोर खुदाई करवायी । उसके एक ओर ईइवर के प्रशंसा सम्बन्धी वाक्य लिखवायें 
और दूसरी ओर अपना तथा अपने वी अहद का नाम लिखवाया। इस प्रकार मुवह- 
हेदीन के राज्यकाल में यही प्रथा चलती रही । अब तक उनके यहाँ के सिक्के इसी 
रूप के होते हैं । कहा जाता है कि महदी का प्रभुत्व प्रारम्भ होने के पूर्व ही भविष्य- 
वाणी करनेवाले महदी की चर्चा “साहिबुद्दिहमुल मुर्या”' की उपाधि द्वारा करते 
थे । आजकल पूर्वी सल्तनत में उनके सिक्के का कोई निश्चित रूप नहीं। वे दिरहम 
एवं दीनार को तोलकर अपने लेन-देन में काम में छाते हैं । वे अपने सिक्के पर मग़रिब- 
वालों की भाँति ईश्वर की प्रशंसा एवं दरूद के वाक्य तथा खलीफ़ा इत्यादि के नाम 
खुदवाते' हैं । 

सिक्‍के का वर्णन समाप्त करने के पूर्व हम शरई दिरहम एवं दीनार की वास्तविकता 
और उसके वज़न को भी स्पष्ट कर देना चाहते हैं ) संसार भर के विभिन्न देशों, प्रान्तों 
तथा नगरों में विभिन्न तोल के सिक्के प्रचलित हैं। इस्कामी दरीअत में भी इनका 
उल्लेख है और अनेक विषयों यानी ज़कात निकाह एवं हुदूदां इत्यादि के शरई आदेशों 
का उनसे सम्बन्ध है । इस स्थिति में शरीअत के लिए आवश्यक हुआ कि शरई दिरहम 
एवं दीनार की वास्तविकता स्पष्ट की जाय और उनका वह वज़न निश्चित किया 
जाय, जो शरई आदेशों के अनुसार इन दिरहमों एवं दीनारों का होना चाहिए, उनसे 
कम न अधिक । 

यह वात स्पष्ट रहती चाहिए कि इस्लाम के प्रारम्भ, सहाबा एवं ताबेईन के समय 
से इस पर इजमा हो चुका है कि शरई दिरहम वह है कि जिसके १० दिरहमों का 
वज़न ७ मिस्क़ाल सोने के वरावर हो | एक ओक़िया सोने में ४० दिरहम बनते हैं 
जब कि एक शरई दिरहम ७१० दीनार का माना जाता है। एक मिस्क्तारू का वजन 
७२ औसत दरजे के गेहूँ के दाने के बरावर होता है। इसलिए एक दिरहम का वज़न 
जो ७।१० मिस्क़ाल के बराबर होता है, ५५ जौ दाने के बरावर हुआ । ये वज़न सबके 
सब इजमा से प्रमाणित हैं। 

जाहिलियत के युग में दिरहम कई प्रकार के होते थे । इनमें सबसे खरा तबरी 
था जो ८ दाँग का होता था। बगली भी खरा माना जाता था, जो ४ दाँग का होता 


१. चौकोर दीवार का अधिकारी । 
२. कुछ पोधियों के अनुसार नहीं खुदवाते । 
३. शरई दंड । ४. लगभग १ आस ॥ 


श्८६ इब्ने खलद॒न का मुक़हमा 


इससे यह प्रमाणित होता है कि हजरत मुहम्मद, सहावा एवं बाद के राज्यकाल में 


८] 


दिरहम एवं दीनार की शरई स्थिति एवं वजन अज्ञात रहा होगा, यद्यपि ज़कात, निकाह 


पर निर्भर होते थे । . पका सुसलमानों को भली-भाँति ज्ञान था। 
व इस्लामी सल्तनत ऐड्वर्य एवं वैभव के क्षेत्र में प्रविष्ट हुई तो नवीन स्थिति 
आवश्यकतानुसार शरा के आधार पर दिरहम एवं दीनार का खास वज़न निश्चित 
इस कारण ज़रूरी हो गया कि लोग अनुमान एवं अटकल की कठिनाई से बच 


जाये। इस प्रकार वज़न निश्चित हुआ। इंस युग में अब्दुल मलिक राज्य कर रहा 


' था। उसी ने वजन निदिचत कराये । जो शरई वज्ञन छोगों को ज्ञात था, उसका 


न्यान रखा गया, अर्थात्‌ उससे घटने-वढ़ने नहीं दिया गया । उसने सिक्के पर ईइवर के 


३३3४8 न्‍ 3: रद बाद सल्तनतों में शरई तोल से कम अथवा अधिक वज़न 


मे प्रारम्भ मेंप्रचछित था और फिर हर एक अपने-अपने राज्य के विशेष सिक्के 
से एवं दीनार के शरई वंजन को मिलाकर देखता और उसकी कमीःबेशी को 
समझकर जितना अन्तर होता उसके अनुसार शरई हक़ अदा करता । 


६. हम्द (अहमद) विन मुहम्मद, ३१९ हि० (९३ १) से ३८६ हिं० भयवा ३८८ 
.. हिं० (९९६ ई० अथवा ९९८ ई०) । | हा 


. अध्याय ३ हे २८७ 


दीनार के वज़न के विषय में विद्वान्‌ लोग पूर्णरूप से सहमत हैं कि वह औसत दर्जे 
के ७२ गेहूं के दाने के वरावर होता है, केवल इब्ने हजम ने इससे मतभेद किया है । 
उसके अनुसार एक दीनार ८४ दाने के वरावर होता है । क़ाज़ी अब्दुल हक़ ने भी 
उसका यही कथन उद्धृत किया है, किन्तु शोबकों ने इब्ने हज़म के मत का खंडन किया है 
और उसको ग़लरूत वताया है। वास्तव में शोधकों का मत ही ठीक है । यही ऊक्रिया के 
विपय में कहा जा सकता है। उसका वज़न भी विभिन्न देशों में अलग-अलग है। 
उसका शरई वज़न जो हम वता चुके हैं, सवको ज्ञात है। किसी का इसमें मत-भेद नहीं । 


मुहर 


यह भी ज्ञाही विशेषता एवं राज्य के चिह्नों में से एक है । इस्लाम के पूर्वे एवं 
बाद में फ़रमानों पर मुहर लगाने की प्रथा प्रचलित रही । सहीहैन' में उल्लेख है कि 
जब मुहम्मद साहव ने क़ैसर को पत्र लिखना निश्चित किया तो लोगों ने निवेदन किया 
कि जजमवाले उस पत्र को, जिस पर मुहर नहीं लगी होती,कोई महत्त्व नहीं देते। आपने 
चाँदी की अंगूठी तैयार करायी और उसमें “मृहम्मदुरुसूलल्लाह'” खुदवाया । इमाम 
बुखारी का कथन है कि आपकी मुहर पर मुहम्मद, रसूल तथा अल्लाह के तीन शब्द 
अलग-अलग तीन पंक्तियों में खुदे थे, अतः आपने पत्र पर मुहर लगायी ओर साथ-साथ 
आदेश दे दिया कि कोई अन्य इस प्रकार की मुहर न बनवाये । इमाम बुखारी का यह 
भी कथन है कि हज़रत अबू वक्र, हज़रत उमर तथा हज़रत उस्मान ने अपनी-अपनी 
खिलाफ़त के युग में इसी मुहर का प्रयोग किया। फिर हज़रत उस्मान के हाथ से 
वह जरीस नामक कुएं में गिर पड़ी । मुहर गिरने के समय यद्यपि कुएऐँ में जल कम था, 
किन्तु मुहर गिरने के वाद जल की थाह न मिल सकी । हजरत उस्मान को अँगूठी 
खो जाने का वड़ा शोक हुआ और आपने इस घटना को अपने राज्य हेतु एक अपशकुन 
समझा । फिर आपने उसी प्रकार की एक अन्य अँगठी बववा छी । 


१. सम्भवतः अब्दुल हक़ विन अब्दुरहमान अर-इशवीली, (५१०-५८१ हिं०, 
१११६--११८५ ई०) । 

२. सहीह मुस्लिम तया सहीह चुखारी । 

३. बैज्ञण्ठाइन शाहंशाह। 

४. हजरत मुहम्मद, ईइवर के दूत । 


२८८ इच्ने खलदून का मुक़हमा 


मुहर की खुदाई तथा भुहर लगाने के कई नियम प्रचलित हैं। वास्तव में खातमा 
उस वेस्तु को कहते है जो बेंगली में ।हनी जाती है। उससे भी मुहर लगायी जाती है । 
किसी वस्तु के उद्देश्य तथा अन्त को भी सातम कहते हैं । इस प्रकार जब किसी न 
'को अन्त तक पहुँचा दिया जाय तो कहा जाता है 'ख़तम्तुल अम्र”', “खतम्तुल कुरान ा 
भी इसी से है। “खातमुन्‌ नवीईन”* एवं “खातमुल अम्र” का प्रयोग भी इसी अर्थ 
में होता है। बरतनों एवं मटकों के डक्‍्कन के लिए भी.इसी शब्द का प्रयोग होता है, 
कितु उन्हें खिताम बोलते हैं। जिस प्रकार कुरान शरीफ़ में है--खितामुह मिस्कुच 
उसकी टीका में छोगों का मत है कि “खिताम का अर्थ अंत एवं समाप्ति हैं और 
भाव यह है कि स्वर्गीय मदिरा के अन्त में कस्तूरी की सुगंधि मिलेगी” किन्तु यह मत ु 
ठीक नहीं, कारण कि यहाँ “खिताम” का अर्थ ढक्कन है। प्रथा यह है कि मदिरा 
को मठके में भरकर मिट्‌ठी इत्यांदि से उसे बन्द कर.दिया जाता है, ताकि उसमें 
सुगंधि उत्पन्न हो जाय और वह स्वादिष्ठ भी हो जाय। इसी कारण ईववर ने स्वर्ग की 
भदिरा की प्रशंसा की है और फरमाया है कि इसका ढक्कन भी कस्तूरी का बना 
होगा, न कि मिट्टी इत्यादि का | इस प्रकार जब “खातम” का प्रयोग उपर्युक्त अर्था- 
- बसार ठीक है तो नक्शे खातम में भी जातम का वही अर्थ होगा इसका रूप यह 


पर रखकर दवाया जाता है तो उसके खुदे हुए अक्षर नरम वस्तु पर उभर आते हं। 
हर के वाक्य जिस अ्रकार खोदे जाते हैं उसके उलदे उभरते तथा पढ़े जाते 

हैं। उदाहरणाय, यदि वे फहर पर दायें से वायें सीधे लिखे गये हैँ तो इसके विपरीत 

वायें से दायें पढ़े जायेंगे । यदि वे इहर पर उलटे खोदे गये हैं तो सीधे पढ़ें जायगे। 

इस अकार खुदे हुए अक्षर कागज पर उतरने के उपरान्त अपनी मूल दशा के प्रतिकूल 

- मुहर। 

- मेने कार्य को प्रा कर दिया। 

: मेने पूरा कुरान पढ़ डाला । 

- नबियों में अन्तिम नवी ॥ 

- मामले का अन्त । 

* फैस्त्री का दवकन अथवा डाट । 
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हो जाते हैं। यह भी सम्भव है कि काग़्ज़ के पृष्ठ पर उभरे हुए चिह्दों के लिए खातम 
शब्द का प्रयोग “अन्तिम” के अर्थ में होता हो, कारण कि पत्र इसी चिह्न से प्रामाणिक 
माना जाता और स्वीकृत होता है। इस प्रकार इस चिह्न के विना पत्र अधूरा एवं 
स्वीकार न करने योग्य होता है। 
कभी यह मुहर वाक्य के रूप में होती है, जो पत्र के प्रारम्भ अथवा अन्त में ईश्वर 
* की स्तुति के रूप में उद्धृत किया जाता है। अथवा उसमें बादशाह, अमीर या कातिव 
का नाम लिखा होता है, अथवा उसके कुछ गुणों का भी उल्लेख होता है। यह लेख 
भी पत्र को प्रामाणिक एवं स्वीकार करने योग्य बनाता है। इसको साधारण अर्थ 
में चिह्न कहते हैं और “खतम” भी एवं “खातम आसिफ़ी,” आसिफ़ी चिक्तके 
अनुरूप होने के कारण। “ख़ातम क़ाज़ी” का भी यही अर्थ है, जिसे वह वादी-प्रति- 
वादी के पास भेजता है। वह उसका चिह्न समझा जाता है अथवा वह लेख जिससे 
उसके आदेश जारी होने के योग्य होते हैं। 'खातम सुल्तान” तथा “खातमे खलीफ़ा” 
का भी यही अर्थ है। इस प्रकार यह उनके आदेशों के पहचानने का एक चिक्त 
होता है। 
जब हारूनुरंशीद ने फ़ज्नल के स्थान पर उसके भाई जाफ़र को अपना वजीर 
बनाना चाहा तो वह उसके पिता से कहने रूगा---/ पिताजी ! में चाहता हूँ कि अपनी 
अँगूठी को सीधे हाथ से उलटे हाथ में बदल लूँ।” यहाँ उसने अँगूठी अथवा मुहर 
से विज्ञारत की ओर संकेत किया है, कारण कि पत्रों अथवा फ़रमानों पर हस्ताक्षर 
करना वज़ीर का ही कत्तंव्य था। उस युग में यही प्रथा थी। इस तथ्य का प्रमाण 
उस ऐतिहासिक घटना से भी मिलता है जिसको तवरी ने उद्धृत किया है कि मुआविया 
ने हज़रत हसन को संधि हेतु राजी कर लेने के उपरान्त सादे काग्नज़ के अन्त पर 
मुहर लगाकर भेज दिया और यह लिख दिया कि “ आप मेरे इस मुहर के पत्र पर 
जो शर्त चाहें लिख भेजें, वह स्वीकार की जायगी।” यहाँ मुहर लगाने का तात्पर्य 
पत्र के लेख के अन्त पर हस्ताक्षर कर देना है। 
यह भी संभव है कि किसी नरम वस्तु पर मुहर लगायी जाती हो और वह जब 
उस पर उभर आती हो तो पन्न को लपेटकर सुरक्षित स्थान में रख दिया जाता हो । 
खत्म का प्रयोग यहाँ ढक्कन अथवा डाट के अर्थ में किया जाता है । दोनों दज्ञाओं 
में तात्पय मुहर से ही है। 
पत्रों पर मुहर लगाने की प्रथा सर्वप्रथम मुआविया ने निकाली, कारण कि जब 
उन्होंने ज़ियाद के नाम जो, उस समय कूफ़े में था, आदेश भेजा कि अमर विन अजू 


१९ 
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जुबैर को एक लाख दिरहम दे दिये जायें, तो बीच में पत्र को खोलकर एक लाख के . 
दो लाख वना दिये गये । जव ज़ियाद की ओर से हिसाव प्रस्तुत किया गया, तव मुबा- 
विया के समक्ष दो छाख की धन-राशि आयी। मुआविया ने उसे स्वीकार न किया और 
अमर से शेप एक छाख की रक्षम माँगी और उसको बन्दी वना दिया। अन्त 0 
भाई अब्दुल्लाह ने इस माँग को धरा किया। इस घटना के उपरान्त मुआविया ने मुहर 
का दीवान स्थापित किया। यह कहानी तबरी ने उद्धृत की है और लिखा है कि पत्र 
को डोरी से वाधकर उस पर मुहर छग्माने की प्रथा उसी समय से चली । इससे पूर्व 
पत्र बाँचे नहीं जाते थे। 3 

हर के दीवान कुछ सचिव होते हैं, जिनके जिम्मे शाही पत्रों का जारी 83 
भौर उन पर हर लगाना है, चाहे उनको लपेटकर उन पर मुहर लगायी जाय चाहे 
नये अकार से । कभी-कभी सचियों के वैठने के स्थान अथवा कार्याल्य को भी 


फिर पत्रों को बन्द करने के भी दो नियम हैं। कभी पत्नों में छेद करके तागे से 

वाँघ दिया जाता है, जैसी कि मग्ररिव में प्रथा है, और कभी पत्र के अन्तिम भाग 
को लपेटकर उसे चिपका देते है । वालों के यहाँ यही प्रथा है। वाँधने हा । 
चिपकाने के स्थान पर हस्ताक्षर बना देते हैं, जिससे पत्र को खोलकर पढ़ छेने का 
“य जाता रहता है । भग्गरिववाले- बाँघने के स्थान पर. थोड़ा-सा चपड़ा लगाकर 
उस पर मुहर छगा देते हैं। पवें में भी सर्वदा से यही प्रथा हैं कि पत्र की अंतिम लपेट 
पत्र को चिपकाने के उपरान्त उस पर मुहर लगा दी जाती है। मुहर एक प्रकार 
छाल मिद्‌ढी पर छगायी जाती है जिसका प्रयोग विश्ञेप रूप से इसी कार्य के की 
हीता है। अब्वासियों के उल्यकाल में इसे मुहर के काम में आनेवाली मिदृ्‌दी 
कहते थे। यह सीराफ़! से लायी जाती थी। पता चलता है कि यह मिट्‌टी वहीं 

मिला करती थी। संक्षेप में मुहर का उत्तरदायित्व चाहे पत्र के चिह्न से सम्बंधित | 
ही और चाहे चिह्न बनाये हुए डवकन अथवा लिफ़ाफ़े में वन्द पत्र से, वह दीवानुरंसा- 
पैठ के अघीन है। अव्वासियों के राज्यकाल में यह कार्य वज्ञीर की देसरेख में हाता 
जग फिर जब इस प्रथा में परिवर्तन हुमा तो यह कार प्रत्येक उस व्यक्ति को मिलने 
डेगा, जिसकी देसरेस में व्यवहार का विभाग एवं दीवाने फिताबत' होता था। 


१. दक्षिणी मेसोपोटामिया सं 


से कर भें जहर को मिट्टी भी की जाती ची। 
है. सचियों का प्रभाग । हि े ; 
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इसके उपरान्त मग्नरिव में मुहर बादशाह का विशेष चिह्न समझी जाने लगी, 
जिसे वादशाह अपनी अंगुली में पहनता था। यह सोने की होती थी और इस पर 
याक्ूत अथवा फ़ीरोज़ा या ज़मरुंद इत्यादि का नग जड़ा होता था। बादशाह इसको 
अपना विशेष चिक्तू समझकर पहनता था। इसे सुल्तान के विशेष चिह्नों में उसी 
प्रकार समझा जाता था जिस प्रकार अव्वासियों के राज्यकाल में मुहम्मद साहब 
की क़बा एवं लाठी और उवैदीईन के राज्यकाल में छत्र को । 


तिराज़ 


इसे भी शाही ऐश्वर्य एवं गौरव का विशेष द्योतक समझा जाता है। इसके 
विपय में सल्तनतों की यह प्रथा चलती रही हैं कि या तो सुल्तानों के नाम इस पर 
विनावट में काढ़े जाते हैं, अथवा कोई अन्य चिह्न, जो केवल सुल्तान तक सीमित 
होता है, उस पर बनाया जाता है। यह शुद्ध रेशम अथवा अन्य प्रकार के रेशमों का 
होता है। इसके ताने-वाने में ही कछावत्तू से लिखाई की जाती है। यदि कलावत्तू 
से कार्य नहीं लिया जाता तो किसी अन्य रंगीन घागे का प्रयोग किया जाता है, जो 
वस्त्र के रंग से भिन्न रंग का होता है। संक्षेप में कारीगर विनावट की दृष्टि से जो 
उपाय उचित समझते हैं, उसी का प्रयोग करते हैं। इस शानदार कढ़ाई से वस्त्र 
इस योग्य बनता है कि शाही पोशाक वनकर सुल्तान के ऐड्वर्य एवं वैभव तथा गौरव 
में वृद्धि करे। कभी यह कपड़ा उस व्यक्ति के सम्मान को चार चाँद लगा देता हैं, 
जिसको बादशाह विशेष खिलअत द्वारा सम्मानित करता हैं, अथवा जिसको किसी 
विशेष उच्च पद हारा सम्मानित करके झाहाना पोशाक प्रदान करता है। 
इस्लाम के पूर्व अजम की सल्तनतों में यह प्रथा थी कि इस वस्त्र पर बादशाहों के 
चित्र अथवा अन्य चित्र, जो राज्य की ओर से निश्चित होते थे, काढ़े अथवा वबुने 
जाते थे। जब इस्लाम जाया तो इस्लामी सुल्तानों ने चित्रों का प्रयोग वन्‍द कर दिया 
और वस्त्रों पर अपने नाम तथा अन्य वाक्य, जिनको वे अपने लिए शुभ समझते थे, 
तुग़रा लिपि में लिखवाने लगे । इस प्रकार वनी उमय्या तथा अव्वासियों के राज्य- 
काल में इसे बड़े गे का विपय समझा जाता था। इस प्रकार के बस्त्र के बुनने 
के लिए शाही राजप्रासाद में एक कारखाना स्थापित होता था जिसको वे “दारुत्तराज” 
अथवा कपड़ा बुनने का कारखाना कहते थे। इसके लिए एक अधिकारी नियुक्त 
होता था जिसे वे “ साहिवृत्तराज़ ” कहते थे। उसका कत्तेव्य रँगाई तथा बुनाई के 
कारीगरों की देखभाल होता था। वह उनके वेतन एवं मज़दूरी.का वित्तरण करता, 
यंत्रों को उपलब्ध करने तथा कार्यों को सुगमतापूर्वक चलाने में सुविधा पैदा करता 
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था। कारखाने के अधिकारी का पद राज्य के किसी बहुत बड़े सम्मानित व्यक्ति 
को दिया जाता, अथवा किसी विशेष शाही दास को भ्रदान होता था। उन्दुलुस में 
वनी उमय्या की सल्तनत एवं उसके उपरान्त मुलृकुत्तवाएफ़ में यही प्रथा रही। मित्र 
में उवैदीईन के राज्यकाल अथवा उनके समकालीन पूर्वी अजम के बादझ्याहों के यहाँ 
यही प्रथा रही, किन्तु जब बड़ी-बड़ी सल्तनतों की शक्ति टुकड़े-टुकड़े हो गयी और वे 
विभिन्न भागों में विभाजित होकर वनावट एवं आडबम्बर को भूल गयीं तो सल्तनतों 
में न तो ये कारखाने ही शेष रहे और न इनके अधिकारी । 
इसके उपरात्त मुवहहेदीन ने मग्ररिव में बनी उमय्या के स्थान पर शासन की 
वागडोर सभाली तव छठी शताब्दी हि०' का प्रारम्भ ही था। उन्होंने भी प्रास्म्भ 
में ऐसे कारखानों की ओर कोई ध्यान नहीं दिया, कारण कि वे उस समय सरल 
एवं घामिक जीवन के आदी थे, जिंसको उन्होंने अपने इमाम मुहम्मद तुमर्त-अल-महदी 
से उत्तराधिकार में पाया था। अतः वे छोग रेशम के एवं सुनहरे वस्त्र धारण करने से 
बचते रहते और उनके यहाँ तिराज़ नामक पद का अस्तित्व ही न था। उनके वाद की 
आनेवाली संतानों ने ऐसे कारखानों की ओर कुछ ध्यान दिया,-किन्तु प्राचीन सल्तनतों 
के स्तर तक वह भी न पहुँच सकी और हमारे इस युग में मरीनियों के राज्य ने अपनी 
युवावस्था को प्राप्त होकर तिराज के कारखानों को धूम-धाम से प्रारम्भ किया है । इसमें 
उन्होंने अपने समकालीन राज्य इव्ने-अल-अहमर का, जो उन्दुलुस में स्थापित है, अनु- 
करण किया। उन्दुलुस के अच्कुत्तवाएफ ने भी उन्हीं का अनुगमन किया। 
समकालीन मिस्र एवं शाम के वुर्कों के राज्य में प्रत्येक राज्य अपने महत्त्व के 

अनुसार तिराज़ की उन्नति करता हे, किन्तु उनके यहाँ तिराज़ का कारखाना राजप्रासाद 
में नहीं स्थापित होता और न उसके अधिकारी का पद सल्तनत के पदों में सम्मिलित 
हैं, अपितु जव कुभी सल्तनत को “तिराज” की आवश्यकता पड़ती है तो रेशम अथवा 
लावत्तू का काम करनेवाले कारीगरों को बुलवाकर उनसे काम ले लिया जाता है । 
इसका नाम उनके यहाँ “ज़रकश” है, जो कि फ़ारसी भाषा का शब्द हैं। कारीगर 
वड़ी कुशलता एवं सुन्दरता से सुल्तान एवं अमीर का नाम्र काढ़ अथवा बुन देते हैं । 
खेमागाह एवं खरगाह न ह 

.. रेशमी, ऊनी तथा सूती खेमे एवं ज़रगाह' भी सल्तनत के ऐसे विशेष चिह्न 
है जो उसकी समृद्धि के चोतक हैं। वादशाह उनको यात्राओं में अपने साथ रखते 


६. १२व्रीं.शताब्दी ईसबी। ३. बड़े खेमे । 
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हैं और उनमें नये आविष्कारों का समावेश कराते रहते हैं। ये रंग-विरंगे भी होते 
हैं और छोटे-बड़े भी। संक्षेप में सल्तनत की समृद्धि एवं पतन से इनका गहरा 
सम्बन्ध होता है। सल्तनत जब प्रारम्भ में अपने क़दम जमाती है तो प्रभुत्ववाली कौमें 
शुरू में वेसे ही खेमों में रहती-वसती हैं, जिनमें वे पहले से रहती आयी हैं। इस 
प्रकार अरब खलीफ़ा, वनी उमरय्या के प्रारमस्मिक राज्यकाल तक अपने प्राचीन 
ऊनी ख्रेमों में निवास करते रहे, अपितु इस समय तक भी रेगिस्तानों में निवास 
करनेवाले अरब कुछ लोगों को छोड़कर ऊनी खेमों में ही जीवन व्यतीत करते थे, 
जिस प्रकार आज भी अखों में यह प्रथा हैँ । प्राचीन काल में भी अरब जब युद्धों के 
लिए कूच करते तो अपने परिवार एवं कुटुम्व तथा क़वीले सवको साथ लेकर निकलते। 
इसीलिए वे जब कहीं पड़ाव करते तो दूर-दूर तक फैल जाते थे। एक-दूसरे से काफ़ी: 
दूर होकर उतरते, यहाँ तक कि कभी-कभी एक क़बीले का पड़ाव दूसरे क़बीले की 
दृष्टि से ओझल हो जाता था। अब्दुल मलिक के प्रारम्भिक राज्यकाल में भी पड़ाव 
की यही प्रथा अरब में प्रचलित थी। फिर जब रौह विन जिम्बा' के खेमे व डेरे जल 
जाने की दुर्घटना घटी तो उसी के परामश से साक़ा' की नियुक्ति हुई। साक़ा वह 
सैनिक दस्ता होता था जो सबको एकत्र करके वादशाह के सामने कर देता और 
बादशाह के प्रस्थान की सवको सूचना देता रहता था। अब्दुल मलिक ने साक़ा की 
सरदारी के लिए हज्जाज को नियुक्त किया । 
खेमे जल जाने की दुर्घटना इस प्रकार घटी कि अब्दुल मलिक ने यात्रा में एक 
स्थान पर पड़ाव किया। क़बीले प्रथानुसार ऐसे विखरकर ठहरे कि एक-दूसरे की 
दृष्टि से ओझल हो गये। प्रातःकाल अब्दुल मलिक ने कूच किया, किन्तु रोह विन 
ज़िम्बा को दूरी के कारण अब्दुल मलिक के प्रस्थान का पता न रूग सका और वह 
अपने क़बवीले के साथ शान्तिपूर्वक ठहरा रहा। दुष्टों ने अवसर पाकर आक्रमण 
कर दिया और रौह विन ज़िम्बा के शिविर जला डाले। इस दुघेटना के उपरान्त 
रौह ने अब्दुल मलिक को परामर्श दिया कि जब तक साक़ा न नियुक्त होगा, इस प्रकार 
की कठिनाइयाँ नित्य-प्रति सहन करनी पड़ेंगी। अब्दुल मलिक ने परामशं को पसन्द- 
किया और साक्का नियुक्त करके हज्जाज को उसका अफ़सर बनाया। 


१. रोह अब्दुल मलिक का मुख्य परामशंदाता बताया जाता है। उसकी मृत्यु ८४ 
हि० (७०३ ई०) में हुई । 
२. सेना के पीछे के भाग के रक्षक्त १ 


श्९४ इव्नें खलदून का मुकदमा 


इस घटना से इस वात का भी पता चलता है कि हज्जाज को अरबों में कितना 
अधिक सम्मान प्राप्त था, कारण कि अरवों को यात्रा के लिए तैयार करना प्रतिभा- 
शाली व्यक्ति का काम हैं और उसका, जिसको “ असवियत ” की शक्ति प्राप्त होती 
हो, ताकि क़वीले के दुष्ट लोग आज्ञा के जारी करने में कोई रोक-टोक न कर सकें। 
हज्जाज “असवियत” की शक्ति का स्वामी होने के कारण एक विश्ये सम्मान का. 
पात्र था। इसलिए अब्दुल मलिक ने उसका इस पद के लिए चुनाव किया। 
ते अरब सल्तनत पर भी सम्यता एवं संस्कृति का रंग चढ़ा और तंगर- 
जीवन से वे अधिक भ्रभावित हो गये तो उन्होंने जंगलों एवं मैदानों को त्याग दिया 
और नगरों एवं क़सबों को अपना निवासस्थान वनाया। वे खेमों में रहना-वसना 
त्यागने छगे और राजप्रासादों में. निवास करने के आदी हुए, ऊँटों की सवारी छोड़ी 
और घोड़ों के शहसवार बने। इस प्रकार के परिवर्तन के कारण उनकी यात्रा के 
ढंग में भी पंरिवर्तन होने छगा। अब वे लोंग ऊन इत्यादि के खेमों के स्थान पर 
रेशमी खेमे यात्रा. में रखने रगे। वे उनसे विभिन्न प्रकार के घर तैयार कर लेते थे। 
जेमे गोंल भी होते थे और लम्बे अथवा चौकोर भी। उन्हीं खनेमों में वे शानदार एवं 
आर्चयेचकित कर देनेवाली सभाएँ करते थे। अमीर तथा सेनापति का खेमा सज्जा 
में अद्वितीय होता था। इन खेमों को मग़रिव के बरवर अपनी भाषा में अफ़राग' कहते 
थे। मग़रिव में अफ़राग केवल वादशाहों तक ही सीमित होते थे, और किसी को 
उन्हें रखने का अधिकार न था। पूर्व में निःसन्देह प्रत्येक अमीर अफ़राग रख सकता 
है, चाहे वह वादशाह से कितना ही कम क्‍यों न हो। 
नगर के जीवन के प्रभुत्त के कारण अरबों में जब आरामपसन्दी की भावनाएँ 
उतन्न हुई तो युद्ध हेतु प्रस्थान करते समय स्त्रियों एवं बालकों को महलों एवं राज- 
_आादों में छोड़ने की प्रथा निकली । इससे वे यात्रा में हलके-फुलके भी हो गये और 
पड़ाव में एक-दूसरे के निकट ठहरने लगे, कारण कि अब परदे की कठिनाई का अन्त 
हो गया। बादशाह एवं सेना एक ही स्थान पर पड़ाव करती और रंग-बिरंगे खतेमों के 
एक स्थान पर एकत्र होने के कारण एक अत्यन्त हृदयग्राही एवं सुन्दर दृश्य दिखाई 
देता। फिर आगे चलकर सल्तनत जितनी ही उन्नत होती गयी उतने ही खमों में 
पज्जा एवं दिखावे के नये-नये उपाय निकाले जाने छगे। मुवहहेदीन की भी 
यही दशा रही । वे अपने आरम्भिक राज्यकाल में उन्हीं खेमों को लेकर यात्रा 


१. ऐसे खेमे जो गोलाई में रूगते हों। 
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किया करते थे, जिनमें वे' राज्य की प्राप्ति के पूर्व रहा करते थे। जब वे समृद्धि एवं 
भोग-विलास के जीवत में प्रविष्ट हुए एवं महलों तथा राज-प्रासादों की हवा खायी तो 
उन्होंने भी प्रदर्शन को चरम सीमा पर पहुँचा दिया । जिसकी वे कल्पना भी न कर 
सकते थे, उसे भी उन्होंने कर डाला। रफ-दक्षेत्र में सेना एक ही स्थान पर एकत्र होकर 
ठहरती है, ताकि एक ही आवाज़ में सव जाग जायें। इसका यह भी कारण है कि 
इन्हें अपने परिवार की भी कोई चिन्ता नहीं होती । यदि परिवार भी साथ हो तो 
सेनावालों का प्राण त्यागना तो कठिन हो ही जाय, उसकी रक्षा हेतु उचित प्रवंध 
की अलग आवश्यकता हो। 


नमाज्ञ के लिए सक़सुरह एवं ख़त्वं 


यह दोनों चीज़ें खिलाफ़त एवं इस्लामी सल्तनत की विशपताएँ हैं। ग़ेर इस्लामी 
सल्तनतों में इनका अस्तित्व नहीं मिलता । नमाज़ के भक़सूरे का विवरण इस 
प्रकार है कि मेहराव पर एक ओट अथवा रोक स्थापित की जाती है जो वाजू के 
स्थान को घेर छेती है और एक कोठरी-सी वन जाती है। मुआविया' पर जब 
खारजी ने आक्रमण किया और उसका वार चूक गया, तब उन्होंने इसका आविष्कार 
किया। कुछ लहोगों का कथन हैं कि जब एक यमन-निवासी ने मरवानत विन हकम 
पर तलवार का वार किया, तव से उसने मक़सूरह का आविष्कार किया।' संक्षेप में 
इन दोनों के उपरान्त इस्लामी खलीफ़ाओं ने इस प्रथा को प्रचलित रखा। इस 
प्रकार बादशाह अन्य लोगों की अपेक्षा श्रेष्ठ वनकर खड़ा होता है। 

यह सब श्ाहाना ठाट-बाट की बातें सल्तनतों में साधारणतः उसी समय से 
प्रचलित होती हैँ, जब सुल्तान लोग अपना प्रभुत्व बढ़ाने के उपरान्त ऐंद्वर्य एवं 
गौरव की अभिलापा करने लगते हैं। उन्हें जाहिरी आन-वान की इच्छा होने छगती हैं। 
फिर समस्त इस्लामी सल्तनतों में मक़सूरह्‌ का यही रूप रहा । उदाहरणार्थे, अव्वासियों 
के राज्यकाल में जब वे छोटे-छोटे राज्यों में विभक्‍त हो गये तब मक़सूरह की यही 
प्रथा जारी रही। तदुपरान्त उ्ेदीईन ने और फिर उन आमिलों ने जो उ्ेदीईन 


१. खारजियों ने ह्तरत अली, अमर विन आस एवँ मुआविया की ४० हि० 
(६६१ ई०) में एक साथ हत्या कर देने का पड्यन्त्र रचा था, जिसमें फेवर 
हज़रत अली की ह॒त्या हो सकी । 

२. मरवान पर यमन-तिवासो ने ४४ हि० (६६४-६५ ई० ) में आाकृमण किया था। 


२९६ इब्ने खलदून का मुकदमा 


की ओर से मग़रिव पर आमिल हुए, अर्थात्‌ सिनहाजा में से वनू वादीस ने क़ैखान 
में और बनू हम्माद ने क़लआ में मक़सूरे का यही रूप रखा। इसके बाद जब मुवहहेदीन 
समस्त भग़रिव एवं उन्दुलुस पर छा गये तो उन्होंने “बदवी ” स्वभाव के कारण 
इैव वनावट की प्रथा को समाप्त कर दिया। जब वे भी बनावट के आदी हो गये 
और उनका तीसरा वादशाह अबू याक्रूब मंसूर सिहासनारूढ़ हुआ तो असतः उत: 
भक़सूहा का निर्माण कराया। फिर मग्गरिव एवं उन्दुलुस के बादश्ाहों के यहाँ भी 
यही प्रथा चल निकली और अन्य इस्लामी सल्तनतों ने भी इसी को प्रचलित रखा। 


मिम्वर' से खुत्वें' की प्रार्थना 


इसका ऐतिहासिक तथ्य यह है कि इस्लाम के प्रारम्भ में खलीफ़ा छोग स्वयं 
नमाज़ की इमामत किया करते थे। इन बुजुर्गों की यह प्रथा रही कि नमाज़ के उप- 
व मुहम्मद साहब पर दुरूद भेजते और सहावा के लिए ईश्वर की संतुष्टि की 
प्रार्थना किया करते। अमर विन आस ने ही सर्वप्रथम मिस्र में जामा मस्जिद का 
निर्माण कराया और उसमें मिम्बर वनवाया। हज़रत इब्ने अव्वास वह प्रथम व्यक्ति 
थे जिन्होंने खलीफ़ा के लिए मिम्बर पर प्रार्थना की। वे जब वसरे में आमिल के 
पद पर नियुक्त थे तो उन्होंने अपने खुत्बे में हज़रत अली के विपय में इस प्रकार 
भार्थना की--.हे ईश्वर ! सत्य के सम्बन्ध में हज़रत अली की सहायता कर।” फिर 
यही प्रथा चल पड़ी। ह॒ 

हजरत उमर को जब समाचार प्राप्त हुए कि अमर विन आस ने मिम्बर का 
निर्माण कराया है तो आपने उनको लिखा कि “मुझको पता लगा है कि तुमने एक 
मिम्बर बना लिया है और इस प्रकार छुम अपनी गरदन मुसलमानों की गरदनों 
से ऊँची उठाते हो। क्या तुम्हारे लिए यह पर्याप्त न था कि तुम खुत्वे के समय 
खड़े रहते और मुसलमान तुम्हारे चरणों में बैठे होते। मैं तुमको शपथ दिलाता 
हैं, किन्तु तुम फिर भी मिम्बर को न तोड़ोगे।” 


१. भस्जिद का संच। 


: ९ जुमा की नसाज्ञ एवं दोनों ईदों को नमाज़ के समय पढ़ा जानेवाला प्रवचन, 
जिसमें ईइवर की नन्‍्दना, भुहम्भद साहब, उनके घरवालों एवं सहायकों की 


मा की शान्ति के लिए प्रार्थना के साथ समकालीन बादशाह की भी चर्चा 
होतो है।.- ४ - 


अध्याय ३ २९७ 


बाद में इस्लामी सल्तनत में बनावट अधिक वढ़ गयी और खलीफ़ा छोगों ने 
कुछ रुकावटों के कारण नमाज़ एवं खुत्वे में सम्मिलित होना बन्द कर दिया। उन्होंने 
दोनों कामों के लिए अपने-अपने सहायक नियुक्त किये | खतीव', खुत्वे में समकालीन 
खलीफ़ा का नाम आदरपूर्वक लेते और उसके लिए शुभकामनाएँ करते, कारण कि 
ईश्वर ने छोकहित का अधिकार उन्हीं को प्रदान कर रखा है, और फिर प्रार्थना 
की स्वीकृति की ऐसे अवसर पर अधिक सम्भावना होती हूँ । प्राचीन काल की प्रथाओं 
से यह भी सिद्ध होता हैँ कि जो कोई शुभ कामना करे वह समकालीन सुल्तान के 
लिए ही करे। इस प्रकार खलीफ़ा ही अकेला शुभकामनाओं का पात्र समझा 
गया हूँ। इसके उपरान्त जब बादशाहों के अधिकार छिन गये और अपहरण-कर्त्ताओं 
ने अधिकार का अपहरण कर लिया, तव खलीफ़ा के बाद उनके नाम भी जोड़े जाने 
लगे और उन्हें भी शुभकामनाओं की प्रार्थना में सम्मिलित किया जाने लगा। जब' 
खिलाफ़त पूर्णतः समाप्त हो गयी तो फिर सिम्बरों पर केवल सुल्तानों के लिए ही 
प्रार्थना की जाने लगी और किसी अन्य का नाम लेना उचित न समझा गया। 
जब' तक सल्तनत सरलता एवं बदवियत के युग से गुज़रती हैं और दिखावट 
एवं आडम्वर की ओर से उपेक्षा होती रहती है, तो देशवाले सुक्ष्म' रूप से विना नाम 
अथवा बिना किसी व्यक्ति की चर्चा के मुसलमानों के वाली के लिए खुत्यों में शुभ 
कामनाएँ करते हैं और उसको अब्बासिया खुत्वा कहा जाता हैँ। कारण कि पहले सूक्ष्म 
शुभकामना अब्वासी खलीफ़ाओं के विपय में ही की जाती थी और नाम' लिए अथवा 
नाम निर्धारित किये विना खुत्वों में उन्हीं की प्रशंसा एवं उन्हीं के लिए शुभ कामनाएँ 
की जाती थीं। कहा जाता हैँ कि जब अबू ज़करिया यहया बिन अवी हफ़स ने अब्दुल 
वाद वंश के संस्थापक यग़मरासिन विन ज़य्यान से तलमसान' का राज्य छीन लिया, 
तो उसने चाहा कि यग्ममरासिन को तलमसान का राज्य पुनः सौंपे, तो उसने कुछ शर्ते 
लगायीं । उनमें से एक शर्ते यह थी कि उसके राज्य में खुत्वे में अबू ज़करिया का नाम 
लिया जाय। यग्ममरासिन ने उत्तर दिया कि हमारे यहाँ मिम्वर रूकड़ी के ऐसे टुकड़े 
समझे जाते हैं जिन पर जिसका नाम चाहते हैं, ले लेते हेँ। इस पर कोई प्रतिबंध 
नहीं । 
इसी प्रकार बनी मरीन राज्य के संस्थापक याकूब बिन अब्दुल हक़ के पास जब 
तूनूस (ट्यूनिस ) से खलीफ़ा मुस्तंसिर का,जो बनी अबी हफ़स का तीसरा खलीफ़ा हुआ है, 


१. खुत्वा पढ़नेवाला । 
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राजदूत जाया तो अपने निवास-काल में एक वार जुमे की नमाज़ में देर से सम्मि- 
लित हुआ । याक्रूव तक यह सूचना पहुंचायी गयी कि यतः राजदूत के खलीफा 
का नाम खुत्वे में नहीं पढ़ा जाता, इसलिए वह जुमे की नमाज़ में सम्मिलित नहीं 
हआ। याकूब ने आदेश दिया कि खुत्वे में खलीफ़ा मुस्तंसिर के लिए शुभकामना 
की जाय। इस प्रकार उस समय से बनी मरीन मुस्तंसिर के प्रचारक बने। 

संक्षेप में सल्तनतें जब तक सरलता एवं “बदवियत” का वस्त्र धारण किये रहती 
हैं, दिखावे की बातों को भूछी रहती हैं और जव देश की राजनीति पर नवीजयी 
वा्तें अपना प्रभाव डालने छगती हैं, तो देशवासी देश की उन्नति एवं समृद्धि पर ग्रौर 
करते हैं और उसकी पम्यता, संस्कृति तथा गौरव को उन्नति की चरम सीमा पर 
पहुंचा देते हैं। ऐसी बातों को देश में प्रचलित करते हैं जिनसे भेद-भाव वढ़ाया जा 
सके। इनसे आविष्कार एवं ईजाद का काम लेते हैं और फिर उनको उन्नति की चरम 
सीमा तक पहुँचा देते हैं। यदि राज्य में यह वातें न हों तो इनके अभाव के कारण 
_पाजुछ एवं दुखी रहते हैं एवं उनके प्रचलन का अनयक प्रयत्न करते हैं । 


(३७) युद्ध एवं विभिन्न क्ौमों के युद्ध के ढंग, पंक्तियों की 
सुग्यवस्था के नियम 
सृष्टि की रचना से लेकर आज तक भनुष्यों में युद्ध, संग्राम एवं रक्तपात होता 
रहा हैं। इसमें प्रतिकार की भावनाओं का हाथ होता है। प्रत्येक व्यक्ति दूसरे से बदला 
लेना चाहता हैं| हर ” असवियत ” वाल्य अपनी “असबवियत ” के प्रति पक्षपात 
भदशित करता है। जब दोनों शक्तियाँ एक-हुसरे के मुक़ाबले में आती हैं तो एक 
वदले की भावना लेकर उठती है और दूसरी प्रतिरक्षा की भावना छेकर युद्ध के 


» जिससे कोई क़ौम अथवा क़बीला बच नहीं सकता | । 
| के, ज़ो युद्ध की जड़ हैं, अधिकांश चार कारण होते हैं; 
मर्यादा एवं अहंभाव, जत्रुता, ईश्वर के लिए और घर्म की रक्षा हेतु उत्साह एवं 
कोध का प्रदर्शन, राजनीतिक उद्देश्यों एवं सल्तनत की प्राप्ति के सम्बन्ध में श 
युद्ध का कारण ६३०५... ! अ्रधथम बात पास-पास के क़वीलों तथा वंशों में 
 ) बनती हैँ। दूसरी बात उन वही क्ौमों में युद्ध एवं रक्तपात का 
कु ननती हैं जो जंगलों एवं वियाबानों में मारी-मारी फिर करती हैं । उदाहरणार्थ, 
अरब, तुके, तुकंमान कुदें अथवा उन सरीखी अन्य कौमें, कारण कि ये भाले की नोक 
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से अपनी जीविका प्राप्त करती हैं। अन्य छोगों के हाथों में जो कुछ ह उसे ये अपनी 
जीविका का साधन समझती हैं। जो अपनी सम्पत्ति को इनके हाथ से बचाते हैं 
उनसे युद्ध करने पर उच्चत रहती हैं। इन विचारों के जतिरिक्त इनका कोई अन्य 
लक्ष्य नहीं होता । इन्हें किसी राज्य पर अधिकार जमाने की इच्छा नहीं होती। 
इनका पूरा ध्यान इसी ओर जाकृष्ट रहता है और इनका दृष्टिकोण सबेदा यही 
होता हैँ कि किसी प्रकार अन्य लोगों के हाथ से घन-सम्पत्ति छीनी अथवा ऐंठी 
जाय। तीसरी वात को हम जेहाद कहते हैं। चौथी वात उन' युद्धों का कारण 
है जो विद्रोहियों एवं उपद्रवियों के साथ किया जाता है । इस प्रकार ये युद्ध की 
चार क्रिस्में हुई। इनमें से प्रथम दो विद्रोह एवं उपद्रव के युद्ध कहे जाते हैं और बाद 
के दो युद्धों को जेहाद एवं न्याय के युद्ध कहते हैं। 
सृष्टि की रचना के पूर्व से मनुष्यों में युद्ध के दो नियम प्रचलित हैं। एक वह 
युद्ध जिसमें नियमित रूप से पंक्तियाँ सुव्यवस्थित करके शत्रु पर आक्रमण अथवा 
चढ़ाई हो। दूसरी वह जिसमें बीरों की टोलियाँ एक-एक करके शत्रुओं पर छापे 
मारें और फिर अपनी सेना में वापस लौट जायँ। अजम प्रथम प्रकार के युद्ध के आदी 
हैं और दूसरे प्रकार का युद्ध अरब अथवा वरबर लड़ा करते हैं। पंक्तियाँ सुव्यवस्थित 
करके जो युद्ध किया जाय वह अधिक भरोसे का युद्ध माना जाता हूँ और शत्रु के लिए 
उस युद्ध की अपेक्षा, जिसमें बारी-बारी से अचानक छापे मारे जाये, अधिक विनाश- 
कारक होता है। कारण कि इसमें नमाज की पंक्तियों के समान पंक्तियाँ सुव्यवस्थित 
की जाती हैं और फिर पंक्तियाँ सुव्यवस्थित करके ही पूरी सेना आगे बढ़ती है। इस 
प्रकार प्रत्येक को वीरता के साथ युद्ध करना पड़ता है और प्रत्येक अपनी वीरता को 
भली-मभाँति प्रदर्शित कर सकता है । पूरी सेना कदम जमाकर युद्ध करती हैं, जी 
भरकर युद्ध एवं रक्‍्तपात होता है और यह ,शत्रु के लिए भी अधिक खौफ़नाक सिद्ध 
होती है। सेना एक लम्बी दीवार हैं अथवा एक दृढ़ क़िले के समान अपने पाँव जमाये 
खड़ी रहती है, जिसे शत्रु अपने स्थान से नहीं हिला सकता। इस प्रकार क़ुरान शरीफ़ 
में लिखा है कि “ईद्वर उन्हें निःसन्देह प्रिय समझता है जो उसके मार्ग में पंक्ति वाँघकर 
युद्ध करते है, मानों सीसा पिलायी हुई दीवार हो ।” ह॒दीस में लिखा हँ--- एक 
मोमिन दूसरे मोमिन के लिए एक दीवार के समान दुढ़ता का साधन होता हूँ, जिस 
प्रकार दीवार .का एक भाग दूसरे भाग को दृढ़ वनाता है, इसी प्रकार एक भोमिन 


१. क्वरान शरीफ़ से उद्घृत । 
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इसरे मोमिन को अपने अस्तित्व से वृढ़ रखता है।” इसी तथ्य पर झरीबत का यह 
जादेश आधारित है कि “ रफ््षेत्र. में दृढ़ता अनिवार्य है और पीठ दिखाकर भागना 
हराम हैं।” कारण कि पंवितयों का उद्देश्य एक सुव्यवस्था स्थापित रखना ह्‌ जो 
सैनिकों के स्थान को छोड़ देने पर अस्तव्यस्त हो जाती हैं। अब जिस सैनिक ने 
गदर को पीठ दिखायी तो उसने मानो पंक्तियों की व्यवस्था में विध्न डाला और बड़ी 
गड़वड़ी पैदा की । यदि पराजय हो गयी तो यह पाप भी उसने अपने सिर पर लिया, 
अपितु कहा जा सकता है कि मानो उसने झत्रु को मुसलमानों के विरुद्ध साहस दिलाया, 
शत्रु की उन पर शक्ति बढ़ायी और ऐसे उत्पात का कारण बना, जिसने धरम को छित्न- 
भिन्न कर दिया। इन्हीं कारणों से इस कुकर्म को बहुत बड़ा पाप माना गया है और 
इसकी गणना गुनाहे कवीरा' में होती हैं । इस वर्णन से यह स्पष्ट रूप से सिद्ध हो 
जाता है कि पंक्ति बाँधकर इड करना शरीअत की दृष्टि से शत्रु के लिए विनाश 
का साधन एवं घातक है। - 

जहाँ तक दूसरे प्रकार के 'ुद्ध अर्थात्‌ टोलियों के रूप में शत्रु पर छापे मारना और 
फिर अपनों में पहुँचकर शरण लेने का सम्बन्ध है, वहाँ तक इसमें न शत्रु के लिए 
अधिक हानि है और न अपनी राजय का भय । इसके विपरीत पहले प्रकार के युद्ध 
में दोनों भय होते हैं। यद्यपि इसमें भी कुछ सेना पंक्तियाँ सुव्यवस्थित किये तैयार 
. खड़ी रहती है कि छापा मारनेवाले खतरे की दशा में उसकी ओर शरण के लिए पहुँच 
जाते हैं। यह पंक्ति उनके लिए युद्ध के किले का काम-देती है । इसका उल्लेख हम . 
आगे चलकर करेंगे। ; 

प्राचीन बड़ी-बड़ी सल्तनतों में, जिनके पास सेना भी अधिक संख्या में होती थी 
और जिनका राज्य भी विस्तृत होता था, यह श्रथा प्रचलित थी कि रफज्क्षेत्र में वे 
अपनी सेना का ऊँछ भागों में विभाजन कर देती थीं। इसका कारण यह था सा 
पल्तनत में सेना की संख्या जब पहुत बढ़ जाती थी और सेनाएँ दूर-दूर की दिल्ाओं सै 
सिमटकर अगरणित हो जाती थीं, तो इस बात का बड़ा भय रहता था कि रफ/-म्षेत्र में 
उक स्थान पर एकत्र होकर आपस में सब इस प्रकार न मिल-जुल जाय॑ कि एक-दूसरे 
को पहचान भी न सके और शत्रु के स्थान पर अपने साथियों की ही धोखे में हत्या कर 
डालें। अतः इसी भय से वचने के उद्देश्य से सेना को कई भागों में विभाजित कर दिया 
जाता था और ऐसी व्यवस्था की जाती थी कि उसका प्रत्येक दस्ता अपने साथी दस्ते 
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को पहचानता रहे। चार दिश्ाओं के अनुसार सेना को चार बड़े-बड़े भागों में विभा- 
जित कर दिया जाता था और सेना का सरदार, सुल्तान अथवा सेनापति सेना के मध्य 
में स्थान ग्रहण करता था। इस व्यवस्था को वे “ताबेआ” व्यवस्था कहते थे । फ़ारस, 
रूम, इस्लाम के प्रारम्भिक कार एवं बनी उमय्या तथा बनी अव्वास की सल्तनतों में 
यही प्रथा प्रचलित थी । सेना का स्थायी भाग अलूग कर दिया जाता था, जो वादशाह 
के समक्ष पंक्तियाँ जमाकर खड़ा होता था ॥ इसका एक सरदार होता था और एक 
पताका । इसमें अन्य विशेपताएँ भी पायी जाती थीं। सेना के इस भाग को मुक़द्दमा' 
कहा जाता था। फिर बादशाह की दायीं एवं वायीं ओर भी सेना के दस्ते होते थे 
जिनको मेमना' तथा मैसरा' कहते थे । वादशाह के पीछे भी सेना का एक भाग होता 
था जिसको साक़ा कहते थे। बादशाह तथा उसके साथी सेना के उपर्युक्त चारों भागों 
के मध्य में अपना स्थान ग्रहण करते थे और उनके स्थान को क़ल्ब' कहा जाता था । 

जब दोनों ओर से यह व्यवस्था पूर्ण हो जाती और जहाँ तक दृष्टि जाती, सेना 
जमी खड़ी होती, अथवा इतनी दूर तक सेना को जमाना पड़ता कि दोनों सेनाओं के 
मध्य में एक अथवा दो दिन चलने तक की दूरी होती, तो सेना की संख्या की कमी 
अथवा अधिकता को देखते हुए युद्ध प्रारम्भ किया जाता । यह सब बातें इस्लामी 
विजयों के विवरणों में वणित मिलेगी, अथवा बनी उमय्या एवं बनी अव्बास' की सल्त- 
नतों के इतिहास में इतका पता चलेगा | उनसे यह भी पता चल जायगा कि अब्दुल 
मलिक के समय में “तावेआ” व्यवस्था के दूर-दूर तक फैले होने के कारण सेना के कुछ 
भाग बादशाह की कूच से अनभिज्ञ रहकर पीछे ही रह जाते थे, अतः साक्ना के नाम से 
सेना का एक पीछे का भाग नियुक्‍त किया गया, जो पूरी सेना को वादशाह की कूच की 
सूचना देकर उसको बादशाह के साथ रवाना करता था। उसका सरदार सर्वप्रथम 
हज्जाज बिन यूसुफ़ को, जैसा कि उल्लेख हो चुका, नियुक्त किया गया। उन्दुलुस के बनी 
उमय्या के राज्यकाल में भी यही प्रथा थी, किन्तु इनका कोई सविस्तर उल्लेख हमारे 
पास नहीं, कारण कि हमने तो उन्हीं सल्तनतों का युग देखा है जिनकी सेनाएँ इतनी 


१. अग्र भाग । 
२. सेना का दायाँ भाग 
३. सेना का वाया भाग । 
४. सेना का पीछे का भाग । , 
५. सेना का सध्य भाग । 


३०२ इब्ने खलदून का मुक़हदमा 


कम होती हैं कि उनमें एक दूसरे को न पहचानने का भय ही नहीं उत्तन्न होता । अपितु 
हम देखते है कि दोनों सेनाएँ एक स्थान तथा एक नगर में उतर जाती हैं और प्रत्मेक 
अपने सामनेवाले को जानता-पहचानता रहता है और उसके नाम एवं उपाधि से रण- 
क्षेत्र में उसको उकार छेता है, तो इस दक्षा में “तावेजा” व्यवस्था की आवश्यकता क्यों 
पड़ने लगी । 


कोई दृढ़ रोक एवं पशओं की एक पंक्ति रखी 


जाती है और उसको आाकमणकारियों के आगे बढ़ने अयवा पीछे हटने के समय झरण 
तक चलाया जा सकता है 
करने की भी उसमें अधिक सम्भावना होती है । जो लोग 
हैं, वे भी कभी-कमी दृढ़ता एवं एक स्वान 
उपाय का पालन करते हैं और सेना के पीछे पथुजा 

० लेते हैं। फ़ारस वालों के विपय में कहा जाता है कि यद्यपि 
- नै पंक्तियाँ चैव्यवस्थित करके उड़ करते थे, किन्तु फिर भी अपने साथ हाथियों की , 
पंक्ति रखते थे, इन हाथियों पर लकड़ी के हौदे होते थे। प्रत्मेक होदे में वीर सवार 


रहते थे और हथियार तेथ्रा साज़ व सामान उन पर लदा होता था। सेना की पताकाएँ 


भी इन्हीं पर होती थीं। फिर इन हाथियों को पंक्ति के रूप में सेना के पीछे जमाकर 
| अपनी रक्षा हेतु एक सुरक्षित क्रिछा समझा जाता था । इस उपाय से उनके 
दिलों को पर्याप्त उॉढ्स रहता था और उनका साहस बढ़ जाता था । 

के इतिहास का अध्ययन करने से पता चलेगा कि युद्ध के तीसरे दिन! 


. बरानी, मुसलमानों पर ईंट पड़े और उधर से मुसलमान वीर भी उन पर झपटे 
और एक-दूसरे के साथ पूर्ण-रूप से 


गुंथ गये तो मुसलमानों ने तलवार से हाथियों की _ 
 गटनी प्रारम्भ करदीं । हाथी भड़ककर उलटे पाँव भागने छूगे और सीधे मदाएन 
“की ओर चल दिये। ईरानी सेना के छक्के छूट गये और अन्त में चौथे दिन वह बुरी 
तरह पराजित हो गयी ३९५5 हि े | 
उन्दुजुस के क़ोत एवं रूम के उैल्तान तथा अधिकांश अजमी क़रौमें सिहासनों से 
_ह काम छेती हैं। तादशाह का सिहासन रणक्षेत्र में विछाया जाता है | उसके सेवक, 
3५ ७७. . ..र प्राण त्यागनेवालों के दस्ते उसके राज-सिंहासन को चारों ओर 
से घेर लेते हैं। सिहासन के आस-पास पताकाएँ छगायी जाती हैं। फिर उसके इधर- 
उपर धनुर्धारियों की एक पंक्ति तथा पैदल सेना खड़ी की जाती है। इस प्रकार राज- 
सिहासन चुरक्षित भी रहता है और वीरों के लिए रक्षा का एक उत्तम स्थान वन जाता 


अध्याय ३ ३०३ 


>है। क़ादिसिया के युद्ध में भी फ़ारसवालों ने ऐसा ही किया था । रुस्तम को एक 
राज-सिंहासन पर आरूढ़ किया गया था । जब उनकी .सेना में भगदड़ मची और 
अरब उनकी सेना के मध्य में घुसकर उसके सिंहासन तक पहुँच गये तो रुस्तम फ़ुरात 
की ओर भाग निकला, किन्तु मार्ग में ही मौत के घाट उत्तार दिया गया । 

अरब तथा अन्य “बदवी ” क़ौमें, जो दूसरे प्रकार के युद्ध की आदी हैं, अपनी सेना 
के पीछे ऊँटों की पंक्तियाँ खड़ी करती हैं, जिनके कजाबों' में उनके परिवारवाले होते 
हैं। यह पंक्ति उनके लिए रक्षा का काम देती है और वे इसको “मजबूदह” कहते 
हैं। संक्षेप में प्रत्येक क़ौम युद्ध में इसी उपाय का पालन करती है और इसे युद्ध के दाव- 
घात के लिए एक भरोसे की चीज़ समझती है और पराजय से रक्षा हेतु शान्ति का चिह्न 
जानती है। फिर यह कोई काल्पनिक चीज़ नहीं, अपितु रात-दिन की प्रयोग में आयी 
हुई और देखी-भाली चीज़ है । हमारे युग की सल्तनतें इस ओर से उपेक्षा कर रही 
हैं। वे लद्॒‌दू जानवर और खेमों से सेना का साक़ा तैयार करती हैं जो हाथी एवं ऊँट 
के साक़ा का कदापि काम नहीं दे सकते । इसी कारण सेनाएँ पराजित हो जाती 
हैं और रफ-क्षेत्र से भाग खड़ी होती हैं । इस्लाम के प्रारम्भ में पंक्तियाँ सुव्यवस्थित 
करके युद्ध होता था, यद्यपि अरब छापामार युद्ध के ही आदी थे । केवल दो कारणों 
से अरबों नें अपना नियम एवं ढंग वदरू दिया था। एक तो इसलिए कि उनके शात्र 
भी इसी प्रकार के युद्ध के आदी थे, अतः विवश होकर वे भी इसी प्रकार युद्ध करने 
लगे। दूसरा कारण यह था कि उनके धामिक विश्वास एवं धैर्य ने उनको सचाई 
सिखायी थी, जो इसी प्रकार के युद्ध में प्राप्त हो सकती थी । े" 

सर्वप्रथम पंक्तियों को सुव्यवस्थित करके युद्ध करना त्यागकर तावेआ का युद्ध 
मरवान बिन हकम ने प्रारम्भ किया। उसने जहुृहाक खारजी तथा खैवरी से इस विधि 
से युद्ध किया था। तबरी लिखता है कि जब खबरी की पराजय के समाचार प्रसिद्ध 
हुए और खारजियों ने शैबान विन अब्दुल अजीज अल यशक्री को, जिसकी उपाधि 
अबुद्‌ दलफ़ा थी, अपना सेनापति वनाया और मरवान ने खारजियों के मुक़ाबले में 
पाँव जमाये, तो उसी दिन से उसने पंक्तियों के युद्ध को त्यागकर “ताबेआ” की व्यवस्था 
प्रारम्भ करायी । फिर जब इस्लामी सल्तनतें समृद्ध एवं सुखी हो गयीं तो सेना के 
पीछे रक्षा के दस्ते रखने की प्रथा भी समाप्त हो गयी। जब तक सल्तनत पर 
“बदवियत” का रंग चढ़ा रहा और छोग खेमों में जीवन व्यतीत करते रहे, तब उनके 


१. ऊँट का होदा । 


३०४ इव्ने खूलदून का मुक़हमा 


पास ऊँट बड़ी अधिक संख्या में होते थे और यात्राओं में वे अपने ऊँटों पर अपने परिवार 
को साथ रखने के आदी थे | जव “वदवियत” का युग समाप्त हुआ और लोग 
शहरी जीवन एवं राजप्रासादों तथा महलों के निवास के आदी हुए तो यात्राओं भ 
अकेले निकलने छगे। स्त्रियों एवं परिवार वालों को घर पर ही छोड़ने छगे । समृद्धि ने 
उनको सुन्दर खेमे-डेरे रखने का आदी बना दिया। वे युद्ध में जाते तो केवल बोझ 
ढोने के पशुओं को अपने साथ छे जाते, जो उनके खेमे-डेरे इत्यादि भी उठाते थे एवं 
अन्य सामान भी । किन्तु युद्ध का यह नवीन ढंग युद्ध के प्राचीन ढंग की अपेक्षा हुछ 
अधिक छाभदायक सिद्ध न इआ, कारण कि इस प्रकार सेनावाले जान तोड़कर युद्ध 
नहीं करते एवं वीरता तथा पौरुष प्रदर्शित करते हुए झत्रु के मुक़ावले में न जमते थे। 


पावारण-सी वात में उनके पाँव उखड़ जाते थे और उनकी पंक्तियाँ दूट जाती थीं । 

इस वात को ध्यान में रखते हुए छापा-मार युद्ध करनेवाले अपने पीछे प्रतिरक्षा 
के द्स्ते खड़े करते हैं। मग्रिव के वादशाह जो छापा-मार युद्ध लड़ने के आदी शा 
फ़िरंगियों का एक ज्षक दल अवश्य: अपनी सेना के पीछे रखते हैं, ताकि सामने की 
लड़ाई े लड़नेवालों जे ०३ फ़िरंगियों ० गरीछे ते के 
डाई लड़ के लिए वे रक्षक वन सके। उन्होंने एप को पीछे के दस्ते के 


आदी हैं, तो अपनी आदत के अनुसार ज़रा-से दवाव में पीछे के दस्ते के लोग भी अपना 
पान छोड़ भागेंगे और फिर आगेवाली सेना के भी पाँव उखड़ जायेंगे। यद्यपि इस 
अकार से काफ़िरों से पहायता छेनी पड़ती है, किन्तु वादशाहों ने इस वात को कोई 
अहेत्त नहीं दिया, कारण कि यदि किसी अन्य क्ौम से सहायता छी जाय, जो आपार 
भार युद्ध की आदी हो, तो वादशाहों को उनकी ओर से अपना स्थान छोड़कर हट जानें 
भय होता है। यह भय फ़िरंगियों के विषय में नहीं पैदा होता, कारण कि वे तो 
पैवेदा जमकर और एक स्थान पर डटकर यूद्ध करने के आदी हैं। वे लोग अपना स्थान 
*भी नहीं छोड़ते, अत: उनसे अधिक इस उद्देश्य के लिए कौन उपयुक्त हो सकता है । 
फिर यह भी है कि मग़रिव के बादशाह फ़िरंगियों से इस प्रकार की सहायता जेहाद 

अतिरिक्त अन्य लड़ाइयों में, जो कि उनसे तथा अरब एवं वरवर से ठनती हूँ, 
लिया करते है। किन्तु जेहाद में उनसे इस भय से सहायता नहीं छेते कि वे कहीं 
भुसलमानों पर न पछट पड़ें। मग्ररिव में आजकल ऐसा ही हो रहा है और उसके 
रग वही हैं जिनका हमने उल्लेख किया । 
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तुर्क इस समय वाणों से युद्ध करते हैं एवं सेना की व्यवस्था पंक्तियों द्वारा करते 
है। सेना के आगे-पीछे तीन पं क्तियाँ बनाते हैं । युद्ध के समय घोड़ों से उत्तरकर पैदल 
हो जाते हैं और सामने की दिशा में वाणों की वर्षा करते हैं । हर पिछली पंक्ति अगली 
पंक्ति की रक्षा करती है और शत्रु से उसे वचाती है। वे अन्त तक इसी प्रकार युद्ध 
करते हैं, जव तक कि किसी एक पक्ष की विजय न हो जाय । इनके युद्ध का ढंग वास्तव 
में वड़ा विचित्र है। 
प्राचीन काल के लोगों का युद्ध-नियम यह था कि वे रण-क्षेत्र के निकट सेना के' 
चारों ओर इस भय से खाई खोद लेते थे कि हत्रु रात्रि के समय छापा न मारे । अँबेरी 
रात्रि एक तो पहले ही भयानक होती है, फिर रात्रि के छापे का कष्ट झेलना और 
भी दुःखदायी होता है। ये दोनों ही कष्ट सेना को भागने पर विवश करते है और 
रात्रि के अँवेरे में सेनावाले लज्जावश इधर-उधर कहीं सुरक्षित हो जाते हैं । ऐसी 
घवराहट एवं बेचेती में यदि पंक्तियाँ ठीक करने का प्रयत्न किया जाय तो भी सैनिकों 
के पाँव नहीं जमते और वे भागते दीख पड़ते हैं । इससे वड़ी भारी पराजय का सामना 
करना पड़ता है। इन्हीं खतरों से बचने के लिए पिछले समय के छोग पड़ाव के वव्त 
अपनी सेना के आस-पास खाईं खोद लिया करते थे कि यदि शत्रु छापे मारने का प्रयत्न 
करे तो बह स्वयं ही उसमें गिरकर समाप्त हो जाय । पिछले जमाने में इस योजना के 
अनुसार सुगमतापूर्वक कार्य हो सकता था। वे भ्रत्येक पड़ाव पर बहुत बड़ी संख्या 
में मजदूर एकत्र कर लेते थे। देशों की जनसंख्या भी अधिक थी और सल्तनतों के 
प्रभुत्व का क्षेत्र भी विस्तृत था । इस समय जब कि राज्यों की जनसंख्या कम हुई, 
सल्तनतें कमज़ोर पड़ीं, सेनाओं की संख्या घटी और मजदूर अप्राप्य हो गये, तव खाई 
खोदने की प्रथा भी ऐसी मिटी कि मानो थी ही नहीं । 
सिफ़्फ़ीन के संग्राम के समय' हज़रत अछी ने अपने साथियों को उभारने के लिए 
जो बहुमूल्य परामश्श दिये, उनसे युद्ध के अनेक बहुमूल्य सिद्धान्त प्राप्त होते हैं । हजरत 
अली से बढ़कर युद्ध में कुशछ कौन था ? उन्होंने कहा है--एक सीसा पिलायी 
हुई दीवार के समान पंक्ति वनाकर खड़े हो जाओ । ज़िरह पहननेवाले आगे रहें और 
जिनके पास जिरह न हो वे पीछे रहें । दाँतों को किटकिटाकर बन्द कर लो, ताकि 
यदि सिर पर तलवार पड़े तो उचट जाय । भालों पर झुक जाओ, ताकि वे टूटने से 
सुरक्षित रहें । आँखें नीचे रखो, ताकि हृदय मज़बूत रहे और हृदय में घवराहुट का 


१. ३७हि० (६५७-५८ ई०) ॥ यह युद्ध हचरत अली एवं मुआवबिया सें हुआ । 
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स्थान न रहे । मंद स्वर में बोलो, ताकि शक्तिहीनता तुम तक न पहुँच सके और । 
उलहारा सम्मान हाथ से न जाय । पताकाओं को सीवा रखो और उन्हीं के हाथ में 
दो जो वीरता में अद्वितीय हों। सत्यता एवं धैर्य को कभी मत त्यागो, कारण कि 
ईइवर की सहायता घैय॑ से ही प्राप्त होती है ।*****-००००००«०«»« 

निम्नांकित पद्य भी युद्ध की नीति पर प्रकाश डालता है। 


पद्य - 

में तुम्हारे समक्ष युद्धकला की ऊँछ गूढ़ समस्याएं प्रस्तुत करता हूँ, कारण कि 
तुमसे पूर्व फ़ारस के वादशाह इनका पर्याप्त पालन कर चुके हैं । यह इस- 
लिए नहीं कि में इनको अधिक जानता हैं, अपितु इनकी स्मृति मोमिनों के 
लिए बड़ी लाभप्रद होगी और उनको उभारेगी। | 

: रफ-नक्षेत्र में दोहरी ज़िरह, जो तलवार के कारीगरों का एक कारनामा है; 
पहनो। तेज्ञ घारवाली हिन्दी तलवार बाँवो, कारण कि वह जिरह की लड़ियों 
को तेज़ी से काट देती है। 
सामान से रूदे आगे बढ़नेवाले घोड़ों पर सवार हो, जो उस सुरक्षित किले 

.. की भाँति हों जिससे कोई निकल न सके । * 

' सेना के पड़ाव के चारों ओर खाई खोद छो, चाहे तुम विजयी होकर अत्रु 
का पीछा कर रहे हो, अथवा नह तुम्हारा पोछा कर रहा हो । 
और नदी को पार न करो अपितु उसके उस पार उतरो ताकि वह तुम्हारी सेना 
एवं शत्रु के बीच में रोक एवं दीवार बन सके। 
भव बाज से रात्रि में भुक्ावला करो और सेना के पिछले भाग में 
सच्चे वीरों को नियुक्त करो। इस उपाय से खतरे से बचाव अधिक हो 
“सकता है। . ह ह २ 
संग्राम के समय जब सकरे रणक्षेत्र में सेनाएँ न समा सकें तो भालों की नोक 

. उनको चौड़ा क्र सकती है। |: 
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यह कथन कि अचानक शत्रु पर दूट पड़ना चाहिए, सोच-विचार एवं झिझक 
उचित नहीं,” लोगों के साधारण दृष्टिकोण के विरुद्ध है। हज़रत उमर ने जब अवू 
उबेंद विन अछ मसऊद सक़फ़ी को फ़ारस एवं इराक़ का सेनापति वनाया तो उनसे 
कहा कि 'दिखो ! मुहम्मद साहव के सहावियों की बात को ध्यान से सुनो और उसको 
कार्यान्वित क्राओ । उनसे अपने कार्यो में सहायता लिया करो और उन पर विचार 
करते रहो । जब तक अवसर को भली-भाँति न जाँच लो और ऊँच-नीच को समझ न 
लो, तब तक झतत्रु से मत भिड़ पड़ो, कारण कि यह युद्ध है। इसमें धैये धारण करनेवाला 
मनुष्य उपयुक्त रहता है, जो अवसर पाकर अग्नसर होने अथवा रुके रहने के महत्त्व 
को भली-भाँति जानता हो ।” फिर कहा कि “यदि सलीत में जल्दबाजी न होती तो 
में उसी को सेनापति बनाता, किन्तु युद्ध में जल्दवाजी करने में हानि के अतिरिक्त कोई 
लाभ नहीं । युद्ध के लिए वही मनुष्य उपयुक्त है जो घैये धारण कर सके और सोच- 
विचार की प्रवृत्ति रखता हो ।” हज़रत उमर का यह कथन इस बात को स्पष्ट करता 
है कि युद्ध में तेजी की अपेक्षा घैये रखना अच्छा है । धर्य तेज़ी से उत्तम है ताकि युद्ध 
का उचित रंग-ढंग स्पष्ट हो जाय। अतः यह कथन सैरफ़ी के दृष्टिकोण का खंडन करता 
है। यदि सेरफ़ी के कथन की इस प्रकार व्याख्या की जाय कि एकाएकी आक्रमण 
सम्बन्धी परामश उस समय के लिए है, जब कि सोच-विचार एवं ग्रौर के उपरान्त 
यह पूर्ण रूप से उचित ज्ञात हो जाय कि इस समय क्षण भर का विलम्ब उचित नहीं । 


ऐसी अवस्था में त्तो उसका कथन अपने स्थाव पर निःसन्देह ठीक है। मी 
युद्ध में सफलता एवं विजय साज़ व सामान की बहुतायत एवं सैनिकों की संख्या 


पर अवलूम्बित नहीं, अपितु उसका आधार भाग्य एवं संयोग पर है। कभी-कभी विजय 
के बाह्य कारण एक-एक करके ज़्यादा से ज्यादा आ उपस्थित होते हैं! कभी सेना की 
संख्या अधिक होती है, हथियार पूरे और नये ढंग के उपलब्ध होते हैँ, वीरों की अधिकता 
होती है, सेना एवं पंक्तियों को , बड़े अच्छे ढंग से सुब्यवस्थित किया जाता है, संक्षेप 
में युद्ध के समस्त सिद्धांतों की पुरी-धूरी व्यवस्था होती है, किन्तु सफलता दूसरे पक्ष को 
ही प्राप्त होती है। विजय एवं सफलता के रहस्य दो प्रकार के होते हैं । एक वे, जिनमें 
मनुष्य के' कमें-भोग का हाथ होता है, उदाहरणाथे धू्ेता, जालूसाज़ी, युद्ध की युक्तियाँ, 
निराधार समाचार उड़ाकर शत्रु को अपमानित करना, शत्रु से ऊँचे स्थान पर ठहरकर 
इस प्रकार युद्ध करना कि शत्रु नीचे की ओर होने के कारण शीघ्न पराजित हो जाय । 

झाड़ियों, घाटियों एवं छिपने के स्थानों में बैठकर शत्रु को एकदम घेर लेना कि शत्रु को 

चुरी तरह घिरकर भागते ही वने, अथवा इसी प्रकार के जन्य,उपाय काम में छाना-। 
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इूसरे गुप्त रहस्य वे है, जो मनुष्य की शक्ति के बाहर हैं और जिनमें केवछ ईद्वर का 
हाथ होता है। उदाहरणार्थ, ऐक पक्षवाले के हृदय में ऐसा आतंक एवं रोव छा गाता 
कि एका-एकी उसके पाँव उखड़ जायें और उसे पराजित होता पड़े । इन गुप्त कारणों 
का विजय तथा पराजय में बड़ा हाथ होता है, अत: प्रत्येक पक्षवाल्ता विजय के लोभ 
में यह सब खेल खेलता है और उनका स्पष्ट प्रभाव देखता है । इसी कारण 24 
साहव ने कहा है--'युद्ध धूर्तता का नाम है ।” अरब में यह प्रसिद्ध है कि “कभी-कभी 
क़वीले की अपेक्षा युक्त से अधिक काम निकल आता है।” हमारे इस वर्णन से यह 
गत स्पष्ट हो गयी कि विजय एवं सफलता में गुप्त कारणों का बहुत बड़ा हाथ होता 
है, जाहिरी कारणों का स्थान गौण । इन्हीं गुप्त कारणों को दूसरे शब्दों में भाग्य तथा 
संयोग कहते है। 
ऐसे गुप्त कारणों के, जिनका संबंध केवल ईइवर की लीला से है, प्रभाव का 
ँमाण भी हमें मुहम्मद साहब की चुभ वाणी द्वारा मिलता है । उनका कथन है कि 
+ अपने शत्रु से एक मास की दूरी पर रहता हूँ, ताकि उसके हृदय पर मेरा आतंक 
व्यापक हो जाय। अन्त में यही मेरी सफलता का कारण बनता है ।” मुहम्मद साहब 
अथवा उनके बाद के युग में भी इसी का प्रमाण मिलता है कि इन देवी कारणों ने 
- कभी-कभी आश्चर्यजनक प्रभाव भ्रदेशित किये हैं और विजय प्रदान की है।''”' 
अैत्यक्ष कारणों को महत्त्व देते हए तुरतृशी छिखता है कि युद्ध में यदि एक ओर 
अतिद्ध वीरों एवं नामी शहसवारों की दुसरे पक्ष की अपेक्षा कुछ अधिकता है तो 
को सफलता प्राप्त होगी । _पाहरणार्थ, एक पक्ष में १० अयवा २० वीर हैं और 
इसरे में ८या १ ६, तो अधिक संख्यावाले पक्ष को अवश्य विजय प्राप्त होगी । किंतु 
उनका यह दृष्टिकोण ठीक नहीं। जाहिरी कारणों में जिस चीज़ का वास्तव में बहुत 
, | भभाव होता है, वह है _असवियत” । जिस पक्ष में सव “असवियतें” एक ही 
“असवियत” में छोन हो गयी हों, वह उस पक्ष पर, जिसमें “असवियतें” विभिन्न एवं 
है 68५ संल्या में हों, विजय प्राप्त करेगा। क्योंकि “असवियत” के अधिक संख्या में 
होने को वजह से प्रत्येक क्रवीछा अपनी-अपनी डफ़्छी अलग वजाता है और अपनी 
बदि ,.... औता है तथा अवसर पढ़ने पर साथ छोड़ देता है। इसके विपरीत 
यदि समस्त “असवियतें” मिलकर एक हो गयी हों तो भिन्न-भिन्न. शरीरों के बावजूद 
व योद्धा एक-जान ही जाते हैं । हर एक इसरे पर प्राण न्योछावर करता है।इस 
“कार असवियत” को ही हम जाहिरी कारणों में विजय के लिए कुछ महत्त्व दे 
सकते हैं, न कि संस्या को, जिसकी मोर तरतशी झुक गया है। इस भ्रम का कारण 
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वास्तव में यह है कि अल्छामा को “असबवियत” के प्रभाव का ज्ञान न था। उनकी 
दृष्टि केवल विभिन्न छोगों अयवा समूहों पर थी । उनकी दृष्टि में असबियत” एवं 
कुल का कोई महत्त्व न था। इसका सविस्तर उल्लेख इससे पूर्व किया जा चुका है। 
तुरतृशी ने जो कारण वताया है उसे हम केवल ज़ाहिरी कारणों में गिन सकते हैं। 
अन्य जाहिरी कारण हैं सेना का साज़ व सामान, अस्त्र-शस्त्रों की अधिकता, 
वीरों की संख्या का आधिक्य इत्यादि । हम यह बता ही चुके हैं कि प्रभुत्व एवं विजय 
में इनका कोई हाथ नहीं । वह तो पूर्ण रूप से गुप्त कारणों--धूतंता, धोखे, एवं देवी 
वातों पर निर्भर होती हैं। यदि आप भौतिक ' संसार के इस रहस्य को ध्यानपूर्वक 
देखें और समझेंगे तो आपको इस रहस्य का पता चल जायगा । 
युद्ध में प्रभुत्व एवं विजय की प्राप्ति प्रसिद्धि-प्राप्ति की साधना से पूर्णतः मिलूती- 
जुलती है। उसके भी कुछ गृप्त कारण होते हैं जो दृष्टि से ओझल रहते हैं । बहुत-से' 
बादशाह, आलिम, पवित्र लोग एवं सिद्ध पुरुष ऐसे हैं, जो वास्तव में प्रसिद्धि के पात्र हैं 
किन्तु देश में उनकी प्रसिद्धि नहीं होती, और यदि होती भी है तो संयोग से निन्‍दा मिश्रित 
ही। वास्तव में उनके लिए यह कदापि ठीक नहीं। बहुत से ऐसे व्यक्ति हैं जो बिलकुल 
अप्रसिद्धि की भेंट हो जाते हैं, यद्यपि वे प्रसिद्धि के सबसे अधिक पात्र होते हैं। कभी 
ऐसा भी होता है कि प्रसिद्धि भी होती है और. प्रसिद्ध व्यक्ति वास्तव में इसका पात्र भी 
होता है । इस पूरे गो रखधंधे का रहस्य है कि प्रसिद्धि एवं नामवरी प्रचार द्वारा प्राप्त 
होती है और प्रचारित समाचारों में प्रायः न्याय्य उद्देश्यों की उपेक्षा की जाती है और 
उनमें पक्षपात का पुट दिया रहता है। उनसे पम्रम एवं संदेह भी उत्पन्न हो जाता है। 
समाचारों के वर्णन को वास्तविकता से मिलाने की चेष्टा बहुत कम की जाती है और 
झूठ एवं बनावट का आवरण उन पर चढ़ा दिया जाता है । कभी-कभी वर्णन देनेवाले 
की अज्ञानता इसका कारण होती है। अधिकांश ऐसा होता है कि लोग सांसारिक 
सम्मान प्राप्त छोगों एवं उच्च पदवालों का गुण गान करने रुगते हैं और उनको प्रसिद्धि 
देते हैं, ताकि उनकी आड़ में वे सांसारिक यश्ञ प्राप्त कर सकें । इस प्रकार अधिकांश 
लोग यश एवं समृद्धि पर मरने छूगते हैं और उसी को मूल उद्देश्य समझते हैं । वास्तविक 
योग्यता एवं नियुणता से उनका कोई सम्बन्ध नहीं होता । दूसरी ओर उच्च पदवाले 
अनुचित प्रशंसा के प्रति असंतोष प्रकट नहीं करते, अपितु प्रसन्न होते हैं और फूले नहीं 
समाते । न्‍ 
अब आप स्वयं गौर करें कि जब ऐसी अनुचित वातें प्रसिद्धि के कारण स्वीकार 
की जाने लगें तो वास्तविक प्रसिद्धि कितनी अप्राप्य होगी । अतः इन्हीं गुप्त कारणों 
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से सच्ची प्रशंसा दुष्प्राप्प हो जाती है और तथ्य अन्य ही रूप धारण कर छेता है, 
अपितु यह कह सकते हैं कि सत्य झूठ का जामा पहन छेता है । जब प्रसिद्धि भी 
गुप्त कारणों से होने लगी तो मानो सौभाग्य एवं संयोग ही उसके आधार हुए। इससे 
पूर्व ही यह कथन किया जा चुका है कि गुप्त कारणों को सौभाग्य एवं संयोग कहा 
जाता है। 


(३८) खराज एवं उसकी कमी-बेशी के कारण 


सल्तनत के प्रारम्भ में खराज की मात्रा कम एवं वसूली का योग अधिक होता है । 
सल्तनत के अन्तिम काल में इसका उलटा होता है। खराज की मात्रा बढ़ जाती है और 
वसूली का योग कम हो जाता है । इस तथ्य का कारण यह है कि यदि हुकूमत इस्लामी 
सिद्धांतों पर स्थापित है तो सदक़ों, खराज-एवं जिजिये इत्यादि की समस्त वसूली शरा 
के अनुसार निर्धारित मात्रा में होती रहती है और वह सब कम मात्रा में होते हैं । यदि 
धन की ज़कात होगी तो वह भी कम और यदि अनाज एवं पशुओं की जकात होगी तो 
वह भी कम । यही हाल जिजिये एवं खराज का है कि वह भी कुछ अधिक न होंगे । 
संक्षेप में इन सव शरई करों की सीमाएँ निर्धारित हैं जिनमें वृद्धि की सम्भावना नहीं । 
ने सल्तनत प्रभुत्त एवं “असवियत” पर आधारित होगी तो उसका प्रारम्भ भी 
“वदवियत” से ही होगा, जिसका प्रमाण हम पहले अध्यायों में दे चुके हैं । “वदवियत 
5पा, नज्नता, शुभचिन्ता, सदृव्यवहार, असंग्रह और अपरिस्रह एवं प्रजा से उचित सीमा 
तक कर की वसूली की अपेक्षा रखती हैं। इसी कारण “बदवियत” की छाया में प्रजा 
को जो कुछ कर एवं खराज अदा करना पड़ता है, वह कम होता है। जब देशवासियों 
पर छग्ानों का भार कम होता है तो वे प्सन्नतापूर्वक कार्यों में तल्‍लीन रहते हैं और 
भुल्क की आबादी दिन-दूनी, रात-चौगुनी बढ़ने छगती है। कारण कि छंगाव की 
भात्रा कम होने के कारण लोग दूर-दूर से आकर वहाँ बस जाते हैं। राज्य की जन- 
संख्या में वृद्धि होने के कारण हर प्रकार की वसूलियाँ बढ़ जाती हैं और खराज में 
अत्यधिक वृद्धि हो जाती है। रह | 
व राज्य इसी प्रकार दी काछ तक चलता रहता है और बादशाह निरंतर 
ज+ भाप्त करते रहते हैं, तो उनमें घन एकत्र करने की भावनाएँ उत्पन्न हो जाती हैं 
और वदवियत की सरलता, सौजन्य एवं रवादारी की भावनाएँ.भी समाप्त हो जाती 
“है । अब इस प्रकार अत्याचार पर आधारित राज्य एवं नगर का.जीवन प्रारम्भ होता 
है, जिसमें वादशाहों में धन एकत्र.करने एवं घन की माँग की भावनाएँ उन्नति पर होती 
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हैं। उनके चरित्र विगड़ते हैं और उनकी आवश्यकताएँ बढ़ जाती हैं ॥ इस अवस्था 
को प्राप्त होकर वे भोग-विलास एवं नाज-नखरों के शौकीन बनते हैँ, जिसके फलस्वरूप 
उनकी आवश्यकताएँ भी साथ-साथ अधिक हो जाती हैं। इस परिस्थिति से घिरकर 
उनको अपनी आवश्यकताएँ पूरी करने का केवछ एक यही साधन दृष्टिगत होता है 
कि व्यापारी, कृपक एवं अन्य प्रजा पर कर की मात्रा दुगुनी, चौगुनी अथवा उससे भी 
अधिक बढ़ा दें । व्यापारिक माल के आयात एवं निर्यात पर चुंगी रूगायें और इस' प्रकार 
अपने राज्य की आय बढ़ाकर अपने हर प्रकार के उचित एवं अनुचित व्यय पूरे करें। 
फिर जैसे-जैसे बादशाहों के भोग-विलास की आदत बढ़ती है, वेसे-वेंसे उनके व्यय में भी 
अपार वृद्धि होती है । राज्य के कर भी इसी प्रकार बढ़ते जाते हैं, यहाँ तक कि लगानों 
एवं विभिन्न करों का भार बेचारी प्रजा की कमर तोड़ देता है, किन्तु यह भार शनेः- 
ने; बढ़ता है, इसलिए प्रजा इसकी आदी हो जाती है और फिर उसको यह भी ज्ञान 
नहीं रहता कि प्रारम्भ में किसने करों में वृद्धि की थी और वह किस प्रकार इस सीमा 
तक पहुँचा, किन्तु प्रजा की जनसंख्या पर इसका गहरा प्रभाव पड़ता है। लोग जब 
अपने लाभ एवं करों की तुलूना करते हैं और अपनी सारी दौड़-धूप की प्राप्ति पर दृष्टि 
डालते हैं तो उनकी लाभ कमाने की भावनाएँ ठंडी पड़ जाती हैं। उनका साहस दूट 
जाता है। उनका उत्साह मन्द पड़ जाता है। वे काम-काज से हाथ खींचने लगते 
हैं। भूमि का उपयोग कम हो जाता है। जब यह दशा हो जाती है तो खराज की 
मात्रा बहुत ही घट जाती है। सल्तनतवाले राज्य की आय को घटता देखकर लगानों 
एवं करों इत्यादि की मात्रा में और वृद्धि करते हैँ ताकि कमी की पूर्ती कर, यहाँ तक कि 
इस शने:दनेः की वद्धि से कर एवं खराज इस सीमा तक पहुँच जाते हूँ कि कारोबारी 
लोगों एवं कृपकों का लाभ उसमें लुप्त हो जाता है । सभ्यता एवं संस्क्रति के कार्यो 
पर अत्यधिक व्यय करना पड़ता है और साथ-साथ खराज एवं लगान भी भारी-भारी 
मात्रा में लगाने पड़ते हैं, किन्तु उन्हें उससे कोई व्यक्तिगत या सार्वजनिक लाभ नहीं 
दृष्टिगत होता । प्रत्येक व्यक्ति अपने लाभ के पीछे अपनी जान खपाता है, अतः 
जब . लोगों को लाभ दृष्टिगत नहीं होता तो वे देश छोड़ने रूगते हैं। सम्यता 
एवं संस्कृति का पतन होने रूगता है और इसका दंड राज्य को स्वयं ही भोगना 
पत्ता है। 
संक्षेप में किसी देश की सम्यता इस वात पर निर्भर है कि देक्षवाक्लों पर नाना 
प्रकार के करों का भार ययासम्भव हलका रसा जाय, ताकि वे प्रसन्नतायूर्वेक अपने 
कार्यो में अपने प्राण खपायें और अधिक से मधिक छाम प्राप्त करें । 


२१२ इब्ते खलदून का मुक़हदमा 


(३९) सल्तनत के अन्तिम युग में चुंगी एवं मार्गीय 
करों की प्रथा प्रारम्भ होती हैं 


पहले ही बताया जा चुका है कि प्रारम्भ में सल्तनत पर “वदवियत” का रंग चढ़ा 
होता है। राज्यवाले भोग-विल्ास से अनभिज्ञ एवं वासनाओं की तृप्ति से दूर होते 
हैं। इसी कारण उनकी आवश्यकताएँ कम होती हैं । वे कम कमाते तथा कम व्यय 
करते हूँ । राज्य से जो ऊँछ खराज एवं लगान प्राप्त होता है बह उनकी आवश्य- 
कताओं के लिए न केवल पर्याप्त होता है, अपितु उसमें से कुछ बच भी रहता है । फिर 
शरने:-शने: सल्तनत “वदवियत” से निकलकर नगर के जीवन एवं संस्कृति की ओर 
अग्रसर होती है और अन्य सम्य सल्तनतों के मार्ग पर चलने छगती है । संस्कृति 
अपने साथ अधिक से अधिक व्यय छाती है। वादथाह के व्यक्तिगत व्यय एवं दान- 
पृष्य इतने अधिक हो जाते हैं कि राज्य की आय से यह व्यय पूरा नहीं हो पाता । 
सल्तनत को इस वात की आवश्यकता होती है कि कर एवं सराज में वृद्धि की जाय 
ताकि राज्य की बढ़ती हुई सेना सम्बन्धी आवश्यकताओं की भी उनसे पूति हो और 
दरगाह का खर्च भी चल सके । राज्य के करों में वृद्धि का यह पहला क़दम होता है। 
फिर जब सल्तनत वाले भोग-विछास की ओर अधिक आगे बढ़ते हैं और इस सम्बन्ध में 
उनके व्यय में वृद्धि होती है तथा सेना के व्यय बढ़ जाते हूँ, तो राज्यकर भी अधिक 
'ड़ाना पड़ता है, यहाँ तक कि सल्तनत अपने जीवनकाल की अन्तिम साँसें लेने लगती 
है। “असवियत” में शक्ति नहीं रहती कि राज्य के विभिन्न भागों से कर प्राप्त कर 
सके । फलत: राज्य की आय गिर जाती है। ह 

इधर सांस्कृतिक आवश्यकताएँ बराबर बढ़ती रहती हैं और सैनिक व्यय भी 
साथ-साथ अधिक होता जाता हैं, अत: शासक को इस समस्या के समाधान का एक 
यही मार्ग दृष्टिगत होता है कि वह व्यापारिक माल पर नाना प्रकार के कर लगाये। 
वाज़ारों में जो कुछ भी बिके और नगर में व्यापारिक माल से जो कुछ आय हो उसमें 
से राज्य का कर भी वसूछ किया जाय। किन्तु इस अनुचित आचरण से भी वादशाह 
की भूख नहीं मिट्ती और वह हर प्रकार की वसूली के लिए चिंतित एवं व्याकुल रहता 
हैँ। देशवाले भोग-विछास के कारण अपना व्यय बढ़ा लेते हैं। इस प्रकार वे' 
पनत से अधिक-से-अधिक इनाम की आशा करते हैं, ताकि अपनी आवंद्यकताओं 
23 2 ऐसी दशा में सेना की संख्या में भी वृद्धि हो जाती है।- उसके 

पड वृत्ति का वोझ भी सल्तनत पर बढ़ जाता है। सल्तनत के अन्तिम 
यूग में तो करों की इतनी अधिकता हो जाती है कि व्यापार की ओर से लोगों की 
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आशाएँ दूट जाती हैं और राज्य के बाज़ार एवं मंडियाँ फीकी पड़ जाती हैं। देश 
की जनसंख्या घटने लगती है और इसकी हानि भी सल्तनत को ही भुगतनी 
पड़ती है। उसके आर्थिक ताने-बाने कमज़ोर पड़ जाते हैं । 
इतिहास से पता चलता हूँ कि पूर्वे में अव्वासी एवं उवैदीई सल्तनतों के अन्तिम 
युग में ऐसा ही हुआ कि देशवालों पर नाना प्रकार के भारी-भारी कर लूगाये गये, 
यहाँ तक कि हाजी को भी हज के दिनों में भारी-भारी कर अदा करने पड़ते थे। 
अन्त में सलाहुद्दीन इव्ने अय्यूव ने इन कुप्रथाओं को मिटाया और इनके स्थान पर 
परोपकार एवं भलाई की भ्रथाएँ चलायीं । इसी प्रकार उन्दुलुस में विभिन्न समूहों 
के समय भी यही प्रथा रही। फिर मुरावेतीन के अमीर यूसुफ विन ताशफ़ीन शासकों 
ने इन कुप्रथाओं का अन्त किया। हमारे इसी युग में इफ़रीक़िया में जरीद के 
नगरों पर जब,से वहाँ के हाकिमों ने अधिकार प्राप्त किया है, नाना प्रकार के कर 
लगा दिये हैं। “ईइवर अपने सेवकों पर कृपा करता है।”' 


(४०) सल्तनत का व्यापार प्रजा को हानि पहुँचाता है 
और देश के राजस्व को नष्ट कर देता है 


यह बात भली-भाँति जाननी चाहिए कि देश में भोग-विलास के बढ़ जाने और 
नाना प्रकार के प्रदर्शनों की प्रथाओं के प्रचलित हो जाने से जब देश के व्यय में अत्य- , 
धिक वृद्धि हो जाती है और राज्य का कर उन हानियों एवं कमियों की पूर्ति नहीं कर 
पाता तथा राज्य देश की कर-व्यवस्था में वृद्धि करके राज्य की आय बढ़ाने पर 
तुल जाता है, तो चीज़ों के आयात-निर्यात पर चुंगी लगायी जाती है और वाज़ारी 
व्यापारिक माल की आय पर कर रूगाया जाता है। यदि चुंगी की प्रथा पूर्व से चल 
रही हो तो उसकी संख्या में वृद्धि कर दी जाती हैं। कभी आमिलों एवं खराज वसूल 
करनेवालों को इस सम्भावना के कारण निचोड़ा एवं चूसा जाता हूँ कि वे लोग खराज 
का अत्यधिक माल खा गये होंगे, जो जाँच में नहीं आया हैँ। 

इस प्रकार खराज की आड़ में सल्तनत व्यापार एवं कृषि का कारोबार प्रारम्भ 
करती हूँ । सल्तनतवालों के मस्तिष्क में यह वात समा जाती हैँ कि चूँकि व्यापारी 
एवं कृषक थोड़ी-सी पूँजी से अत्यधिक लाभ एवं अनाज प्राप्त करते हैं तो सल्तनत 
इसमें क्‍यों पीछे रहे, जब कि उसके पास पूंजी भी अधिक है। अतः उसे अधिक से 


१. क्रान शरीफ़ से उद्घृत 
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अधिक लाभ की जाश्मा होती है, कारण कि कारोबार में छाभ की कमी अथवा 
ज़ियादती पूँजी की कमी एवं ज़ियादती पर निर्भर होती हूँ। अतः सरकार मवेशी तथा 
अनाज सस्ते से सस्ते मूल्य पर क्रय करती है और वाज़ारों में छाकर भारी मूल्य 
पर बेचती हैँ और समझती है कि इस प्रकार ख़राज बढ़ेगा और खूब लाभ होगा, 
हालाँ कि यह उसका प्रम होता है। इस प्रकार कई तरह से प्रजा का विनाश हो 
जाता हूँ । 
सर्वप्रथम हानि यह होती हैँ कि व्यापारी एवं कृपक पशुओं एवं अन्य व्यापारिक 

सामग्री के क्रय-विक्रय में झिझकने लगते हैं, कारण कि प्रजा तो धन-सम्पत्ति में एक- 
दूसरे के वरावर अथवा एक-दूसरे के निकट होती हैँ। एक व्यापारी अथवा कृपक 
इसरे के मुकाबले में आ सकता है, किन्तु यदि सुल्तान स्वयं व्यापार एवं कृपि में 
हाथ डाल दे तो चूंकि उसके पास पूँजी अधिक होती है, अतः प्रजा में से कोई भी 
उसका मुकाबला नहीं कर सकता । सुल्तान के मुक़ाबले में प्रत्येक व्यक्ति अपनी 
सफलता एवं अपने काम में घाटा देखता है। इसी दुःख में उसके पाँव आगे बढ़ने 
के स्थान पर पीछे हटते हैं। फिर वादशाह की खरीदारी की यह स्थिति होती है कि 
कभी वह डरा-धमकाकर धन-सम्पत्ति छीन लेता है और कभी कम से कम मूल्य पर 
प्राप्त करता है । कारण कि कोई अन्य व्यक्ति तो उसका मुक़ाबला कर नहीं सकता 
और न मूल्य बढ़ने की सम्भावना होती है, फलत: व्यापारी को बहुत कम लाभ प्राप्त 
होता हूँ। परेशान व्यापारी जब अनाज, रेशम, मधु, शक्कर तथा अन्य खाने-पीने 
की वस्तु प्राप्त करते हैं अथवा नाना प्रकार का व्यापारिक माल लाते हैं, तो उतको 
वाज़ारों में ले जाने अथवा बाज़ार के भावों को देखने की. प्रतीक्षा नहीं करनी पड़ती, 
अपितु जिस मूल्य पर सौदा.पट जाता है, वे माल को निकाल देते हैं, कारण कि माल 
को रोके रखने पर अथवा उसको बाज़ार में ले जाने पर उन्हें सल्तनत का भय होता 
है। यदि इच्छानुसार लात प्राप्त करने के लोभ में वे माल रोके रखते हैं तो उनका 
..थ भाल़ पत्थर की भाँति बिना किसी लाभ के पड़ा रहता हैं और वह हाथ पर 
हाथ धरे बेठे रहते हैं। तब उनके जीविकोपाजेन का 'कोई साधन नहीं रहता, क्यों 
कि व्यापारियों की रोजी तो माल के लेन-देन एवं उलूट-फेर पर ही निर्भर हे। यदि 
उनको नकद घन की आवश्यकता पड़ जाती हैँ तो वे वाज़ारभाव से गिराकर सस्ते 
लय पर भी माक निकाल देते हैं। जब इस प्रकार की हानियाँ व्यापारियों एवं 
अपकों को बार-बार उठानी पड़ती हैं, तो उनकी पूंजी शीघ्र ही समाप्त हो जाती है 

और इस प्रकार वे अपने व्यापार से हाथ धो वठ्ते हैं। संक्षेप में इस प्रकार व्यापारियों 
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के निरन्तर हानि उठाने से और लाभ नष्ठ होने से उनके उत्साह में कमी हो जाती 
है। वे अपने व्यापार से हाथ खींच लेते हैं। फलत: खराज में बड़ी शोचनीय दशा तक 
कमी हो जाती है, कारण कि देश का खराज अधिकांश व्यापारियों एवं कृपकों द्वारा ही 
प्राप्त होता है। यह दु्दंशा तव और भी महत्त्वपूर्ण होती हैँ जब चुंगी की प्रथा भी चला 
दी जाय और उससे खराज की वसूली में वृद्धि की आशा की जाय। जब कृषक 
खेती से और व्यापारी व्यापार से अलग हो जाते हैं तो खराज या तो पूर्णतः समाप्त 
हो जाता हैं, या बड़ी ख़तरनाक सीमा तक उसमें कमी हो जाती है। बादशाह जब 
खराज की आय तथा अपने व्यापार की आय की तुलना करने बेठता है तो उसकी 
आँखें खुल जाती हैं, क्योंकि दोनों आयों में वहुत बड़ा अन्तर है। 
मान लिया जाय कि व्यापार बादशाह के लिए लाभदायक हैँ, किन्तु इसमें भी 
तो सन्देह नहीं कि क्रय-विक्रय में कठिनाइयाँ अलग उठानी पड़ती हैं और खर्च अलग' 
वरदाश्त करना पड़ता हैँ । इधर राज्य की आय का बहुत कुछ भाग उसके हाथ से 
निकल जाता है। कर, जिसकी धन-राशि व्यापार से कहीं अधिक' होती है, हाथ 
से जाता रहता है। यदि व्यापार दूसरे के पास हो तो कर की धन-राशि बिना किसी 
कठिनाई, परिश्रम एवं दौड़-धुप के प्राप्त होती रहती है और वह भी व्यापार के 
लाभ से अधिक होती है । अतः इसमें सन्देह नहीं कि बादशाह के व्यापार में हाथ डाल 
देने से राज्यवाले नष्ट एवं दुर्दशा को प्राप्त हो जाते हैं और अन्त में सल्तनत भी 
विनाझ से नहीं वच सकती, कारण कि जव लोगों को कृषि एवं व्यापार से कोई लाभ 
नहीं प्राप्त होता तो उनकी आ्िक दशा बुरी तरह गिर जाती है। तब खर्च ही खर्चे 
रह जाता है, आय नहीं होती। इस प्रकार जनता बरबाद हो जाती है। जब देशवासी 
नष्ट हुए तो सल्तनत का पता कहाँ मिल सकता है। 
फ़ारसवालों का तरीका यह था कि वे उसी व्यक्ति को बादशाह बनाते थे 
जो शाही वंश से सम्बन्धित होता था और धर्मनिष्ठता, दान-पुण्य, वीरता, पौरुष 
सरीखे उत्तम गुणों से सुशोभित होता था । न्याय के गुण को दृष्टि में रखकर वे उसके 
साथ यह भी शर्ते लूगाते थे कि वह किसी ऐसी कला में हाथ न डालेगा जो उसके 
पड़ोसियों को हानि पहुँचाये तथा ऐसा व्यापार न प्रारम्भ करेगा जिससे मूल्य बढ़ने 
की आशंका हो। न वह दासों से सेवा लेगा, कारण कि उनसे भलाई एवं हिंत सम्बन्धी 
परामर्श की कोई आशा नहीं होती । 
यह वात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि वादशाह के घन की वृद्धि और उसके 
प्राणों का सुख खराज की ही वसूली पर निर्भर हैं। खराज की वसूली इस वात 
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पर निर्भर है कि वादशाह अपने अधीनस्थ घनी लोगों के साथ न्यायपूर्वक व्यवहार 
करे। उन पर दयां एवं कृपा की दृष्टि रखे । इससे उनकी आश्ञाएँ बढ़ेंगी, उत्साह 
में वृद्धि होगी और फिर लोग खुले दिल से पूँजी को कार-बार में लगाकर उससे 
लाभ भ्राप्त करेंगे और उन्हें बढ़ायेंगे। इस प्रकार शाही आय में वृद्धि होगी। इसके 
विपरीत आय-वृद्धि के साधन के रूप में राज्य का व्यापार में हाथ डालना अबवा 
कृषि कराना देश एवं देशवासियों के लिए लाभजनक होने के स्थान पर हानि का 
कारण होता है। उससे प्रजा नष्ट हो जाती है। खराज की वसूली कम हो जाती है 
और देश उजड़ने लगता है । 

कभी व्यापार एवं कृषि करनेवाले अमीर छोग एवं अपहरणकर्ता ऐसा करने 
लगते हैं कि वे बाहरी व्यापारियों एवं कृपकों से व्यापारिक माल अथवा अनाज 
जिस भाव पर चाहते हैं क्रय कर छेते हैं, ओर उसे फिर अपनी अधीन प्रजा को जिस 
भाव पर चाहते हैं, बेच देते है। व्यापार का यह प्रकार पहले प्रकार से भी अधिक 
हानिकारक है और भ्रजा को शीघ्रातिश्ीघ्र विनाश के घाट उतार देता है। कभी- 
कभी ऐसा होता है कि एक ऊदल व्यापारी, जो आजीवन व्यापार ही करता रहा है 
या एक पेशेवर किसान, जो वाल्यावस्था से खेती ही करता चला आ रहा है, वादशाह 
को चक्कर में डाछ देता है और उसको समझाता है कि साझे में व्यापार किया जाय 
और उसमें एक भाग उसका भी हो। इससे उसका उद्देश्य वादशाह की आड़ में लाभे 
कमाना होता है। इस प्रकार चुंगी एवं अन्य करों से मुक्ति प्राप्त हो जाती है। यही 
बातें व्यापार की कमर तोड़ दिया करती हैं। इस प्रकार घोखा देकर छोग अपना 
खेल खेलते हैं, किन्तु यह नहीं समझते कि इस प्रकार बादशाह का खराज कितना 
वेट जायगा और उसे छाभ के स्थान पर कितनी हानि होगी। अतः बादशाह को ऐसे 


स्वार्थी चापछूसों से बचना चाहिए एवं अपने खराज की आय को इस प्रकार के 
डुराचार से ठेस न लगानी चाहिए। . बा 


(४१) बादशाह एवं उसके विश्वासपात्रों की धन-सम्पत्ति सल्तनत 
-के मध्य युग में बढ़ती है. #.. 

... नत के प्रारम्भिक -युग: में खराज इत्यादि की रक़म बादशाह के क़वीछे 
एवं असवियत” वाले आपस में बाँट छेते हैं। 'इसका कारण यह है कि वही राज्य 
के भल्थापक होते हैं और राज्य की नींव वही डालते हैं, अतः वे उसका लाभ भी क्‍यों 
7 उठाये; प्रारम्भ में तो उन्हें कदापि नहीं भुछायां जा सकता । बादशाह का पूरा 
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ध्यान खराज इत्यादि से हटकर अपनी निरंकुशता एवं शक्ति को दृढ़ वनाने की ओर 
होता हैं। “असवियत” वालों से ही उसे सम्मान प्राप्त होता है और उन्हीं पर वह 
अपने आप को निर्मर समझता हैँ। वादशाह की इस अपेक्षा के कारण खराज एवं 
कर का उतना ही भाग उसे प्राप्त होता है जितना उसकी आवश्यकताओं को बड़ी 
कठिताई से पूरा करने के लिए पर्याप्त होता हैं। जब वादशाह की यह दशा हुईं तो 
उसके विश्वासपात्र और वे, जो उससे सम्बंधित हैं, उदाहरणार्थ वज़ीर, कातिब, दास 
इत्यादि, प्राय: खाली हाथ ही रहते है और उनका जीवननिर्वाह अधिकतर चाप- 
लूसी एवं चाटुकारी द्वारा होता है। उत्का सम्मान एवं पद निम्न कोटि का और 
अनिश्चित-सा होता हैं, कारण कि उनका स्वामी स्वयं “असबियत” वालों के प्रभाव 
में ग्रस्त तथा उनसे दवा रहता हैं। उसके अधिकार भी सीमित होते हैं, अतः उसे 
इन लोगों के उभारने का अवसर कहाँ और किस प्रकार मिल सकता है। इस स्थिति 
वी समाप्ति के उपरान्त जब सल्तनत की नीव दृढ़ होती हैं और सुल्तान को अपनी 
क्ौम पर स्वतंत्र अधिकार प्राप्त होते हैं तो वह वसूली की अधिक रक़म “असबियत” 
वालों के हाथ नहीं छूगने देता। उनको उतना ही देता है जितना अन्य लोगों को 
मिलता हैं। इस प्रकार उनकी आय घट जाती है और सल्तनत के नौकर-चाकर 
एवं आश्नित सल्तनत को दृढ़ रखने तथा शासन चलाने में उनके बरावरके साझीदार 
समझे जाते हैं। इस वातावरण के उत्पन्न हो जाने पर वादशाह समस्त खराज अथवा 
उसका अधिकांश भाग स्वयं दवा लेता हैं। सल्तवत की धन-सम्पत्ति को अपने 
अधिकार में रखता है और विशेष अवसरों के लिए वह धन एकत्र किये रहता है। 
इस प्रकार उसकी धन-सम्पत्ति बढ़ जाती है। खज़ाना माला-माल हो जाता हैं। 
उसके अधिकार बहुत बढ़ जाते हैं। संक्षेप में पूरी क़ौम में वही आदर एवं सम्मान 
का स्वामी दृष्टिगत होता है । 
जब बादशाह यह रूप घारण कर लेता है तो उसके विश्वासपातर, सहायक, 
वजीर, हाजिव, कातिव, दास, अधिकारी एवं सेनावाले भी अपना रंग पलटते हैं। 
उनको महत्त्व प्राप्त होता है। उनके अधिकार बढ़ते हैं । वे घन एकत्र करने की चिन्ता 
में रूगते है। सल्तनत का यह मध्य यूग भी जब विनाश की ओर अग्रसर होता 
:है और शासन की युवावस्था समाप्त होकर वृद्धावस्था के चिह्न दृष्टिगत होते हैं तो 
“असवियत” समाप्त हो चुकती है और सल्तनत के संस्थापकों का अन्त हो चुका 
होता है। इस समय सल्तनत विरोधियों एवं विद्रोहियों के जाल में फेंसती है और 
राज्य का बुरा चाहनेवाले प्रत्येक दिशा से उस पर टूट पड़ते हैं। ऐसी अवस्था में 
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वादशाह को विवश होकर नये सहायक तैयार करने पड़ते हैं और सल्तनत के गिरते 
हुए सम्मान को बचाना पड़ता है, अत्तः वह अब ख़राज का उपयोग अपने सहायकों 
के हित के लिए प्रारम्भ कर देता है और उन्हें खिलाता-पिलाता है। ये सहायक 
“तलवारवालों” एवं उनकी “असवियत” से सम्बंधित होते हैं, जिन पर वह अपने 
खज़ाने लुटाता एवं धन-सम्पत्ति न्‍्योछावर करता है, किन्तु इस दशा में दान-पुण्य एवं 
व्यय भी उसे अधिक करना पड़ता है। खराज में, जैसा कि हम बता चुके हैं, कमी 
होने लगती है । खराज की कमी से वादशाह की धन-सम्बन्धी आवश्यकता और बढ़ती 
है। वह इसी चिन्ता में ग्रस्त रहता है कि राज्य की आय किस प्रकार बढ़ायी जाय, 
जिससे राज्य का व्यय धरा हो सके। वादशाह की चिन्ता के कारण उससे सम्बंधित 


लोग, उदाहरणार्थ हाजिब, कातिव इत्यादि भी समृद्ध एवं घन-धान्यसम्पन्न नहीं रह 
पाते। उनका सम्मान कम हो जाता है। 


फिर सल्तनत के अन्तिम युग में कुछ ऐसी स्थिति उत्पन्न हो जाती है कि इधर 
तो वादशाह के विद्वास-पात्र एवं इष्ट-मित्र अपने पूर्वजों की संचित धन-सम्पत्ति 
का अपव्यय प्रारम्भ कर देते हैं और उधर वादशाह “और भी अधिक” व्यय 
करने की इच्छा करने लगता है। वह सोचता है कि इस घन का, जिसे मेरे विश्वास- 
पात्र निःसंकोच व्यय कर रहे हैं, वास्तविक उचित पात्र मैं ही हूँ, कारण कि मेरे ही 
उवेजों की कृपा एवं उन्हीं के प्रयत्तों से इनके पूर्वजों ने यह धन-सम्पत्ति एकत्र 
की है। इसी विचार से तादशाह उनमें से एक-एक को छनैः-शनैः निचोड़ने लगता 
हैं और शासन उनका विरोधी हो जाता है। जब बादशाह के विद्वास-पांत्र नष्ठ ' 
होने लगते हैं और समृद्ध एवं धनी लोग समाप्त हो जाते हैं, तो इसका परिणाम भी 
ल्‍_ आह को ही भोगना पड़ता है। इस प्रकार वह भव्य भवन, जिसका निर्माण 
नादेशाह के पूर्वजों द्वारा हैआ था, एकाएक भूमि पर आ रहता है! इस तथ्य के 
अमाण में इतिहास से अनेक उदाहरण उपस्थित किये जा सकते हैँ, उदाहरणार्थ 
यासियों के राज्यकाल में बेनू क़तवा, बनी वरमक, बनू सहल और बनू ताहिर 
सरीखे वजीरों के साथ इसी प्रकार का व्यवहार हुआ। इसी प्रकार उन्दुलुस में वनी 
_भग्या के अन्तिम राज्यकाल में उुलूऊत्तवाएफ़ के वनू शुहदैद, बनू अवी .अवदह, बनू 
हंदेर, पा बनू बुर्दे इत्यादि के साथ ऐसा ही व्यवहार किया गया, अपितु हमारे युग 
नें भी यही सब कुछ हो रहा है। मु 

इन्हीं घटनाओं एवं तथ्यों के कारण बहुत से अधिकारी एवं सल्तनत के ओोहदे- . 
दार, जब घन-सम्पत्ति एकत्र कर छेते हैँ तो अपने पदों एवं ओहदों को त्याग-कर अन्य 
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देशों को चले जाने के विपय में सोचने लगते हैं और वादशाह के हाथों से बचने का 
भ्रयत्त करते हैं। वे सोचते हैं कि अन्य देशों में पहुँचकर अपनी संचित धन-सम्पत्ति 
को शान्ति से इच्छानुसार व्यय करें एवं लाभान्वित हों, यद्यपि यह बड़ा अनुचित 
कदम एवं झूंठा विचार है जो उनकी सांसारिक दण्या पर बड़ा बुरा प्रभाव डालता 
है। समझ लीजिए कि इन पदों में उलझने के उपरान्त फिर उनसे मुक्ति कठिन ही नहीं, 
अपितु असम्भव है। यदि वादशाह स्वयं भी देश से निकल भागना चाहे तो न प्रजा 
ही उसको निकलने के लिए क्षण भर का अवसर देगी, न उसकी “असवबियत” वाले 
अनुमति देंगे, अपितु उसे घेरे रहेंगे और उसके वहुत-से विचारों में वाधा डालते रहेंगे । 
यदि बादशाह के इस संकल्प का पता चल जाय तो राज्य का तो उसके हाथ से निकल 
जाना आवश्यक ही है, किन्तु उसके प्राण भी खतरे में पड़ते हैं। समय की गति-विधि 
उछ इस प्रकार की है कि राज्य का फंदा एक वार गले में पड़ने के उपरान्त फिर 
निकाले नहीं निकलता, विद्येप रूप से जब सल्तनत उन्नति की चरम सीमा पर 
पहुँच गयी हो। उसमें अराजकता बुरी तरह फैल गयी हो और देश में दुराचार एवं 
व्यभिचार ने सौजन्य, सहृदयतां एवं सच्चरित्रता का स्थान ले लिया हो । ऐसी दशा 
में यदि वादशाह के विद्येष सेवकों, विश्वास-पात्रों एवं राज्य के सम्मानित लोगों में 
से कोई निकल भागने की योजना बनाये तो उसको भी नहीं छोड़ा जाता। इसके 
कई कारण हैं। 

(१) वादशाह यह जानते हैं कि उनके सहायक एवं अधीन अपितु उनकी समस्त 
भेजा, उनके वे दास एवं ममलूक हैं जो उनके गुप्त भेदों से परिचित हैं। इस भय 
से कि कहीं वे उसके रहस्य एवं गुप्त भेद अन्य लोगों को न बता दें, उन्हें दासता की 
वेड़ियों से छूटने नहीं दिया जाता। इसके अतिरिक्त उनकी मर्यादा भी उन्हें इस 
वात की अनुमति नहीं देती कि अब तक जो उनकी सेवा एवं दासता में रहे हों वे 
किसी अन्य स्थान पर पहुँचकर दूसरों के सेवक एवं दास कहलायें और अन्य लोगों 


की दासता में प्रविष्ट हों। 
इसे प्रकार उन्दुलुस में बनी उमय्या अपने अधिकारियों को हज तक के लिए 


इस भय से जाने की अनुमति न देते थे कि कहीं वे वनी अव्वास के चंगुल में न फेस 
जायें। इसी कारण बनी उमय्या के राज्यकाल में उनके पदाधिकारी हज तक न 
कर सके और बनी उमय्या के राज्यकाल के अन्त में मुलूकृत्तवताएफ़ के राज्यकाल 
में उन्हें मुक्ति प्राप्त हो सकी और वे हज कर सके । 

इसरा कारण यह हे कि यदि वादशाह अपने विश्वासपात्रों को अपनी दासता 
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से किसी न किसी प्रकार मुक्त भी करना चाहें तो वे इस वात को किसी प्रकार स्वीकार 
नहीं कर सकते कि वे उनके राज्य से कमायी हुई घन-सम्पत्ति भी ले जावें। इस कारण 
बादशाह उनकी घन-सम्पत्ति को छीन छेते हैं और उन्हें खाली हाथ निकालते हैं। 
यह मान लिया जाय कि यदि वे किसी प्रकार छिप-छिपाकर एवं नज़र वचाकर धन- 
सम्पत्ति ले भागे, तो यह होता भी बहुत कम हैं, और दूसरे देय के बादशाह उनको 
नहीं छोड़ते, अपितु उन्हें अपने छाभ का साधन समझकर डरा-धमकाकर किसी आड़ में 
_ जुल्डम-जुल्ला उनकी लायी हुई घन-सम्पत्ति छीन छेते हैं और उनको बुरी तरह 
उस देते हैं। उनका दृष्टिकोण यह होता हैं कि जो धन-सम्पत्ति उन लोगों के पास 
है, वह ख़राज का घन हैं जो सर्व-साधारण के हित पर व्यय होना चाहिए, किसी 
एक अथवा दो व्यक्तियों को अपने इच्छानुसार उसे व्यय करने का अधिकार नहीं 
है । वास्तव में बादशाहों के दूरुदर्शी नेत्रों से कोई घन-सम्पत्ति किस प्रकार बच 
सकती है? ये छोग जब लोगों के गाढ़े पसीने की कमायी हुई घन-सम्पत्ति को नहीं 
छोड़ते तो खराज एवं सल्तनत के इस्तेमाल में क्यों चूकेंगे, जहाँ शरा एवं प्रया दोनों 
के ही अनुसार उन्हें हस्तक्षेप का अधिकार है। *******' 

संक्षेप में घन-धान्यसम्पन्न लोगों का वादशाह के पंजे से निकल भागने का 
विचार केवल मिथ्या है। वे अधिक से अधिक अपने प्राण ही बचा सकते हैं, किन्तु 
पन-सम्पत्ति ले भागना और किसी अन्य देश में पहुंचकर उससे छाभ उठाने का 
मपत्न करना उनकी बहुत वड़ी भूछ हैं। जीविकोपार्जन एवं रोज्जी के लिए उनको 
प्राचीन शाही सेवाएँ पर्याप्त हैं जो उन्हें शाही वृत्ति का पात्र बनाती हैं और उनके 
“सम्मान को भी सुरक्षित रखती हैं। यदि वे व्यापार एवं कृपि में हाथ जा 
तो उनमें भी उन्हें सफलता प्राप्त हो सकती है, किन्तु इसके लिए उन्हें संतोप एवं 
बैयें की आवश्यकता है। 

(४२) बादशाह के दान-पुण्य में कमी ख़राज की कमी की द्योतक है 


पका कारण यह है कि सल्तनत, संसार के लिए एक बड़े बाज़ार के समान है 
भौर आवादी एवं संस्कृति इसी पर अवलम्बित हैं। यदि बादशाह धन एवं खराज 
को रोक ले और आवश्यक म॒दों पर व्यय न॑ करे अथवा उसके पास धन तथा खराज 


१. यहाँ मग़रिव के इतिहास के कुछ उदाहरण दिये गये हैं, जिनका अनुवाद नहीं 
कियागया।. .- 022 "०९ * 
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हो ही नहीं, तो ऐसी दशा में बादशाह के सहायक एवं उसकी सेनावाले धन से रहित 
हो जाते हैं। फिर उनसे उनके सम्बंधियों एवं सेवकों को जो कुछ आय होती है वह 
भी बन्द हो जाती हैं, कारण कि जब उनके व्यय में कमी हुई तो उनसे सम्बंधित सभी 
खर्चो में कमी हो जाना परमावश्यक है। जब देश का समृद्ध वर्ग, जो शालीनता की 
जान होता हैं और जिस पर बाज़ारों की समृद्धि वास्तव में निर्भर होती है, दान-पुण्य 
से वंचित होने लगता है तो दरिद्रता का युग प्रारम्भ हो जाता है । व्यापारियों के 
लाभ में कमी होने लगती है और फिर खराज में भी कमी आ जाती है । खराज एवं 
कर की वसूछी के लिए यह आवश्यक है कि देश में लेन-देन एवं कारोबार का जोर 
हो । उद्योग-धंधे तेज़ी से चल रहे हों । बाज़ारों में रौनक़ एवं चहलू-पहल हो | 
लोग लाभ के लोभ में अधिक से अधिक पूँजी लगा रहे हों । यदि इस समृद्धि एवं सुख- 
सम्पन्नता में कमी होती है तो समस्त हानि राज्य को सहन करनी पड़ती है । सल्तनत 
की आय श्ोचनीय दशा तक घट जाती है, कारण कि खराज की वसूली कम हो जाने 
पर सल्तनत की आय कम हो ही जानी चाहिए। 
हम कह चुके है कि राज्य, संसार के लिए एक बड़े बाज़ार के समान हैं। वह 
वाज़ारों की जड़ एवं नींव है और स्वयं अपने आय-व्यय पर जीवित रहता है । यदि 
वह कंगाल हो जाय और उसके व्यय घट जायें तो बाज़ार इत्यादि, जो उसी पर निर्भर 
हैं, ठंडे पड़ जायेंगे। वास्तव में प्रजा एवं वादशाह के बीच में घन-सम्पत्ति का उलठ- 
फेर होता रहता है। धन-सम्पत्ति बादशाह से प्रजा तक पहुँचती है और फिर प्रजा 
द्वारा बादशाह तक आतो है । यदि बादशाह कुछ व्यय न करे तो प्रजा अवश्य ही 
दरिद्र हो जायगी । 


(४३) अत्याचार सभ्यता के विनाश का द्योतक है 


लोगों की धन-सम्पत्ति का अपहरण उनकी आशज्ाओं का अन्त कर देता है। उनकी 
धन-सम्पत्ति एकत्र करने की समस्त अभिलाषाएँ समाप्त हो जाती हैं । कारण कि वे 
समझ छेते हैं कि इधर माल हाथ छगा और उधर लुटा, मानो धन की प्राप्ति का फल 
निराशा हो । इसी प्रकार जब उनकी आशाएँ समाप्त हो जाती हैं. एवं अभिलाषाएँ 
ठंडी पड़ जाती हैं तो वे घन कमाने से हाथ खींच छेते हैं। परिश्रम एवं अयत्न से 
पीछे हटते हैं। अत्याचार एवं शोषण यदि बड़े विस्तृत क्षेत्र में हो रहा हो तो उसका 
प्रभाव भी विस्तृत होगा । छोग जीविकोपारजंन के समस्त साधनों की ओर से निराश 
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होकर बैठ, रहेंगे। इसके विपरीत यदि अत्याचार कम होगा तो उसका कुप्रभाव भी 
उसी के अनुसार कम तथा हलका होगा। 
इपर यह भी सत्य है कि सभ्यता की उन्नति धन की अधिकता, बाज़ार एवं 
मंडियों की चहलू-पहल, लोगों का उद्योग-घंथों में व्यस्त होकर जीविकोपाजन करने 
> भयत्त, परिश्रम एवं दौड़-घूप पर निर्भर है। जब लछोग जीविकोपार्जन की ओर से 
निराश एवं बद-दिल होकर, थककर बैठ जायें और धन-सम्पत्ति पैदा करने की ओर 
से हाथ खींच ले तो बाज़ार ठंडे पड़े जाते है और देश की दशा शोचनीय हो जाती 
है। लोग जीविकोपार्जन एवं रोजी कमाने के छिए अन्य देशों को निकल जाते हैं। 
फलत: देश उजड़ने रूगता है। नगर एवं क़सवे वसनेवालों से खाली हो जाते हैं। जब 
देश की दुरदंशा हो जाती है तो सल्तनत भी विनाश से वच नहीं सकती, कारण कि 
उसका अस्तित्व सभ्यता की उन्नति पर निर्भर है। यदि देश में उपद्रव होता हैँ और 
खराबी पैदा होती है तो इससे देश की सम्यता शीघ्य एवं अवश्य ही प्रभावित 
होती है । : 
इस असंग में मसऊदी की वह कहानी शिक्षाप्रद है, जो उसने फ़ारसवालों के 

विपयमें लिखी है। इसमें मोवेज़ान (फ़ारस वालों का मुख्य घामिक नेता) दार्शनिक 
वहराम- विन वहराम को उल्लू की एक कहानी चुनाकर अत्याचार से रोकता है तथा 
असावधानी से चेताता है। वह छिखता है कि एक दिन. वहराम. ने. एक. उल्लू की 
आवाज़ सुनकर भोवेज़ान. से शैछा कि .“ तुम समझते हो कि यह क्या कह रहा है?” 
उसने उत्तर दिया कि “४ जीहाँ! एक नर उल्लू किसी. मादा उल्लू से विवाह करना 
चाहता है। वह अपने भहर में ९० उजड़े हुए ग्रामों की माँग करती: है। नर उल्दू 
इस शर्ते को स्वीकार करते डुंए कहता हैं कि यदि बहराम वादशाह का राज्य कुछ 
दिन और रह गया तो तू जो २० वरान ग्राम ही चाहती है, मैं तुझे, सहसों वीरान 
गाँव दे दूंगा ।” अह सुनकर बहराम एक दम चौंक पड़ा और मोवेजान से एकान्त मे 
रछने गा कि “बताओ, उम्हारा इससे क्या तात्पयं है ?” उसने उत्तर दिया-- 
“बादशाह ! याद रखो कि देश की उन्नति, आदर-सम्मान एवं उसका अस्तित्व 
धर्म के. नियमों के पालन पर निर्भर हैं। इसका सम्बन्ध ईश्वर की आज्ञाकारिता 
९ कटिवद्ध होने और उसके भादेझों के अनुसार जीवन निर्वाह.करने. पर निर्भर है । 

हक नियमों. का अस्तित्व वादशाह के कारण. है । वादशाह. की इज्जत प्रजा पर 
की है हक “भेजा का जीवन, पेन-सम्पत्ति से है और धंन-सम्पत्ति देश की आबादी 

पे रोनक़-से प्राप्त होती है। आवादी न्याय: एवं इंसाफ़, के. सिद्धान्तों पर जिन्दा 
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रंहती है। न्याय एवं इंसाफ़ एक तराजू का माम है जिसको ईइवर ने प्राणियों के 
लिए सिरजा है और उसकी नाप-तोल के लिए बादशाह को नियुक्त किया है। अब 
हे बादशाह ! तुम ज़रा सोचो कि तुमने भूमि के स्वामियों को उनकी उन भूमियों से, 
जो उनको आबाद रखती थीं और जो खराज अदा करके देश की आय में वृद्धि किया 
करती थी, वंचित कर दिया है । तुमने उनकी भूमि को उनसे छीनकर अपने सेवकों, 
दासों एवं विश्वास-पात्रों को दे दिया है। उन लोगों ने भूमि को नष्ट किया और उजाड़ 
दिया। तुमने इसके दुष्परिणाम की ओर से उपेक्षा की और भूमि के सुधार की ओर 
कोई ध्यान न दिया। फिर उनसे इस कारण कि वे बादशाह के दरबारी एवं विश्वास- 
पात्र थे, खराज की वसूली में भी उपेक्षा की। खेद है कि जो लोग ख़राज अदा करते 
तथा भूमि को आवाद करते थे, वे बेचारे अपनी भूमियों से वंचित होकर देश छोड़- 
कर भाग गये और उन्होंने वीरानों में स्थान ग्रहण किया और वहीं जाकर बस गये । 
* इस कारण देश की जनसंख्या कम हुईं। ज़मीनें परती पड़ी रह गयीं और उजड़ती 
गयीं। देश की आय घट गयी। सेना एवं प्रजा नष्ट हो गयी । अन्त में फ़ारस के आस- 
पास के राजाओं ने फ़ारस पर.छारूच की दृष्टि डांलनी प्रारम्भ कर दी है, कारण कि 
वे समझ गये हैं कि फ़ारस के राज्य की नींव खोखली हो गयी है।” * 


वहराम ने जब यह करुणामय घटनाएँ सुनीं तो वह अपने देश की दशा पर गौर 
करते लगा। उसने अपने विश्वासपात्रों को प्रदान की हुई ज़मीनें छीनकर उनके प्राचीन 
स्वामियों को दे दीं और प्राचीन प्रथाओं का पुनरुद्धार किया। जब भूमि के प्राचीन 
स्वामियों को उनकी भूमि मिल गयी तो वे उसे पुनः समृद्ध करने में छय गये। उनमें 
से जो भूमि छिन जाने के कारण दरिद्र हो गये थे, वे संपन्न एवं घनी बन गये। भूमि 
आवबाद हो गयी। देश हरा-भरा एवं उन्नत हो गया। खराज वसूल करनेवालों के 
पास घन-सम्पत्ति के ढेर लूग गयें। सेना एवं लश्कर के वैभव में उन्नति हो गयी। 
शत्रु हताश हो गये। सीमांतों पर सेनाओं के पहरे लग गये। वादशाह शान्तिपूर्वक 
अपने कार्यो 'में व्यस्त हो गया। इस प्रकार वादशाह की भी दशा सुधरी और उसका 
राज्य सुव्यवस्थित हो गया , अतः इस कहानी से स्पप्ट रूप में यह निष्कर्ष निकलता 
है कि अत्याचार सभ्यता की जड़ काटता है, परिणामतः विनाश की विपत्ति सल्तनत 
पर टट पड़ती हैं और वह नप्ट हो जाता है। 

चूँकि कभी-कभी बड़े-बड़े नगरों पर राज्य की ओर से घोर अत्याचार होने पर 
भी वे नष्ट नहीं होते, अत: इससे कोई म्रम न हो जाना चाहिए । इसका कारण इस 
प्रकार समझ लेना चाहिए कि अत्याचार एवं पीड़ित बस्तियों में विशेष सम्बन्ध होता 
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है।, यदि नगर नहुत बड़ा और जनसंख्या अधिक होती है और उसका प्रभाव ह्स्हर 
तक फैला होता है, तो उस पर हैए अत्याचारों का अभाव कम दृष्टिगत होता है। 
सम्पता में कमी तो प्रारम्भ हो ही जाती है, किन्तु शर्न-शनै, क्योंकि नगर के 
मामले बहुत विस्तृत होते हैं और उसके कारोबार की संस्थाएँ देश के बहुत बड़े 
क्षेत्र तक पहुँची होती हैं, अतः देश की वीरानी के स्पप्ट चिह्न अधिक समय उप- 
रान्त ही वहाँ दृष्टिगत होते हैं। कभी-कभी ऐसा होता है कि नगर में विनाश के चिह्न 
गुप्त रूप से प्रारम्भ हो जाते है किन्तु इससे पूर्व कि अत्याचारी सल्तनत के हाथों 
नगर पूरी तरह नष्ट हो, स्वयं सेल्तनत नष्ट हो जाती हैं और दूसरी सल्तवत उसका 
स्थान छे लेती है। यह इसरी सल्तनत आबादी में नयी जान डालती हैं और वह उन 
दोपों एवं ख़राबियों को, जो दृष्टि से ओझ्छ होकर नगर की जड़ें काट रही थीं, 
हैर करती हैं। इस प्रकार विनाश के गुप्त चि्नों पर आवरण ही पड़ा रह जाता है 
ओर नगर देखते-देखते अपनी सरोयी हुई क्षोभा पुनः प्राप्त कर छेता हैं। छोग समझते , 
हैं कि नगर अपनी पहली दशा में ही चल रहा है। संक्षेप में अत्याचार का प्रभाव 


पता पर अवश्य पड़ा करता है और फिर उसकी विनाशक हरूपटें राज्य को भी छू 
लेती हैं। * ! 


आथ-साथ यह भी याद रखना चाहिए कि अत्याचार किसी की घन-सम्पत्ति 
छीन लेने ओर किसी की भूमि पर अकारण अधिकार जमाकर उसे भूमि से वंचित 
कर देने तक ही सीमित नहीं होता, अपितु उसका क्षेत्र वड़ा विस्तृत होता है । किसी 
का दूसरे की सल्तनत एवं हुकूमत को छीन लेना, अपहरण, अनुचित माँग, किसी को 
तह उत्तरदायित्व सौंप देना जिसकी अनुमति शरीजत द्वारा नहीं प्राप्त है, यह सर 
_बाचार के विभिन्न रूप हैं। जिसने नह सेव कुछ किया उसने अत्याचार किया। 
इसी प्रकार जिसने अकारण किसी पर कर डेगाया, अथवा इस सम्बंध में अनुचित 
रूप से कठोरता प्रदर्शित की, उसने अत्याचार किया । जिसने किसी का माल छूटा- 
खसोटा, उसने अत्याचार किया, जिसने किसी के न्याय की प्राप्ति में विध्न डाला, - 
उसने भी अत्याचार किया। साधारणतः: लोगों की धन-सम्पत्ति का अपहरण करनले: 
ताला अपहरणकर्तता ही है। इन सबके सभी दुष्कर्मो का दुष्परिणाम राज्य, को भोगना 


अध्याय ३ श्र५ 


शरीजअत ने जो अत्याचार को हराम कर दिया है, तो उसमें भी यही रहस्य है कि 
यदि अत्याचार संसार में प्रचलित होता है तो संसार की सभ्यता मिटती है, वीरानी 
फैलती है और मानव जाति की वे जड़ें, जिनकी रक्षा का शरीअत ने प्रत्येक प्रकार 
सेध्यान रखा है, कटती हैं । विशेष रूप से पाँच आवश्यक उद्देब्यों, अर्थात्‌ धर्म, आत्मा, 
जीवन, बुद्धि, संतान एवं धन की रक्षा से भी इस सिद्धांत का विशेष सम्बन्ध है। जब 
ज्ञात हो गया कि अत्याचार संसार की सम्यता को मिटाकर मानव-जाति के विनाश 
का कारण बनता है, तो उसे बड़ा ही खतरनाक समझना चाहिए। इसी प्रकार उसका 
दंड भी बहुत बड़ा होता है। कुरान शरीफ़ एवं हदीस दोनों उसकी वुराइयों एवं 
तत्सम्बन्धी दंड से परिपूर्ण हैं। अत्याचार एवं अन्य पापों में अन्तर है, अतः उसके 
सम्बन्ध में शरीअत के आदेश भी पृथक्‌ हैं। इसी प्रकार परस्त्री-गमन, हत्या एंवं 
मदिरापान के अपराध के लिए अरूग-अलग दंड निश्चित किये गये हैं, कारण कि इन 
अपराधों पर प्रत्येक व्यक्ति को अधिकार प्राप्त है और अत्याचार तो वही कर सकता 
है जिसमें कुछ शक्ति भी हो। शक्तिहीन किसी पर क्या अत्याचार करेगा। वह उस 
अत्याचार का, जो उस पर हो रहा हो, निराकरण नहीं कर सकता । इसी दृष्टिकोण 
से अत्याचार की घोर निंदा की गयी है और उसके लिए कठोर दंड निद्िचित किये गये 
हैं, ताकि प्रत्येक व्यक्ति, जिसमें शक्ति हो, अत्याचार की ओर क़दम बढ़ाते हुए कापे। 
हमने जो इस तथ्य का उल्लेख किया तो इस पर यह सन्देह न किया जाय कि 
शरीअत ने युद्ध एवं हत्याकांड के लिए कठोर दंड निश्चित किये हैं, हालाँ कि युद्ध एवं 
हत्याकांड शक्तिशाली लोगों के अत्याचार हैं। इस सन्देह का उत्तर दो प्रकार से 
दिया जा सकता हैं। एक यह कि शरीअत की ओर से केवल उस आचरण पर दंड 
दिया जाता है जिससे किसी व्यक्ति अथवा किसी के घन का विनाश हो। इस्लाम 
के अधिकांश आलिमों का यही मत है और यह स्थिति उस समय हो सकती है जब 
कि क्षपराध हो चुका हो। युद्ध में यह बात नहीं होती, अतः इसके लिए दंड किस 
प्रकार निश्चित हो सकता है। दूसरी तरह से उत्तर यह है कि युद्ध करनेवाले को 
अधिकार-सम्पन्न नहीं कहा जा सकता। अधिकार-सम्पन्न अत्याचारी तो वह है जो 
बिना किसी रोक-टोक के किसी पर पूरा अधिकार रखता हो और यही अधिकार 
वास्तव में सम्यता के उजड़ने का कारण वनता है। युद्ध करनेवाले में यह शक्ति 
नहीं होती। वह तो केवल डरा-वमकाकर धन एऐंठना चाहता हैं और दरा के 
अनुसार उससे रक्षा की प्रत्येक को शक्ति प्राप्त है, अतः उसकी थवित सम्यता के 
विनाश का कारण नहीं वन सकती । 


३२६- इब्ने खलहून का मुक़ह्मा 


-्यता को नष्ड-अ्रेष्ट करने के लिए सबसे बड़ा अत्याचार प्रजा से वेगार में 
काम लेना है। रोजी के अध्याय, में हम इस वात को स्पष्ट करेंगे कि छोगों के काम- 
काज तथा व्यापारिक कारोबार उनके लिए धन-सम्पत्ति एवं जीविकोपार्जन के आवश्यक 


साधन हैं। इसे इस प्रकार समझ लीजिए कि छोगों को जो कुछ भी रोजी मिलती 


एवं रोज़ी से उनके हाथ खाली हो जाते.हैं। .उनकी समस्त घन-सम्पत्ति छित जाती 
है और वे वरवाद हो जाते.हैं। यदि इसी भ्रकार का.व्यवहार उनसे बार-बार किया 
जाय तो उनकी आशझ्याएँ एवं अभिलाषाएँ. समाप्त हो जाती हैं। 

इससे भी बड़े. अत्याचार का उदाहरण, .जो सभ्यता को भी नष्ट करे और 
पेल्तनत को भी तबाह करे, यह है कि सल्तनत लोगों की धन-सम्पत्ति को राज्य के 


5 उनको दे डाछे।. कभी ऐसा होता है. कि सस्ते मूल्य पर चीज़े क्रय करके देश 
में चारों ओर बाँट दी जाती हैं . और एक निश्चित अवधि पर उनका मूल्य -छोगों 
को अदा करना पड़ता है। जब लोग राज्य छारा अधिक मूल्य पर क्रय कियें हुए माल 
को वाज़ार में छाते हैं तो वह बाज़ार के भात्रे पर कम मूल्य में विकता हैं। इस 
“कार राज्य के अत्याचार के कारण. व्यापारी हर प्रकार से हानि उठाते हैं, अर्थात्‌ 
नहेगा लेते हैं और सस्ता बेचते हैं। इस तरह उनकी मूल पूंजी भी समाप्त होने 
शमी है।, कभी-कभी यह कष्ट बहुत व्यापक होता है। 'अत्येक स्थानीय व्यापारी, 
हू वह दृकानदार हो चाहे बाहर का खरीदार, भेवा वेचनेवाला हो चाहे अताज- 

/ शिल्पकार हो अथवा कोई अन्य व्यवसायवाला, इस अत्याचार -से 
नहीं वचता। इस प्रकार “निरन्तर कष्ट में फंसे रहने के कारण वेचारे व्यापारियों 
3 गि उगती है। : अब उनके लिए व्यापार बन्द कर देने 
हर नहीं रहता। उनकी आश्ञाओं का सहारा उनकी 
भूछ पूंजी थी। जब तक “हे वाक़ी रही, छाम की जाझ्ञा में वे उसे वार-वार कारोबार 
_ लगाते रहे और हानि उठाते रहे, किन्तु जव पूंजी ही समाप्त हो गयी, तो विवश 
टकर कारोबार से हाथ उठा लेना पड़ता है'। उधर वाहरी व्यापारी भी लेन-देन में 
हानि उठाकर उस ओर समुद्र नहीं करते ! फलत: देश में निराशा फैल जाती है। 


अध्याय ३. ३२७ 


प्रजा का रोजगार नष्ट हो जाता है, कारण कि प्रजा की जीविका का साधन क्रय- 
विक्रय एवं व्यापारिक लेन-देन है । जब बाजार एवं कारोबार में हानि होने रूगती 
है तो सल्तनत का खराज भी कम हो जाता है और धीरे-धीरे वह पूर्णतः समाप्त हो 
जाता है। इसका कारण यह है कि सल्तनत के मध्य-युग अथवा उसके बाद के युग 
में खराज का अधिकांश भाग चुंगी अथवा करों द्वारा प्राप्त होता है। जब खराज को 
भी ठेस छगती है तो सल्तनत के ताने-बाने ढीले पड़ जाते हैं और वह नष्ट हो जाती है । 
उधर सभ्यता नष्ट-भ्रष्ट होती हैं। फिर ये सारे विघ्न एवं हानियाँ शनेः-शर्ने: परदे 
के पीछे अपना कार्य करती रहती हैं और हुकूमत एवं सभ्यता की जड़ें खोखली 
करती रहती है, और किसी को इनका ज्ञान तक नहीं होता । यह विनाश उस समय 
होता हैं जब सल्तनत कमाने के साधन एकत्र करके प्रजा की धन-सम्पत्ति लूटने-खसो- 
टने लूगती है और उनको नंगा एवं कंगाल कर देती हैं। यदि वह अकारण अत्याचार 
एवं जुल्म द्वारा लोगों की धन-सम्पत्ति छीनने-झपटने परं तुल जाय, उनके अन्तःपुर 
का अपमान करे, उनके प्राणों को नष्ट करे, उनकी मर्यादा को ठेस पहुँचाये, तो 
“सल्तनत में क्षण भर में विघ्त पड़ जाता है और देखते-देखते राज्य का तख्ता उलठ 
जाता है। देश में ऐसी अशान्ति फैल जाती है जो रोके नहीं रुकती। इस प्रकार 
इन्हीं विनाशकारक खतरों को दृष्टि में रखते हुए शरीअत ने उपर्युक्त अत्याचारों 
का निराकरण किया हैँ और उन्हें हराम बताया हैं। क्रय-विक्रय में छोयों की धन- 
सम्पत्ति पर अनुचित रूप से अधिकार जमाने का निषेध किया है, ताकि उन खतरों 
.की रोक-थाम हो सके जो सभ्यता को नष्ठ करते हैं एवं अर्थव्यवस्था की जड़ 
काटते हैँ। 


अब रही यह बात कि बादशाह लोगों की धन-सम्पत्ति को अकारण क्यों ऐंठने 
एवं उन्हें चूसने ूगता है, तो इसका कारण यह है कि बादशाहों की धन-सम्पत्ति 
एकत्र करने की लिप्सा बढ़ जाती है। वे धत के भूखे हो जाते हैं। उनका भोग- 
विलास उनके व्यय को दुगुना-चौगुना कर देता है, जिसे चलाने के लिए उन्हें अधिक 
से अधिक खराज की आवश्यकता होती हैं। उनकी सीमित आय से उनका जीवन- 
निर्वाह नहीं होता। विवश होकर वे ऐसे उपाय सोचते एवं ऐसे मार्ग टटोलते हैं 
जिनसे उनकी आय उनके बढ़ते हुए व्यय को पूरा कर सके, किन्तु उनकी विलासप्रियता 
किसी एक केन्द्र एवं सीमा पर नहीं ठहरती, अपितु नित्य-प्रति बढ़ती रहती है। इसी 
के साथ-साथ वे खराज में भी वृद्धि करते रहते है और अधिक से अधिक घन की 
इच्छा किया करते है । वे जितना प्रजा को घन की वसूली के लिए निचोड़ते है, 


३२८ इब्ने खलदून का सुक़्हमा 


4८ ५7. हि: है 
उतना ही राज्य में विघ्न बढ़ता जाता हैं, यहाँ तक कि राज्य एक दिन समाप्त हो : 
जाता हैँ और कोई शत्रु उसको हड़प कर छेता है। 


(४४) सल्तनतों में वादशाह के पास पहुँचने पर किस कारण प्रतिवन्ध 
लगता है और सल्तनत के पतन की ओर “अग्रसर होने पर 
यह अ्था किस भ्रकार ज़ोर पकड़ती है हे 


ज्ञात होना चाहिए कि सल्तनत प्रारम्भ में अधिक आउ्म्वरों एवं बनावट से 
इर तथा अछूती रहती है, कारण कि सल्तनत को शुरू में अपने पाँव जमाने एवं 
गा सम्मान तथा भ्रमुत्व फैलाने के लिए “असवियत” की अत्यधिक आवश्यकता 
होती है तथा “असवियत” “वदवियत” चाहती है और “चदवियत” आउणम्बरों एवं 
सांस्कृतिक दिखावदी कार्यों से हर ही रहती है। यदि सल्तनत घामिक सिद्धान्तों 
पर पूर्णतः स्थापित है तो घामिक जआावश्यकताजों के कारण, वह देश के सांस्कृतिक तक 
अधिनियमों से वचती ही रहती है। यदि सल्तनत केवछ अपहरण एवं अन्य देशों 
को विजय करने के सिद्धान्तों पर खड़ी है, तो उस समय “वदवियत” ही वावक 
होती है और उसको छेढ़े विवानों एवं नियमों में नहीं उलझने देती, अतः जब तक 
“न्तनत, “वदवियत” के युग से गुजरती है, सुल्तान सीघा-सादा बदवी रहता है। 
छोगों से विना किसी दिखाने के मिलता-जुलता है। वादशाह के पास छोयों के आने- 
जाने की आम इजाजत होती है। इसके वाद जब वादशाह कुछ आदर-सम्मान प्राप्त 
कर छेता है तो साधारण छोगों से पक रहने लगता है जोर केवल अपने विश्वास- 
न तथा दरवारियों से ही खुलकर मिलता-जुलता है। वह साधारण छोगों के साथ 
मिलने को बोर से उपेक्षा करने छगता हैँ और जहाँ तक होता है, उनसे बचने का 
मैयत्त किया करता है । द्वार पर पहरे वैठाता है नौर एक द्वारपाल रखता है, जिसका 
“न्य यह होता है कि ऐसे लोगों को हार में न घुसने दे जिन पर वादशाह को 
विधव्वास न हो, चाहे वे उसके मित्र हों अबवा उच्च पदाधिकारी । 
जेब सल्त्रनत उन्नति करती हुई जागे बढ़ती है तो अपने लिए शासन-विवान एंवं 
राज्य के सिद्धान्त पनाती है। बादशाह भी अपना रंग बदलता है। बड़े-बड़े सुल्तानों 
_ समान आदतें पैदा कर लेता है। शाहाना आन-वान एवं विद्योप नियमों तथा आदतों 
ते चिर जाता हैं। शाही दरवार के शिप्टाचार के नियम निद्चिचत होते हैं। धाहाना 
अभिवादन एवं चार्ताछ्ाप के नियमों एवं सिद्धांतों का आविष्कार किया जाता है 
लोर फिर उन पर बढ़ी कठोरता से भाचरण होता है। उनका वाल-वरावर भी विरोप 


रो 
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नहीं किया जाता। यदि किसी ने भूलकर भी तत्सम्बन्धी नियमों एवं आदेशों की 
अवहेलना की, तो बादशाह के हृदय में अत्यधिक क्रोध उत्पन्न हो जाता है और कभी- 
कभी वह वदला लेने तथा कष्ट पहुँचाने तक के लिए उद्यत हो जाता है। अतः वादगाह 
के विशेष मित्र ही इन नियमों से भली-भाँति परिचित होते है और उनकी भूल-चूक 
की सम्भावना नहीं रहती। इस कारण अन्य लोगों को वादशाह के पास उपस्थित 
होने से रोका जाता हैँ कि कहीं कोई बादशाह के पास पहुँचकर असम्य रूप से 
व्यवहार न कर बैठे और फिर बादशाह के कोप एवं रोप का पात्र न बने । अतः 
इस भेद-भाव के लिए भी एक हाजिब. नियुक्त होता हैं जो पहले प्रकार के हाजिव 
से पृथक होता है और उसका विशेष उत्तरदायित्व रहता है। 
प्रथम हाजिव बादशाहों एवं सुल्तानों के पास उनके विश्वास-पात्रों को भीतर 
प्रविष्ट होने की अनुमति देता है और अन्य लोगों को द्वार पर ही रोक लेता है। दूसरा 
हाजिव उस स्थान पर खड़ा रहता है जहाँ राज्य के उच्च पदाधिकारी आसीन होते 
हैं। वह इस दरबार में उनके अतिरिक्त किसी साधारण व्यक्ति को प्रविष्ट नहीं 
होने देता। प्रथम प्रकार का हाजिव सल्तनत के प्रारम्भिक युग में होता है, जब कि 
वह आड्म्वरपूर्ण तथा वनावटी रूप नहीं घारण करती। 
मुआविया, अब्दुल मलिक एवं वनी उमय्या के खलीफ़ाओं के युग में इसी प्रथम 
हाजिव का पता चलता है और शब्दकोश एवं शब्दोत्पत्ति के अनुसार इसी को वास्तव 
में हाजिबव कह सकते हैँ। इसके उपरान्त जब वनी अव्वास को प्रमुख प्रभुत्व प्राप्त हुआ 
और उन्होंने शाहाना ऐंश्वर्य एवं गौरव तथा ठाट-वाट का प्रयोग शुरू किया, तो खली- 
फ़ाओं में वादशाहों सरीखी आदतें पैदा हुई और दूसरा हाजिवु भी रखा, गया । 
फिर अब्वासी राज्यकाल में दरवार के लिए दो भवन निश्चित हुए.। एक विशेष 
व्यक्तियों के लिए और दूसरा सर्वसाधारण के लिए। 
फिर सल्तनतों में एक तीसरा हाजिव भी नियुक्त हुआ, जिसका कत्तेंव्य उपर्युक्त 
हाजिबवों से पृथक था। यह प्रथा उस समय प्रारम्भ हुई जब वादशाह के अधिकार 
छीनकर उसे एक कोने में बैठा देना निश्चित कर लिया गया और जब वादशाह के 
विद्वासपात्र एवं उच्च पदाधिकारी उसके किसी वंशज को नाम के लिए: सिंहासनारूढ़ 
करके उस पर प्ूरा-पूरा अधिकार रखना चाहते थे। वे सर्वेप्रथम, उसकी: संतान, 
मित्रों एवं विश्वासपात्रों को बादशाह के पास जाने से रोक देते हैं और उनके प्रवेश 
पर कठोर प्रतिबंध लगा देते हैं । वे वादशाह को यह समझा देते है, कि. यदि, आप 
इन छोगों से स्वतंत्रतापूर्वक मेल-जोल रखेगे तो आपका सम्मान एवं आपका आतंक 
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लोगों के हृदय.से संमाप्त हो जायगा और अनुशासन सम्बन्धी नियमों में बड़ा विघ्न 
पड़ेगा १. इंस युक्ति का उद्देश्य यह होता है कि बादशाह अन्य छोगों से भेंट न कर 
सके .और उसे: एकान्तवास की ऐसी आदत पंड़ जाय कि उसमें किसी प्रकार का 
परिवर्तन न हो संके | . हि | ह 

प्रकार उन्हें अपने उद्देश्यों में सफलता मिल जाती है ओर वे सव पर स्वतंत्र 
रूप से अधिकार श्राप्त कर छेते हैं । ० ० की काल पक 

तीसरी: हिजावत प्रभुत्व एवं स्वतंत्र अधिकार प्राप्त करने का साधन होती है। 
अधिकांश सल्तनतों का जब अन्तिम काल भ्रारम्भ होता है, तो.यह प्रथा भी प्रारम्भ होती 
है। यह अ्रथा इस बात का खुला चिह्न है कि राज्य अब अपनी वृद्धावस्था में प्रविष्ट हो 
_या है और समाप्त -होनेवाल्ा है । वादशांह को स्वयं ऐसी दश्ञा में अपने प्राण का भय 
' होता है, कारण कि जब सल्तनत कमज़ोर पड़ती है और बादशाह की संतान का प्रभुत्व 
पमाप्त हो जाता है तो राज्य के उच्च पदाधिकारी एवं विश्वासपात्र राज्य की वागडोर 
संभाल लेते हैं: और पूर्ण रूप से स्वाधीनता का दावा करने लगते हैं। अमर 
आदत स्वाभाविक रूप से. सभी को होती है। वे इससे किसी प्रकार नहीं बच संकते, 
गिर ऐसी दक्ष मैं, जब कि प्रभुत्व एवं स्वतंत्र अधिकार प्राप्त करने के सभी 
सांधन-एकत्र हों।..., नि रह मल 
-... (४५) एक सल्तनत का दो सल्तनतों में विभाजित हो जाना _ 

ह नत ज्ञात रहनी चाहिए कि पल्तनत का दो भागों में विभाजित हो जाना 
मगर चि्लों की प्रथम कड़ी है। जब सल्तनत की अत्यधिक उन्नति 
हो जाती है और भोग-विल्ास एवं समृद्धि अपनी चरम.सीमा पर पहुँच जाती है तो 


अपना साझीदार नहीं, समझता | किसी अन्य का लेश मात्र भी सहायक बनना उसे 
“रचिकर नहीं होता। नह उन साधनों की जड़ काटने लगता है जो किसी समय वरावरी 
दावा कर बैठते है। उधर उन्हीं छोगों में से कोई व्यक्ति ऐसी. प्रतिकूल दशा देखकर 
५ ह के पास से भाग, निकलता है और देश के किसी हरस्थ भाग ,में पहुँचकर उन 
जो उसी की श्रेणी में सम्मिलित होते है, अर्थात्‌ बादशाह उत्तकी 

४ है ” वादशाह की ओर से। ये सत्र एक भावनाओं एवं 
हे ही.विचार के छोग राज्य के दुरस्थ भाग्मों में: अपना अभाव एवं प्रभुत्व जमाने 
* ते हैं और केद्वीय राज्य का क्षेत्र संकी्ण होने छूग जाता है ।. फलतः बादशाह का 
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यह निकल भागनेवाला निकटवर्ती सम्बन्धी अपना एक:स्थायी राज्य स्थापित कर लेता 
है और अपने प्रभुत्व को बढ़ाते-बढ़ाते बादशाह के राज्य के टुकड़े कर डालता है और 
कुछ भागों पर स्वयं अधिकार जमा लेता है। . 
देख लीजिए कि एक समय अरबी-इस्लामी सल्तनत की पूरी शक्ति बनी हुई थी । 
उसकी हुकूमत दूर-दूर तक फैली हुई थी। अब्द मनाफ़ की “असवियत” समस्त मुज़र 
क़वीलों पर अपने अधिकार जमाये हुए थी । उस समय किसी को खिलाफ़त के विरुद्ध 
साँस लेने की शक्ति न हो सकी । केवल ख़ारजियों ने कुछ सिर उठाया था और वह 
भी देश एवं राज्य की अच्छाई में नहीं, किन्तु उनकी भी दाल नहीं गली, कारण कि 
उनके मार्ग में ऐसी 'असबियत” बाधक थी जिसका वे मुक़ावला न कर सकते थे। उसने 
इनका दमन क़र दिया । इसके वाद जब बनी उमय्या के हाथ से राज्य निकलकर 
बनी अब्बास, के हाथ में पहुँचा, तो वे दीर्घ काल तक बड़े ऐड्वर्य एवं गौरव से राज्य 
करते रहे। अन्त में उन्होंने शाही आडम्वर एवं प्रदर्शन को उनकी चरम सीमा पर पहुँचा 
दिया, उनकी सल्तनत सीमान्त से केन्द्र की जोर सिमटने एवं सिकुड़ने छगी और 
नित्य-प्रति उनके प्रभुत्व का 'क्षेत्र कम होता गया । अब्दुर्रहमान प्रथम अद्वाखिल 
ने उन्दुल्स पर अधिकार जमा लिया और एक स्थायी राज्य की नींव डाली । फिर 
बढ़ते-बढ़ते उसने पूरी सल्तनत के आधे भाग पर अधिकार जमा लिया और एक 
इस्लामी राज्य के स्थान पर दो राज्य स्थापित हो गये । मश़रिव में इृदरीस ने अपना 
अधिकार जमाया और राज्य की नींव डाली । उसके उपरान्त उसके पुत्र ने अवरवह, 
मग्रीलह एवं जनाता बरवरों पर अधिकार जमाकर दोनों मग़रिवों' को अपने अधीन 
कर लिया । फिर अब्बासी राज्य का क्षेत्र और भी सीमित हुआ और इफ़रीक्िया 
में अगालेवा ने स्वाधीनता प्राप्त कर छी । उसके बाद शीआ' उठ खड़े हुए और कुतामा 
एवं सिनहाजा ने उनकी सहायता की और सव मिलकर इफ़रीक्रिया, मग्ररिव, फिर 
मिस्र, शाम तथा हिजाज़ पर छा गये और इदरीसियों पर भी अधिकार जमा लिया। 
इस प्रकार उन्होंने सल्तनत के तीन भाग कर डाले । 
अव्वासियों की सल्तनत तो अरब के केन्द्रीय स्थान एवं उनके मूल स्थान पर 
स्थापित रही, किन्तु उधर बनी उमय्या ने उन्दुलुस में अपने प्राचीन राज्य के नमूने पर 
नये राज्य की रूपरेखा तैयार की । उबैदीईन ने इफ़रीक़िया, मिस, शाम एवं हिजाज़ 


१. मोराकों तथा अलजीरिया । 
२. फ़ातेमी (उबेदीईन) ।॥ 
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पर अपना अधिकार जमाया | ये तीनों सल्तनतें कुछ दिन तो इसी प्रकार स्थापित 
रहीं, फिर अन्त में एक साथ अथवा कुछ आगे-पीछे समाप्त हो गयीं । 

इसी प्रकार अव्वासियों के राज्य के अन्य टुकड़े हुए। हमदानियों ने अपना 

पृथक्‌ राज्य स्थापित किया | वनू उक्लेल जज़ीरे तथा मोसल में उनके उत्तराधिकारी 
बने । मिस्र एवं शाम में तूलूती तथा उनके उत्तराधिकारी बनू तुग़श (इखशीदी) 
34% जहर पृ में मावरउन्नहर तथा खुरासान में सामानी हुए, अलवी' देलम 
तय तवरिस्तान में हुए । अन्त में दैलम से फ़रारस, दोनों इराक़ों, यहाँ तक कि वग़दाद 
तैया खलीफ़ा तक पर अधिकार जमा लिया । फिर सलजूक़ आये । उन्होंने उस पूरे 
भू-भाग पर अधिकार जमा छिया। वाद में उन्नति के शिखर पर पहुंचकर, जैसा कि 
इतिहास से पता चलता है, उनकी सल्तनत के भी टुकड़े-टुकड़े हो गये ! 

: भग़रिव एवं इफ़रीक्िया के सिनहाजा राज्य की भी यही दशा हुई । जब वादीस 
विन मंसूर के समय में “हे चरम सीमा को पहुँच गयी तो वादीस के चाचा हम्माद ने 
उसके विरुद्ध विद्रोह कर दिया और भगरिव को अवरास पव॑त, तलेमसान तथा मालवीया 
नदी से पृथक्‌ करते हुए अपना राज्य अछूग स्थापित कर लिया । उसने कुतामह पर्वत 
में मसीज॒ह के समीप क़लआ वसाया और वहाँ निवास करना प्रारम्भ कर दिया। साथ 
ही तित्तेरी पव॑त के अशीर पर भी अधिकार जमा लिया । इस प्रकार वादीस से अलग 
होकर उसका राज्य चला । बादीस का वंश क्ैरवान तथा उसके आस-पास राज्य 
करता रहा, यहाँ तक कि दोनों की शक्ति नष्ट हो गयी । 


राज्य अलग स्थापित कर लिया। इस प्रकार राज्य दो भागों में विभाजित हो गया । 
फिर बजाया के हाकिमों ने तुनुस को भी अपने प्रभुत्व के अधीन कर लिया । इसके 
उपरान्त राज्य उसकी संतान में विभाजित हो गया । 
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कभी-कभी सल्तनत दो-तीन से भी अधिक भागों में बँट जाती है । जिस प्रकार 
उन्दुलुस में मुलूकुत्तवाएफ़ के प्रभुत्त के समय राज्य के कई भाग हो गये, वही दुर्दशा 
पूर्व में अजम के वादश्ाहों एवं इफ़रीक़िया में सिनहाजा की सल्तवतों की हुईं। सिन- 
हाजा के राज्य की तो इतनी दुर्देशा हो गयी कि अन्त में इफ़रीक़िया के प्रत्येक क्लिले में 
एक स्वतंत्र शासक होने छगा । यही दुर्देशा इफ़रीक़्िया में जरीद एवं जाब की हुई 
जिसका अध्ययन आप आगे के पुष्ठों में करेंगे । 

संक्षेप में प्रत्येक सल्तनत उन्नति की चरम सीमा पर पहुँचकर कमज़ोरी एवं 
पतन के गतें की ओर बढ़ती है और अपना दामन केन्द्र की ओर समेटने लगती है । 
राज्य के निवासियों में से कोई न कोई व्यक्ति उठ खड़ा होता है और उसके कुछ भागों 
पर अधिकार जमाकर उसके टुबड़े-टुकड़े कर डालता है। 


(४६) सल्तनतों में कमज़ोरी पैदा होने के उपरान्त अटल हो जाती हैं 


हम पहले के पृष्ठों में उन समस्त कारणों का एक-एक करके उल्लेख कर चुके हैँ 
जो सल्तनत के पतन एवं उसकी अन्तिम नाजुक दशा के सूचक होते है । साथ ही साथ 
यह भी लिखा जा चुका है कि ये कारण सल्तनत म स्वतः एवं स्वाभाविक रूप से उत्पन्न 
होते हैं। इस प्रकार सल्तनत में शक्तिहीनता उत्पन्न होना उतना ही स्वाभाविक है 
जितना कि प्राणियों के लिए वृद्धावस्था । यह ऐसा रोग है जिसका उपचार असम्भव 
है, कारण कि यह स्वाभाविक बात है और स्वाभाविक बात अठल है और उसका उपचार 
सम्भव नहीं ॥ कुछ वुद्धिमान्‌ राजनीतिज्न अपने विवेक से ताड़ जाते हैं कि सल्तनत 
में शक्तिहीनता उत्पन्न होने लगी है और वह युवावस्था से निकलकर वृद्धावस्था में 
प्रविष्ट हो रही है । वे इस बात को समझकर कि इस कमजोरी का अन्त किया जा 
सकता है, उसके दूर करने एवं सुधार करने का प्रयत्न करने छगते हैं। उन्हें यह्‌ 
अम रहता है कि सल्तनत की शोचनीय दशा पूर्वगामी सुल्तानों की अपेक्षा असावधानी 
का परिणाम है हा्लाँ कि उनके इस विचार में कोई तथ्य नहीं होता और इस ओर 
सुधार के प्रयत्न करने से भी कोई लाभ नहीं होता, कारण कि सल्तनत की कमजोरी 
एवं पतन स्वाभाविक होता है । इस कार्य में किसी का कोई हाथ नहीं होता और उसे 
रोकने में वे आदतें बाधक होती है जो पूर्ण रूप से राज्य या व्यक्ति की प्रकृति का अंश 
बन जाती हैं। उदाहरणाथे, यदि कोई व्यक्ति अपने पिता एवं पितामह को रेशम एवं 
दीबा धारण करते हुए पाता है और सुनहरे अस्त्र-शस्त्र, जड़ाऊ जीन का प्रयोग 
करते हुए देखता है, तो वह उन वातों से कैसे वच सकता है और अपने पूर्वजों के चलन 
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के विरुद्ध किस प्रकार कोई कार्य कर सकता है। वह छोगों से मेल-मिलाप का व्यवहार 
एवं मोटे तथा साधारण वस्त्रों का प्रयोग किस प्रकार कर सकता है । यदि वह प्रचलित 
प्रथाओं का विरोध करते हैंए साधारण वस्त्र धारण करे, लोगों से मेल-मिलाप रखे, 
तो उसके मार्ग में उसके वंश की परम्पराएँ वाधक होंगी और इन अस्वाभाविक कार्यो 
के कारण लोग उसे पागल समझने छगेंगे । उसकी सल्तनत पर भी इसका वुरा प्रभाव 
पड़ेगा । नवी एवं पग़म्बर छोगों की प्राचीन आदतों एवं प्रथाओं को उस समय तक 
किसी प्रकार न बदल सकते थे, जब तक कि दँवी सहायता उनके साथ न होती । 
कभी-कभी शाही “असवियत” अपना जोर खो चुकती है और उसके साथ 
आादेशाह का ऐड्वर्य एवं गौरव भी छोगों के हृदय से मिट जाता है। ऐसी अवस्था 


मिट जाती है। कभी-कभी पतन के समय उसमें कल्पनातीत अधिक शक्ति उत्पन्न 
हो जाती है, जिससे भ्रम होता है कि उसकी कमजोरी समाप्त हो गयी और शोचनीय 
दशा का अन्त हो गया, किन्तु तथ्य कुछ और ही होता है | उसकी असामयिक शक्ति- 
वृद्धि उसके अन्त की दयोतक होती है । इस प्रकार सल्तनत एकाएक शक्ति एवं प्रभुत्व 
दिखाक़र स्वदा के लिए समाप्त हो जाती है। इसकी तुलना उस दीपक से की जा सकती 
है ज़ो वुज्ञने के समय एकाएक चमक उठता है। अ्रम होता है कि वह तेज़ी से जल उठा, 

किन्तु वास्तव में बुझ रहा होता है। इस प्रकार उसकी यह चमक उसके बुझने का 

है। 


(४७) सल्तनत के विभांजित होने क॑ कारण ु 
पल्तनत का स्थायित्व दो कारणों "पर निर्भर होता है।. प्रथम, उस ऐह्वर्य एवं 
असवियत” पर, जिसे सेना के नाम से सम्बोधित किया जाता है, द्वितीय, धन पर जो 
सेना के अस्तित्व ग आधार है। बादशाह अपने जीवन की उन्नति भी इसी से करता 
है और इससे अपनी ._यकताओं की पूछ्ति में भी सहायता प्राप्त करता है । जब 
सल्तनत का अन्त होनेवाला . होता है तो ये दोनों ही आधार खोखले हो जाते हैं | 
जैसा कि पहले उल्लेख हो चुका है, सल्तनत की नींव “असवियत” के आधार पर 
पड़ती है और उसी के द्वारा “हे अपने पाँव जमाती है। यह “असवियत” भी वह 
पुज्य असबियत” होती है जिसमें सब “असबियतें आकर छीन हो जाती हैं। सब 
छोटी-छोटी “असबियतों” का संगम यही बड़ी तथा व्यापक “असवियत” होती है। 


हे 
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इस व्यापक 'असवियत' गगे हम थाही यंध की “असबियत” कह सकते हैं। जब 
शल्तनत्त गरलता के क्षेत्र से निकलकर बनावट एवं समृदि के क्षेत्र में प्रविप्द होती है 
और बादद्याहू को अपने स्थायित्व की चिन्ता होने लगती है, तो वहू सर्वप्रथम अपने वंश- 
वालों, निकटवर्तियों एवं सम्बंधियों पर हाथ डाऊता है, जो उसके साथ बराबरी का 
दाया करते है और अपने आपको उसवग साझीदार समसते हैं। वह सल्तनत में 
उनके पद छीनता है, उनका सम्मान घटाता है और उनकी थब्िति को तोड़ता है । 
शस प्रकार बादशाह के बंध के छोग दो घातक रोगों से ग्रस्त हो जाते हैं। सर्वप्रथम थे 
भोग-विलास एवं आराम की इच्छा करने लगते हैँ, फिर वे वादगाह के क्रोध की दृष्टि का 
लथ्य बन जाते हूँ। अन्त में बवादभाह ज़रा-जरा-से बहाने पर उनकी हत्या कंराने 
लगता है। इसका कारण यह है कि प्रारम्भ में वादघाह के सम्बन्धी राज्य के बड़े-बड़े 
पदों पर अधिकार जमा लेते हूँ और प्रमुस अधिकारी वन जाते हैं। उनके हृदय में 
यह भावना उत्पन्न हो जाती है कि उनके समान कोई अन्य व्यक्ति नहीं है। उन्हें अपने 
ऊपर अभिमान हो जाता है। वादगाह उसका यह रंग-ढंग देखकर खटक जाता है और 
भय करने ऊगता है कि कहीं ऐसा तो नहीं कि एक दिन वे राजसिंहासन पर भी हाथ 
डालने लगें, अतः वह उनके विनाश का प्रयत्न करने लगता है। उनका अपमान भी 
प्रारम्भ कर देता है। उनसे उनकी धन-सम्पत्ति भी छीनता है और भोग-विलास से, 
जिसके वे दीर्घ काल से आदी हो चुके होते हैं, वंचित करता है, फलतः शाही वंश के बहुत- 
से छोग नप्ट हो जाते है और उनकी संख्या पर्याप्त रूप से घट जाती है। शाही “अस- 
वियत” का भी पतन होने लगता है। यही वह “असबियत” थी जो किसी समय समस्त 
“असबियतों” को अपने में लीन कर लेती थी, वे सव उसी के अधीन एवं वशवर्ती 
थीं। जब उसका ताना-बाना ढीला पड़ जाता है तो उसकी शक्ति एवं उसका वर 
छिन्न-भिन्न होकर नप्ट हो जाता है। फिर बादशाह अपने इष्ट मित्रों एवं आश्रितों 
“तथा उपकृत लोगों से पुथक्‌ एक नयी “असबियत” स्थापित करता है, किन्तु उसमें 
पहली “असवियत” के समान शक्ति नहीं होती, कारण कि न ये लोग खून के रिइते 
से वंचित एवं अजीजदारी के सम्बन्ध से दूर होते हैं । 

हम पूर्व में उल्लेख कर चुके हैं कि “असवियत” का पूरा ऐश्वर्य एवं गौरव अज्ीज- 
दारी एवं खूनी रिश्ते से उत्पन्न होता है। ईश्वर ने इस सम्बन्ध को वह शवित प्रदान की 
हैं जो किसी अन्य सम्बन्ध को नहीं, अतः बादशाह अपने वंश से पृथक्‌ होकर प्राकृतिक 
सहायकों एवं मित्रों से वंचित हो जाता है। जब अन्य “असवियत” वाले वंशों को 
इसका पता चलता है तो वे धृष्ट हो जाते हैं और बादशाह के विश्वासपात्रों एवं सहचरों 
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को दबाने छगते है। वादक्षाह के समक्ष इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं हे 
जाता कि एक-एक करके बह उनकी भी हत्या करा दे और उनके पद अन्य पदाधिकारियों 
को प्रदान कर दे। उस समय वे छोग भी दो ओर से बड़ी गम्भीर परिस्थितियों में घिर 
जाते है। सर्वप्रथम उनके भोग-विलास का जीवन ही उनको कुछ कम नष्ट नहीं देता, 
फिर बादशाह का निष्ठुर हाथ उनको विनाश के घाट उतारता है, यहाँ तक कि उनकी 
“असवियत” की शक्ति एवं उनका सम्मान दोनों ही समाप्त हो जाते हैं और वे दीन 
एवं विवश हो जाते है।, उनकी संज्या अछय घट जाती है, फलत: राज्य की विभिन्न 
दिशाओं एवं सीमान्तों में प्रतिरक्षा के साधन कमज़ोर पड़ जाते हैं। फिर उनकी रक्षा 
का; उचित. प्रबंध. नहीं हो सकता। प्रजा यह देखकर. किसी-न-किसी सल्तनत का 
दावा करनेवाले के नेतृत्व में विद्रोह की पताका बुलन्द करती है और विद्रोही सल्तनत 


दोड़ पड़ेंगे और सब उसकी: पताका के नीचे आजायेंगेत (० --. लआ 

इस भ्रकार राज्य के दृरस्थ, भाग विद्रोहियों के अधिकार, में आते जाते हैं और 
केंद्रीय राज्य का क्षेत्र सीमित होता जाता.है?: यहां तक कि कभी-कभी विद्रोही केसर 
के समीप पहुँच जाते हैं। इस प्रकार सल्तनत अपने, विस्तार, एवं ऐल्वर्य, के अनुसार 
कभी दो सल्तनतों में और कभी तीन अथवा इससे भी अधिक टुकड़ों में बँट जाती है। 
दशाही “असवियत” के अतिरिक्त कोई अन्य “असवियत” राज्य की बांगडोर संभाल 


लेती है तथा अपनी वीरता का लोहा सबसे मनवाकर्‌ उन्हें पराजित. कर देती है। 


अरब के प्रत्येक भाग पर अछता था, यहाँ तक कि एक वार सुलेमान बिन अब्दुल मलिक 
ने दमिश्क़ से आदेश निकाला कि क़रतवा' में अब्दुल अजीज बिन 'मूसा इब्ने नुसैर का 
>पे कर दिया जाय, तो किसी को भी उसकी जाज्ञाओं के उल्लंघन का साहस न हुआ । 
व बनी उम्य्या भोग-विछास में ग्रस्त रहने. लगे और उनकी “असबियत” कमजोर 
हई तो सल्तनत एवं अभुत्व ने उनका साथे छोड़ा और वनी अब्बास ने उनका स्थान छे 


१. कारडोवा। 
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लिया। उन्होंने वती हाशिम की संख्या को कम करता प्रारम्भ किया और सैयिदों एवं 
अलबवियों की हत्या शुरू कर दी, यहाँ तक कि अव्द मनाफ़ की “असवियत” का किसी को 
पता भी न रहा। अरबों ने उन पर आक्रमण कर दिया और राज्य के दूरस्थ भागों में 
बहुत-से अन्य दावा करनेवाले लोग राज्य के अधिकांश प्रदेश दबा बैठे । बनी अग़्लूब 
ने इफ़्रीक्िया में अपने पाँव जमा लिये और उन्दुलुस में वनी उमय्या स्वाधीन हो गये । 
इस प्रकार सल्तनत के कई टुकड़े हो गये । बनू इदरीस ने मग़रिव पर छापा मारा और 
वरबर उनकी सहायता उठ खड़े हुए, कारण कि उन्हें उनकी “भसवियत” पर पूरा 
भरोसा था। उन्हें ज्ञात था कि केन्द्र से उन पर आक्रमण सम्भव ही नहीं । संक्षेप में 
असवियत” की कमजोरी पर राज्य के दूरस्थ भागों में राज्य के विभिन्न प्रतिस्पर्धी 
खड़े हो जाते हैं और वे सल्तनत के सीमान्तों पर अधिकार जमा लेते हैं। उनका 
प्रभुत्व वहाँ जम जाता है। इस प्रकार सल्तनत विभिन्न भागों में विभाजित हो जाती है । 
एक शक्ति कई शक्तियों में बट जाती है। कभी-कभी सल्तनत के बहुत अधिक टुकड़े 
हो जाते हैं और मूल सल्तनत राजघानी तक ही सीमित होकर रह जाती है। इधर 
सल्तनत के विश्वासपात्र समृद्धि एवं भोग-विलास में डूबे हुए तथा अमीरी के नशे में 
चूर, विनाश के गते में पड़े रहते हैं। सल्तनत टुकड़े-टुकड़े होकर जीवन की अन्तिम 
साँस लेती रहती है। 
कभी ऐसा होता है कि शक्तिहीनता के वावजूद सल्तनत का जीवनकाल बढ़ 
जाता है और उसको अपने अस्तित्व के लिए “असवियत” की कोई आवश्यकता नहीं 
होती, कारण कि अमीरों एवं वालियों के हृदय में उसके ऐश्वर्य एवं गौरव का सिक्का 
बैठ जाता है। सैकड़ों वर्षो की अधीनता में वे बादशाहों की आज्ञाकारिता के आदी 
हो चुकते हैं। उनमें किसी को यहाँ तक पता नहीं होता कि उनकी अधीनता कव से 
प्रारम्भ हुई। वे होश सेभालते ही अपनी ग्रीवा को वादशाह के सामने झुकते देखते हैं। 
ऐसी दशा में बादशाह को 'असवियत” की कोई आवश्यकता नहीं होती । वह राज्य- 
व्यवस्था एवं शासनप्रवंध के संचालन में अनुशासित एवं अव्यवस्थित, दोनों प्रकार की 
सेनाओं का प्रयोग कर लेता' है । आज्ञाकारिता की जो भावनाएं प्रजा के स्वभाव में 
प्रविष्ट हो जाती है उनसे उसे वड़ी सहायता, मिलती है. किसी, को, आज्ञाओं के 
उल्लंघन का साहस नहीं होता और विद्रोह के लिए कोई सिर नहीं उठा सकता । यदि 
कोई अल्पदर्शी ऐसा कर भी बैठे तो सब छोग उसके विरोध पर उद्यत हो जाते हैं और 
वादशाहं-से पहले ही वे उसे दवा देते हैं'।! ऐसी अवस्था में कोई ऐसी कल्पना ही नहीं 
करता और यदि कोई ऐसा विचार करे तो उसका साहस उसका साथ चहीं देता । 
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संक्षेप में अधीनता एवं आज्ञाकारिता का कुछ ऐसा वातावरण फैल जाता है कि सल्तनत 
विद्रोह एवं राजनीतिक झगड़ों से सुरक्षित होकर अमन व चैन की वंशी बजाती रहती 
है। किसी के हृदय में उसके 'विरोध की कल्पना तक नहीं होती, अतः जिस प्रकार 
“असवियत” एवं खानदानी ज़ोर व शवित से सल्तनत शान्ति एवं चैन का जीवन व्यतीत 
करती है, उसी प्रकार इस समय भी उपद्रव, विद्रोह एवं राजनीतिक अज्ञान्ति से सुर- 
क्षित होकर चलती चली जाती है। किन्तु इसकी भी सीमा होती है। आखिर हर 
चीज़ का जीवन-काल निरिचत होता है। एंक समय ऐसा आता है कि यह सल्तनत 
पतन की अवस्था में ही चलते-चलते समाप्त हो जाती है और किसी वाहरी शक्ति को 
इसे समाप्त करने की आवश्यकता नहीं होती । जिस प्रकार किसी व्यक्ति को भोजन 
न मिले तो उसकी प्राकृतिक गरमी समाप्त होती जायगी और उसकी मृत्यु हो जायगी, 
उसी प्रकार सल्तनत की व्यक्तिगत कमज़ोरी अन्त में उसे एक दिन नष्ट कर देती है 
और मृत्यु को पहुँचा देती है। । 

' अब रही यह वात कि सल्तनत की आथिक दक्ञा क्यों गिर जाती है, तो इसका यह 
उत्तर है कि प्रारम्भ में सल्तनत पर “बदवियत” का रंग.चढ़ा होता है। प्रजा के साथ 
मरमी-का. व्यवहार किया जाता है। व्यय के सम्बन्ध में संयम से काम लिया जाता है। * 
: लोगों की धन-सम्पत्ति के अपहरण के विषय में सावधानी का वरताव किया जाता है। 
: हज एवं कर की वृद्धि की चिन्ता नहीं की जाती ।“धन-सम्पत्ति एकत्र करने के 

लिए सोच-विचार नहीं करना पड़ता । वालियों एवं आमिलों से हिसाव लेने में वाल की 
जाल नहीं निकाली जाती। अपव्यय से हर रहा जाता है। इस दक्मा में सल्तनत को 
अधिक घन की आवश्यकता नहीं पड़ती । किन्तु जब “वदवियत” का युग समाप्त होता 
है और उसके साथ उसके प्रभाव का अन्त हो जाता है और सल्तनत को ऐव्वर्य एवं 
गौरव हासिल हो जाता है, तो अआउम्बर एवं भोग-विलास भी देश में प्रचलित हो जाते 
हैं। वादशाह एवं प्रजा के व्यय में भी वृद्धि होने छगती है। धन पानी के समान वहाया 
जानें लगता है। ऐसी अवस्था में उस वात की आवश्यकता होती है कि सेना तथा राज्य 
के पदाधिकारियों के वेतनों एवं वृत्ति में पर्याप्त वृद्धि की जाय । क्योंकि आडम्बरों की 
:कोई सीमा नहीं होती-और वे बढ़ते ही रहते हैं, अतः साथ-साथ लोगों का व्यय भी 
. पढ़ता है। बादशाह एवं राज्य के पदाधिकारी तो सर्वप्रथम इस क्षेत्र में प्रविष्ट होते 
ही हैं, किन्तु प्रजा भी अपव्ययिता से नहीं बच सकती, कारण कि प्रजा अपने शासकों 
_ अनुकरण करती है। इस कारण बादशाह वाज़ार की चीज़ों पर कर छगाता है, 
, गकि आथिक कमी की पूति कर सके । एक ओर-तो उसको राज्य के बढ़ते हुए व्यय 
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एवं सेना के बढ़े हुए वेतन को पूरा करने की चिता होती है और दूसरी ओर वह अपनी 
प्रजा को विलास-प्रिय पाकर समुद्ध समझने लगता है । फिर.वह उनसे किस कारण 
हाथ खींचे ? आडस्बरों एवं भोग-विलास की और भी वृद्धि हो जाती है। तब करों 
एवं चुंगियों की आय भी अपर्याप्त मानी जाती है। यह समय वह होता है जब सल्त- 
नत दूर-दूर तक फैली हुई होती है। उसका गौरव अपनी चरम सीमा पर होता है। 
इसी कारण प्रजा किसी बात का विरोध नहीं कर सकती, अतः बादशाह नाना प्रकार 
से प्रजा की घन-सम्पत्ति लूटने लगता है---व्यापारिक करों से भी और अन्य अच्छे- 
बुरे साधनों से भी ।. साधारण से साधारण सन्देह पर वह बड़ी-बड़ी रक़में वसूल कर 
लेता है। सेना सल्तनत को 'असवियत” में कमज़ोर पाकर उहंड हो जाती है। वाद- 
शाह विवश होकर अत्यधिक दान एवं घन-सम्पत्ति प्रदान करके उसको दवायें रखता है 
कि वह सिर न उठाये । उधर दीवानी के पदाधिकारियों एवं कर तथा ख़राज वसूल 
करनेवालों की घन-सम्पत्ति उनके पास से भागती जाती है, कारण कि खराज बहुत बड़ी 
संख्या में प्राप्त होता है और वह सब उन्हीं के हाथों में पहुँचता है। उनका सम्मान 
बढ़ा हुआ होता है, अतः सुल्तान उन पर भी अपने दाँत तेज़ करता है और उनको 
निचोड़ने की चिस्ता में लगता है। वे ईर्ष्यावश एक-दूसरे की चुग़ली खाते हैं और इस 
प्रकार एक-एक करके लुठते एवं नष्ट होते जाते हैं। जब वे दीन एवं दरिद्र हो जाते 
हैं तो सल्तनत की रौनक़ भी समाप्त हो जाती है। सल्तवत जब उनको चूस चुकती 
है तो अन्य धनी लोगों पर लारूच की दृष्टि डालती है और उन्हें चूसने लगती है । 
-, उस समय सल्तनत शकक्‍्तिहीन हो जाती है और उसके ऐश्वर्य एवं गौरव में पर्याप्त 
अन्तर पड़ जाता है, अत: उनके सुधार-हेतु वादशाह अधिक से अधिक धन व्यय करता है। 
वह समझ लेता है कि सल्तनत की शोचनीय दशा में तलवार वाले' ही सल्तनत की 
अधिक से अधिक सहायता कर सकते हैं, अतः वह अपने सैनिकों पर विश्येष दृष्टि डालता 
है। सेना के इनाम, वृत्ति एवं वेतन हेतु उसे धन की हर समय लिप्सा रहती है। वह 
उसको प्रसन्न रखना तथा उससे काम लेना चाहता है, किन्तु उसकी यह राजनीति व्यर्थ 
सिद्ध होती है और उसके उद्देश्य की पूर्ति में उसकी सहायक नहीं होती । सल्तनत उसी 
प्रकार शक्तिहीन होती जाती है। सल्तनत के दूरस्थ भागों के लोग उपद्रव एवं विद्रोह 
प्रारम्भ कर देते हैं और सल्तनत से वात-वात पर झगड़ा करने लगते हैं । उधर सल्तनत 
की हर चाल असफल और हर युक्‍्ति व्यर्थ सिद्ध होती है। नित्य-प्रति उसकी बात 
विगड़ती जाती है, यहाँ तक कि वह विनाश के गत॑ में पहुँच जाती है। यदि कोई सल्तवत्त 
का प्रतिस्पर्धी खड़ा हो जाता है तो उसको वह सुगमतापूर्वक छीन लेता है, अन्यथा इसी 


३४० इब्नें खलदुन का सुक़हमा 


भकार घुलते-घुलते वह समाप्त हो जाती है, जिस प्रकार दीपक की बत्ती तेल समाप्त 
होने के उपरान्त स्वतः ठंडी हो जाती है। उसे किसी बुझानेवाले की आवश्यकता 
नहीं होती ।' 


(४८) नयी सल्तनतों की स्थापना 


एक प्राचीन जमी-जमायी सल्तनत जव कमज़ोरी की साँस लेकर समाप्त हो जाती 
है और उसके स्थान पर दूसरी नयी सल्तनत स्थापित होती है, तो उसकी स्थापना अधि- 
काश दो प्रकार से होती है। एक तो इस प्रकार कि जब सल्तनत कमज़ोर पड़ने लगती 
है तो उसके दूर के स्थानों के आमिल एवं वाली अपने-अपने स्थान पर स्वतंत्र 
शासक वन जाते हैं और प्रत्येक अपने प्राप्त किये हुए छोटे-से राज्य को अपनी क़ौम, 
संतान और अपने सहायकों में चलाता है। फिर उनके राज्य के भाग शर्ने-शरनेः बढ़ते 
जाते है और उनके शासन को शक्ति प्राप्त हो जाती है। कभी ऐसा होता है कि यह 
सब आमिल एवं वाली एक-दूसरे पर आक्रमण करते हैं। अब इनमें जो अधिक शर्क्ति- 
शाली होता है वही वाज्ी छे जाता है और इूसरे के राज्य पर अधिकार जमा लेता 
है। इस प्रकार जब वनी अब्वास की सल्तनत कमज़ोर पड़ी और राज्य के दूर के भागों 
पर उसका भ्रभाव कम होता गया, तो बनू सामान ने मावराउन्‌ नहर में, वनू हमदान, ने 
मोसल एवं ज्ञाम में और वनू दूडून ने मित्र में स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिये । इसी 
प्रकार उन्हुलुस में जब बनी उम्य्या का राज्य छिन्न-मिन्न हुआ तो विभिन्न समूहों के 
राज्य स्थापित हो गये । वालियों एवं आमिलों ने स्वाधीनता प्राप्त करके राज्य के टुकड़े- 
टुकड़े कर डाले । फिर उनके राज्य उनकी संतान एवं सम्बंधियों में एक के बाद दुसरे 
में पहुँचते रहे। 8 

इस दशा में प्राचीन हुकूमतों और नयी हुकूमतों में संघर्ष नहीं होता। युद्ध एवं 
“ततपात का द्वार नहीं खुछता, अपितु हर आमिल एवं वाली अपने-अपने स्थान पर 
दासता त्यागकर स्वाधीनता के वस्त्र धारण कर लेता है। उसके हृदय में कभी यह छोभ 


९. कुछ पोथियों में इसके वाद एक अन्य अध्याय है जो संभवतः वाद में जोड़ा यया है । 

. - उसका झौवक है--एक सल्तनत का अधिकार सर्वप्रथम अपनी अन्तिम सीमा 
त्तक फंछ जाता है और फिर शनेः-शनेः सिंकुड़ने लूगता है, यहाँ तक कि सल्त- 
मत पुलकर समाप्त हो जाती है ।” इस नये अध्याय में पिछले अध्यायों की 
उनरावृत्ति की गयो है, अतः इसका अनुवाद नहीं किया गया । 


: अध्याय ३ , रे४१ 


नहीं पैदा होता कि आक्रमण करके असली राज्य को अपने अधीन वना ले और समस्त 
देश पर प्रभ्ृ॒त्व प्राप्त कर ले। ये आमिल केवल केंद्रीय शासन की कमजोरी से लाभ 
उठाते है। जब दूर के स्थान केंद्र के प्रभाव से निकल जाते हैं और वहाँ तक सैनिक- 
शव्ति नहीं पहुँच सकती, तो आमिल केवल अपने-अपने स्थान ,पर स्वाधीनता प्राप्त 
करने के लिए इसको सुनहरा अवसर समझते हैं। 

नये राज्य के स्थापित होने का दूसरा रूप यह है कि सल्तनत के आस-पास की 
क़ौमे अथवा क़बीले कोई धार्मिक भावना लिये हुए और मज़हबवी प्रचार के बल-बूते पर 
अथवा प्रभुत्व एवं 'असबियत” की अपार शक्ति अपने साथ ,लिये हुए वत्तमान राज्य 
के विरुद्ध उठ खड़े होते हूँ और देश को अपने अधीन करना चाहते हैं। उधर तो उनकी 
व्यक्तिगत शवित एवं प्रभुत्व की भावनाएँ उनके हृदय में समायी रहती हैं, इधर सल्तनत 
की शोचनीय दशा उनकी दृष्टि के सामने होती है। संक्षेप में ये दोनों बातें उनके 
आक्रमण का कारण बनती हैं। अन्त में वे एक दिन सल्तनत के स्वामी बन जाते है । 


(४९) सतत प्रयत्न द्वारा, न कि अचानक छापा मारकर, नयी सल्तनतें 
प्राचीन जमी-जमायी सल्तनत पर अधिकार प्राप्त किया करती हैं 


अभी-अभी उल्लेख हुआ था कि नया राज्य दो प्रकार से स्थापित होता है। एक 
यह कि देश के दूरवर्ती स्थान छोटे-छोटे राज्यों में विभाजित हो जाते हैं। वाली एवं 
आमिल अपने-अपने स्थान पर हाकिम बन बैठते हैं । उनका उद्देश्य यह नहीं होता कि वे 
पूरी सल्तनत पर अधिकार जमा लें, अपितु वे उस प्रदेश को, जो उनके अधीन होता है, 
स्वतंत्र रूप से अधिकार में कर लेना ही पर्याप्त समझते हैं और उसी से संतुष्ट होकर 
बैठ रहते हैं। दूसरा रूप सल्तनत का दावा करना एवं विद्रोह करना होता है। इसमें 
आक्रमणकारी खुल्लमखुल्ला हुकूमत का दावा करके उठते हैं। उनकी सहायता हेतु 
प्रभुत्व एवं “असवियत” की अपार शक्ति होती है, जो उन्हें युद्ध के लिए प्रेरित करती 
है। उसी के वल-बूते पर वे डटकर युद्ध करते हैं। विजय एवं पराजय की तराजू के पलड़े 
डगमगाते रहते है । यहाँ तक कि उन्हें विजय प्राप्त हो जाती है। वैसे यदि वे जाब 
तोड़कर अचानक आक्रमण कर दें तो उन्हें कभी भी विजय प्राप्त नहीं हो सकती, 
पराजय निरचत रहती है । 

जैसा कि हम उल्लेख कर चुके हैं, इसका कारण यह है कि युद्ध में सफलता आक- 
स्मिक घटनाओं पर निर्भर होती है। सेना की संख्या, अस्त्र-शस्त्र एवं युद्ध की कुशलता 
कितनी ही संतोषजनक क्‍यों न हो, वे सब विजय हेतु हुई आकस्मिक घटनाओं का 


३४२ इब्ने खलदून का मुक़द्दमा 


'मुक़ाबला नहीं कर सकतीं। इसी कारण युद्ध के लिए घूर्तता एवं विश्वासधात वढ़े 
डाभदायक होते हैं। हदीस में उल्लेख हुआ है--“युद्ध. चालवाज़ी एवं.धूर्तता का नाम 
'है।” यह वात वार-बार स्पष्ट की जा चुकी है कि समस्त प्रजा प्राचीन सल्तवत की 
आज्ञाकारिता एवं मधीनता की आदी हो जाती है। यह वात नये राज्य की स्थापना में 
दाधक होती है,कारण कि उसके समर्थकों के विचार भिन्न होते हैं । नये राज्य के विश्वास- 
पात्र उसकी आज्ञाकारिता को परम कत्तंव्य समझते हैं । किन्तु सर्वसाधारण की तुलना 
में उनकी संख्या ही कितनी होती है कि उनकी आज्ञाकारिता से कोई अच्छा निप्क् 
निकल सके । अधिकांश संख्या ऐसे छोगों की होती है जिनका मत एकनिष्ठ एवं संगठित 
होता है, कारण कि वे दी्घकाल से प्राचीन सल्तनत के आज्ञाकारी रह चुके होते हैं, अतः 
उनके विरुद्ध उनका पाँव तेजी एवं वीरता से नहीं उठता। इसी कारण नये राज्य की 
स्थापना करनेवाला शत्रु पर एक वारगी आक्रमण नहीं करता, अपितु धैर्य से कार्य लेता 
है और उस समय तक आक्रमण को टारूता रहता है जब तक कि शनेः-शने: प्राचीन 
सल्तनत कमज़ोर एवं सुस्त न पड़ जाय | जब बादशाह की क़ौम तथा क़वीलेवालों का 
विश्वास अपनी सल्तनत से उठ जाता है और नयी दावेदार हुकूमत के साथ उनकी 
सहानुभूति स्थापित हो जाती है, तव निःसन्देह नये राज्य की विजय एवं सफलता का 
मार्ग ख़ुलता है और उसको पूर्ण प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है । ह 
'* इसके अतिरिक्त नये राज्य-के संस्थापक को एकाएक सफलता न प्राप्त होने का 
एक कारण यह भी है कि प्राचीन सल्तनत धन-सम्पत्ति एवं खाद्य सामग्री से मालामाल 
रहती है। क्योंकि राज्य दीर्घकाल से चला आता है, उसे समृद्धि एवं भोग-विलास का 
जीवन प्राप्त होता है, कर एवं खराज अधिक-से-अधिक हासिल होते हैं, जो अन्य सल्तनतों 
को प्राप्त नहीं होते । अतः अच्छे-से-अच्छे घोड़ों से उनकी -अइवशाला भरी रहती 
है, उत्तम प्रकार के अस्त्र-शस्त्रों से शस्त्रागार परिपूर्ण होते हैं, देश एवं राज्य का ऐश्वर्य 
तथा गौरव चरम सीमा पर होता-है, वादशाह की ओर से कभी प्रसन्नतापूर्वक और कभी 
अश्रसन्न होकर निरन्तर दान-पुण्य होता रहता है। इन सब वातों से शत्रु उस सल्तवत 
से आतंकित एवं: भयंभीत॑ रहता है और एकाएक उस-पर हाथ डालने से डरता है। 
उधर नये राज्य के संस्थापकों का हाल सुनिए ।.वे इन उपर्युक्त समृद्धि एवं संस्कृति 
पम्बन्धी विषयों से अपरिचित एवं अनभिज्ञ होते हैं। वे दरिद्रता, फ़ाक़े एवं सरलता के 
आदी होते हैं, अतः के अत चीन सल्तवत की आन-बान एवं-गौरव देखते अथवा सुनते हैं 
तो एकदम हतोत्साह हो जाते हैं और खुलकर युद्ध एवं संग्राम से.जान चुराने लगते हैं। 
अतः शने:-शर्ने: -सल्तनत को वे छोटी-छोटी झड़पों से. सताने लगते हैं, यहाँ तक कि 


अध्याय ३ ३४३ 


प्राचीन सल्तनत का दीपक स्वत: वुझने छगता है । वह एक वृद्ध की भाँति अपने जीवन 
की घड़ियाँ गिनने लगती है. और “असबियत” के जोर एवं खराज की वसूली में अत्य- 
धिक कमी आ जाती है । फिर इस सुनहरे अवसर को नया राज्य हाथ से नहीं 
जाने देता और अधिक प्रतीक्षा के उपरान्त तत्काल ही प्राचीन सल्तनत पर अधिकार 
जमा छेता है। 
नये राज्य के तुरन्त सफल न होने का एक कारण यह है कि दोनों सल्तनतों के 
अनुयाथियों के वंश एवं परिवार के चरित्र एवं स्वभाव में ज़मीन-आसमान का अन्तर 
होता है। नये राज्य के पदाधिकारियों को अपने उद्देश्यों में जो सफलता प्राप्त होती है 
अथवा उसकी आशा होती है तो उस पर वे बड़ा गर्व करते हैं और फूले नहीं समाते । 
इस प्रकार दोनों पक्षों में वाह्य एवं आंतरिक रूप से बड़ी दूरी एवं वैमनस्य रहता है | 
इसी कारण से चढ़ाई करनेवालों को प्राचीन राज्य की गुप्त तैयारियों एवं प्रयत्नों का 
पता नहीं चल पाता और उन्हें एकदम कोई निर्णय करने का साहस नहीं होता, अतः वे 
शनै:-श्ने: सल्तनत की जड़ें खोदते रहते हैं और उसके जोर को धीरे-धीरे तोड़ते रहते 
है, यहाँ तक कि सल्तनत के पतन के आदेश ईश्वर की ओर से आ जाते हैं और उसकी 
प्राकृतिक दशा समाप्त हो जाती है। हर दिशा से उसमें कमजोरी एवं विघ्न दृष्टिगत 
होने लगते हैं । अब नये राज्य के सहायक़ों को प्राचीन सल्तनत की कमजोरी का पता 
चलता है और उनमें साहस पैदा होता है। फिर वे सल्तनत के विभिन्न इलाक़े एवं भाग 
दवाकर अपनी शक्ति और बढ़ा लेते हैँ । तदुपरान्त उनका साहस इतना अधिक बढ़ जाता 
है कि वे अन्तिम युद्ध के लिए भी तैयार हो जाते हैं और साधारण छेड़-छाड़ को समाप्त 
कर देते हैं, कारण कि अव शत्र्‌ की शक्ति के निराधार विचार उनके संकल्प को कमज़ोर 
नहीं करते । अन्त में वे तत्काल पूरी सल्तनत पर प्रभुत्व प्राप्त कर लेते हूँ । 
इस प्रकार बनो अव्वास के इतिहास में आप पढ़ेंगे कि कव से उनसे सहानुभूति 
रखनेवालों एवं उनके सहायकों ने खुरासान में खिल्फ़त का प्रचार प्रारम्भ कर रखा 
था और अपनी माँगों का नारा छंगा रहे थे,किन्तु अन्त में १० वर्ष अथवा उससे भी अधिक 
समय के उपरान्त उन्हें सफलता प्राप्त हुई और वे उमय्या राज्य पर छा गये । मलवियों' 
को देखिए कि उन्होंने तवरिस्तान में दैलमियों को अपना पक्षपात्ती ववाकर वनी अव्वास 
के विरुद्ध कब से खिलाफ़त का दावा कर रखा था, किन्तु काफ़ी अधिक समय के उपरान्त 
इनको वहाँ आस-पास में सफलता प्राप्त हुई । इसी प्रकार जब ये समाप्त हुए और देलम 


१९. द्धदियों । 


हेडंडा - इब्न खलदून का सुक़हमा 


फ़ारस एवं दोनों इराक़ों की ओर अग्रसर हुए तो वर्षों प्रयत्न के उपरान्त इसफ़हान एवं 
फारस पर अधिकार जमा लेने में सफल हुए और फिर बाद में खलीफ़ा को भी दवा 
लिया । 

यही दशा उवैदीईन की हुईं कि कुतामा बखरों में अन्दुल्लाह शीई ने उनका 
अचार दस वर्ष पूर्व प्रारम्भ किया था | इस अवधि में इफ़रीक़िया में बवी अग्रलब का 
“गान वढ़ता रहा, यहाँ तक कि उवैदीईन अन्त में पूरे मग्गरिव को दवा बैठे, फिर मित्र 
की ओर बढ़े और रुगभग ३० वर्ष तक उसकी प्राप्ति का प्रयत्त करते रहे । वार-बार 
उनपर आक्रमण होते और बग़दाद एवं शाम से उनकी प्रतिरक्षा हेतु जल तथा स्थल मार्ग 
से सेनाएँ पहुँचतीं:।. फिर कहीं उन्होंने इस्कन्दरिया, फ़ुग्यूम तथा मित्र के ऊपरी भाग 
पर अधिकार जमाया । तडुपरान्त उनका प्रचार हिज़ाज़ तक पहुँचा और मकक्‍्के-मदीने 
में भी उनके दूत कार्य करने छगे । इसके उपरान्त उनके सरदार जौहर कातिव ने अपार 
सेना लेकर मित्र पर आक्रमण किया और उस पर भी अधिकार जमाया तथा वनू 
उग्रश की सल्तनत की भी नींव खोद डाली एवं क़ाहेरा की स्थापना की । तत्पश्चात्‌ 
उनका खलीफ़ा मुइज्ज-ले-दीनिल्लाह सिहासनारूढ़ हुआ और वह इस्कन्दरिया पर 
अधिकार के ६० वर्ष बाद तक राज्य करता रहा। 

इसी प्रकार सल्जूक़ मावराउन्‌ नहर पहुँचकर सामानियों पर एकाएक अधिकार न 
जमा सके, अपितु ३० वर्ष तक, निरन्तर सुवुक्तिगीन' के वंश से खुरासान में युद्ध करते 
रहे और फिर कहीं जाकर उन पर अधिकार जमा सके । उन्होंने वहाँ से बग़दाद की 
और अपनी बागें.फेरीं और वहुकालिक संघर्ष के उपरान्त बग़दाद विजय किया । 

तातारियों को भी इसी स्थिति का सामना करना पड़ा । ६१७ हि० (१२२०० 
२१.६० )में उत्तरी जंगलों से उनका ह्फ़ान उठा और ४० ब्ष के दीर्घकाल के संघर्प के 
उपरान्त वे वग्रदाद की सल्तनत को विजय कर सके । मै ५ 

मंग्ररिव के हम्तूना ने भी मरावेत गन के साथ मिलकर दीघंकाल के उपरान्त 
मग्ररावा के बादशाहों को अपने अधीन किया ।' फिर मुवहृहेदीन लम्तूना के विरुद्ध 
उठ खड़ें हुए और छूगभग ३० वर्ष के घोर युद्ध के उपरान्त उनकी राजधानी मराकश 
“र मुवहहेदीन ने अपना झंडा गाड़ा । तत्पद्चात ज़नाता में से बती मरीन मुवहहेदीन 

* नातिरुद्दीन सुवुक्तिगीन ९७७ ईं० में ग्रज्ञनी का बादशाह हुआ ।, उसने हिलु- 
स्तानू पर भी आक्रमण किया। इस प्रकार पंजाब के पदिचिमी भाग से खुरातान 
तक के भाग उसके राज्य में सम्मिल्ति हो गये । उसकी मृत्यु ९९७ ई० में हुई । 


अध्याय ३ ... रेडप्‌ 


के विरुद्ध उठ खड़े हुए और ३० वर्ष अथवा उससे कुछ कम या अधिक अवधि में फ़ास 
पर अधिकार जमाकर उनको राज्य से पृथक्‌ कर सके । फिर युद्ध में ३० वर्ष और व्यतीत 
किये, तव कहीं जाकर वे मुवहहेदीन की राजधानी मराकश पर अधिकार जमा सके । 
इन सब वातों का वर्णन उन सुल्तानों के इतिहास में लिखा हुआ है । 
संक्षेप में किसी नये राज्य की स्थापना एवं पुराने राज्य के उखाड़ने तथा नष्ट 
करने में बहुत अधिक समय रूगता है । इस अवधि में आकरान्त लोग पूर्ण प्रयत्न कर 
चुकते है तव कहीं जाकर देश में उनके पाँव ,जमते हैं। किन्तु इस्छामी विजयों का उदा- 
हरण प्रस्तुत करके जिस तथ्य का हमने प्रतिपादन किया है, उसका खंडन न किया जाय । 
यह सत्य है कि मुहम्मद साहव की मृत्यु के तीन-चार वर्ष उपरान्त ही मुसलमानों ने 
फ़ारस एवं रूम का विनाश कर डाला और उनके विस्तृत राज्य का समूल उच्छेदन कर 
दिया, किन्तु यह सब मुहम्मद साहब का चमत्कार था कि इधर तो मुसलमान अपने धर्म 
की सत्यता पर संतुष्ट होने के कारण इतने उत्तेजित हो गये कि जेहाद में प्राण त्यागने 
को एक सावारण वात समझने छगे और दूसरी ओर मुसलमानों के शत्रुओं के हृदय में 
आतंक एवं साहसहीनता उत्पन्न हो गयी। अतः इन्हीं कारणों से यह अस्वाभाविक एवं 
असाधारण घटना घट सकी और देखते-देखते मुसलमानों ने दृढ़ राज्यों को धूल में मिला 
दिया तथा साधारण प्रथानुसार उन्हें अपने पाँव जमाने में अधिक समय नहीं लूगा। जब 
यह अचानक विजय असाघारण प्रकार से प्राप्त हुई तो इसे चमत्कार ही कहा जायगा 
और मुहम्मद साहब का मोजज़ा। स्वाभाविक विधियों की तुरूना चमत्कारों से नहीं की 
जा सकती और न उन्हें सामने रखकर चमत्कारों की आछोचना ही की जा सकती है। 


(५०) सल्तनत के अन्तिम काल में देश की जनसंख्या वहुत बढ़ 
जाती है, संक्रामक रोग फैलते हें और अकाल पड़ते हैं 


यह वात स्पष्ट हो गयी कि सल्तनत अपने आदिम काल में राज्य में नरमी से काम 
लेती है और सवके साथ बड़ा ही उत्तम व्यवहार करती है । यदि सल्तनत धघामिक दृष्टि- 
कोण पर स्थापित है, तो घामिक आवश्यकताओं के वशीभूत होती है, किन्तु “वद- 
वियत” सल्तनत के लिए प्राकृतिक रूप से वड़ी सहायक रहती है। वह उसे सद-व्यवहार 
एवं सदाचरण पर स्थापित रखती है । जब सल्तनत का व्यवहार प्रजा के प्रति प्रशंस- 
नीय होता है तो प्रजा के हृदय में आश्याएँ बढ़ जाती हूँ और वह प्रसन्नतापूर्वक देश भर 


१. वेज्ञण्टाइन । 


३४६ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


में फैछ जाती है। देश की जनसंस्या घनी हो जाती है। संत्रान की संस्या बढ़ जाती 
: है, विन्तु यह सब कुछ दानैः-दान्नै: होता है । एक अथवा दो शताब्दियों में जनसंत्या 
बहुत अधिक हो जाती है । जब दो दाताब्दियां व्यतीत ही जाती हैं तो सल्तवत की 
: स्वाभाविक स्थिति अन्तिम सीमा को प्राप्त हो जाती है। देश की जनसंख्या बहुत है 
अधिक हो जाती है और नित्यप्रति उसमें वृद्धि होती रहती है । 
हमने इससे पूर्व जो वर्णन किया, उसे सामने रसते हुए यह सन्देह न कीजिए कि 
 पाज्य के अन्तिम दिनों में सल्तनत की ओर से प्रजा पर अत्याचार बढ़ता है बोर 
कठोरता प्रारम्भ होती है, तो जनसंस्या किस प्रकार बढ़ेगी । पिछला वर्णन निःसन्देह 
ठीक है और दोनों में कोई विरोध नहीं। वास्तव में जब राज्य की ओर से देय दी 
जनसंख्या पर अत्याचार होने उगते है और फिर पराज में कमी होना प्रारम्भ होता 
है तो जनसंख्या निःसन्देह कम होने छगती है। किन्तु इस फमी के चिह्न अधिक समय 
वाद दृष्टिगत होते है, क्योंकि कमी दार्न:-शर्ने: होती है, एकदम नहीं कि उसका पता 
ज आय। इसका यह कारण है कि प्राकृतिक घटनाओं का आगम धीरे-धीरे ही 
होना परमावश्यक है।. . 
सल्तनत के अन्तिम काल में अकाल इतने बढ़ जाते हैं कि छोग कृपि करना छोड़ 
देते. है, अधिकांश तो इस कारण कि राज्य के करों एवं ख़राज की वसूली में अत्याचार 
आरम्भ हो जाते हैं, और कुछ इस वजह से कि सल्तनत की द्ावितहीनता के कारण 
विद्रोह धारम्भ हो जाते है, प्रजा नप्ट-अषष्ट एवं शोचनोय दशा को प्राप्त हो जाती है और 
' अनसेल्या घटने.छगती है। अनाज के भंडार भी कम हो जाते हैं। वास्तव में कृषि एवं 
ऊैसल तो सम दक्षा में रहती ही नहीं उसकी अच्छाई-बुराई एवं कमी और पयादती 
का संबंध वर्षा की कमी एवं अधिकता पर है। वर्षा कभी कम होती है, कभी अधिक, 
कभी हलकी, कभी तेज़ । संक्षेप में, वह एक दशा पर नहीं रहती । इसी प्रकार कृपि 
एवं फल भी अपनी दशा बदलती रहती हैं। कभी उनकी उत्पत्ति कम होती है, कभी 
अधिक, कभी हलकी, कभी तेज । ज्यादातर लोग अनाज-भंडारों पर निर्भर रहते हैं 
- और उन्हीं पर दृष्टि रखकर जीवित रहते हैं । जब अनाज का भंडार कम हो जाता है 
- तो लोगों को अकाल का भय हो जाता है 
- है। दीन एवं दरिद्र भूखों मरने रूगते है और किन्‍्हीं वर्षों में तो भंडार पूर्णतः समाप्त 
हो जाते हैं। फिर घनी-दरिद्र, पमृद्ध एवं दीन सभी मौत के शिकार हो जाते हैं । 
संक्रामक रोगों के अधिक होने एवं हत्याकांड अथवा लूट-मार की अधिकता के 
विभिन्न कारण हैं। एक कारण तो उपर्युक्त अकाल ही है। छोग अनाज की कमी 


अध्याय ३ ३२३४७ 


अथवा अभाव के कारण नष्ट हो जाते हैं, दूसरा कारण है सल्तनत की शोचनीय दश्मा, 
जिसके फलस्वरूप देश में विद्रोह एवं उपद्रव अधिक संख्या में होने लूगते हैं और हत्या- 
कांड, मार-काट वहुत होती है । देश में लाशों के ढेर लग जाते हैं और क्लन्नस्तान पट 
जाते हैं। तीसरा कारण संक्रामक रोग होते हैं । इन रोगों के फैलने का कारण प्रायः 
जनसंख्या की वृद्धि से दूषित वायुमंडल है । जब वायुमंडल दूपित होता है तो प्राणियों 
की प्राकृतिक दक्षा में भी दोष आ जाता है । यदि वायु अधिक दूषित हो जाय तो महा- 
मारी फैल जाती है। कभी-कभी व्यापक प्रकार का ज्वर फैल जाता है और लोग मरने 
लगते है । इन सव बातों का कारण जनसंख्या की अधिकता है जो सलल्‍्तनत के अन्तिम 
यूग में होती है। 

स्वास्थविज्ञान के सिद्धान्तों के अनुसार यह परमावश्यक है कि आवादी के बीच- 
वीच में जंगल एवं खुले मैदान छोड़े जाये, ताकि लोगों की घनी आबादियों के कारण 
वायुमंडल दूषित न हो सके | खुली हवा इसका निराकरण करती है और स्वच्छ एवं 
स्वास्थ्य प्रद हवा प्रविष्ट होती है। यही कारण है कि जो नगर बड़े घने हैं, उदाहरणार्थ 
पूर्व में मित्र और मग्गरिव में फ़ास, इनमें संक्रामक एवं घातक रोग बहुत बड़ी संख्या 
में फैलते है और थे वड़े ही विनाशकारी सिद्ध होते हैं। जो आबादियाँ खुली-खुली 
वसी हैँ, उदाहरणाथ॑ ग्राम अथवा छोटे क़सबे, उनमें ऐसे रोग बहुत ही कम सुनने 
में आते हैं । 


(५१) मानव-सम्यता के लिए राजनीतिक नेतृत्व परमावश्यक है, ताकि 
उसके अधीन मानवजाति का कार्यकलाप सुव्यवस्थित हो सके 


यह तथ्य बार-वार स्पष्ट किया जा चुका है कि मनुष्य के लिए सामाजिक जीवन 
अनुपेक्ष्य है । इसे हम सभ्यता” कहते हैं ॥ समाज के लिए एक न्यायकारी शासक की 
आवश्यकता होती है, ताकि छोग अपने झगड़े उसकी सेवा में श्रस्तुत कर सकें और 
उसी से न्याय की याचना करें । उस शासक के निर्णय का आधार कभी तो दैवी शरीअत 
होती है, जिसका पालन करके मनुष्य पुण्य एवं उपकार का भाजन होता है और उसका 
उल्लंघन करने पर उसे दंड भोगना पड़ता है। कभी शासक के निर्णयों का.आधार 
राजनीति एवं मानव द्वारा तैयार किये हुए वे विधान होते हैं जिनके पालन में. मनुष्यों 
को सांसारिक लाभ दृष्टिगत होता है। इसी छाभ की दृष्टि से अधिनियम वनाये 
जाते है। शरई नियम इस लोक तथा परलोक दोनों के ही हित से संबंधित होते हैं, क्यों- 
कि इस्लाम की शरा वनानेवाले परलछोक के हित से भली-भाँति परिचित होते हैं और 
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अपने विधान में परछोक के सौभाग्य का पूरा-पूरा ध्यान रखते हैं। इसके विपरीत 
वृद्धि पर आधारित राजनीति से केवछ इस लोक के छांभ पर ही दृष्टि'रखी जाती. हैं। 
जिस चीज़ को “सियासये मदनीयह”' कहते हैं;, वह: इससे , संवंधित' नहीं.है। 
उसका सम्बन्ध तो दाझषनिकों के- अनुसार उस. राजनीति से है; जिसके अधीन: मानव 
. समाज का ,अत्येक व्यक्ति अपनी आत्मा एवं अपने चरित्र का इस प्रकार सुधार करता _ 
है कि शासकों की आवश्यकता ही नहीं रहती. इसको दार्शनिक लोग “आदर्श, राज- 
नीति*. कहते है! जिन अधिनियमों का इस मानव-संगठत, में ध्यान्‌ रखा,जाता है 
उनका नाम ““सियासंये मदनीयह” रखा गया है:।, वे नियम जो सर्वसाधारंग.के हित 
को दृष्टि में रखकर संगठन हेतु बनाये जाते हैं और जिनका परिचय हमने वुद्धि पर 
आधारित राजनीति के नाम से कराया है, उनको विद्वान्‌ लोग “सियासये मदनीयह 
हीं कहते। फिर “मदीनये फ़ाजेला” का अस्तित्व भी असम्भव है, अपितु इस सम्बन्ध 
में उनका पुरा वाद-विवाद काल्पनिक एवं आकस्मिक है। 
वृद्धि पर आधारित राजनीति दो प्रकार की होती है, एक वह जिसमें साधारण 
मनुष्यों के हित का ध्यान रखा जाय और बादशाह के विशेष हितों का भी | यानी 
उस वात का कि उसका राज्य ठीक आधार पर किस प्रकार स्थापित किया जा सकता 
है। यह राजनीति दर्शन-शास्त्र के सिद्धान्तों पर आधारित होती है. और फ़ारसवाले 
इसी राजनीति का. गछन्‌ करते हैं।; किन्तु ईश्वर ने हमें इस्लामी शरीअत से सम्मा-' 
नित कर दिया. है एवं खिलाफ़त हमारी पथप्रदर्शक, है, अतः हमें फ़ारस की राजनीति 
की आवश्यकता नहीं रही / कारण कि शरई आदेशों में छोक-परलोक के सभी विशेष 
हितों का हेरा-हरा ध्यान रखा गया है और समस्त राजनीतिक आदेश उसमें सम्मिलित 
है, फिर हमको पृथक्‌ विधान बनाने की आवश्यकता, ही क्‍या है। - 
बुद्धि पर आधारित राजनीति की इसी किस्म सुल्तान के विद्येष हितों से संबंधित 
होती है। उसमें इस बात का ध्यान रखा जाता है कि सल्तनत आतंक द्वारा किस प्रकार 
स्थापित रह सकती है । लोक: हित के संबंध में इसमें भी विवेचन किया जाता है, किन्तु 
केवल साधारण रूप से, न कि मौलिक, रूप से ।. आजकल भी विना धासिक भेद-भाव 
के समस्त बादशाह इसी दूसरे प्रकार की राजनीति से काम छेते हैं, किन्तु मुसलमान. 
ताउशाह यथासम्भव इस्लामी शरीजतं की आवश्यकताओं को नहीं भूछते:। प्रत्येक 


१. राजनीतिक स्वर्ग (यूटोपिया) ।._ 
२. आदर्श नगर, “मदीनयेफ़ाजेला ॥7 
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नियम में उनका ध्यान अवश्य रखते हैं। इसी कारण उनके शासनविधान में शरई आदेश 
भी मिलते हैं और नैतिक अनुशासन भी और वे नियम भी, जिनकी मानवसमाज को 
आवश्यकता होती है । इनके अधिनियमों में प्रभुत्व एवं “असबियत”, की आवश्यक- 
ताओं का भी विशेष रूप से ध्यान रखा जाता है। इनमें झरीअत का पालन परम 
कत्तेव्य माना जाता है । उसके बाद दा्शनिकों के अधिनियमों का स्थान है और तदु- 
परान्त पिछले वादशाहों के चरित्र एवं परम्पराओं के अनुसरण का । 

इस विषय में सर्वोत्कृष्ट जो लेख हमें उपलब्ध है वह ताहिर बिन हुसेन का पत्र है, . 
जिसमें उसने अपने पुत्र' अब्दुल्लाह बिन ताहिर को, जब वह मामून द्वारा रक्‍्का, मिस्र 
एवं उनके मध्यवर्त्ती भाग का वाली नियुक्त किया गया था, सम्बोधित किया है । 
इस पत्र में ताहिर ने अपने पुत्र को ऐसी वह भ्रत्येक शिक्षा दी है जिसकी उसे अपने 
शासन-काल में आवश्यकता पड़ने की सम्भावना थी, अर्थात्‌ धार्मिक, नैतिक, शरई एवं 
राजनीति संबंधी अधिनियम | इसमें उसने उत्कृष्ट आचरण एवं नैतिकता तथा 
सच्चरित्रता की ओर उसे विशेष रूप से प्रेरित किया है, क्योंकि इनकी एक बड़े से बड़े 
वादशाह को भी आवश्यकता हो सकती है और इनकी उपेक्षा नहीं की जा सकती । 
एक साधारण मनुष्य को भी इनकी आवश्यकता होती है । पत्र जो तबरी के इतिहास 
से उद्धृत है, इस प्रकार है -- 

“देखो, उस ईइवर का भय करो जो अकेला है और कोई उसका साथी 
नहीं । उसके क्रोध एवं कोप से काँपते रहो । रात-दिन अपनी प्रजा की देख-भाल 
एवं चिन्ता रखो। स्वास्थ्य एवं समृद्धि की दशा में परलोक को कभी न भूलछो । 
उस समय का स्मरण रखो जो ठुम पर आनेवाला है। उन वातों को ध्यान में 
लाओ, जिनके कारण तुम से पूछ-ताछ की जायगी। केवल उनका ध्यान ही 
न रखो, अपितु उन पर आचरण भी करो ॥ समस्त पुण्य कर्तेव्यों का पालन 
करो। ईइवर (इस प्रकार) तुम्हें अपनी रक्षा मे रखंगा और परलोक में अपने 
ऋोध एवं दारुण वेदना से सुरक्षित रखेगा। जान लो कि ईइ्वर ने तुम्हारा बड़ा 


१. इसकी रचना २०५-६ हिं० (८२१ ई०) में हुई होगी। यह ९वीं शताब्दी 
ईसवी के ताहिर तैफ़्र के बग़दाद के इतिहास में भी दिया हुआ है । सम्भवत 
इब्ने खलदुन को इस ग्रंथ का पता न था। अन्य इतिहासों में भी यह पत्र उद्घत 
हुआ है, किन्तु सभी में तथा इव्ने खलदून के ग्रंथ की विभिन्न हस्तलिखित पोधियों 
में थोड़ा-बहुत अन्तर है। 
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.._ कल्याण-किया है और तुम पर बड़ी कृपा को. है कि. अपने दासों की देखभाल 
' _“चुम्हारे हाथ में रखी है।* तुम्हारे लिए यह परसावश्यक है कि तुम 000 बह 
नयवहार करो और ईद्वर. के.वताये हुएं मार्ग पर अग्रसर रहो। लोगों के हक 

हर करने का प्रयत्व करो। उनके सम्मान, मर्यादा, पदों, प्राणों एवं वंद्ों की न 
प्री रक्षा करो। संक्षेप में उनके आराम के ज़िम्मेदार बने जाओ । तुम्हें से ४ 

रहे कि ईश्वर तुमसे उन नियमों के विषय में पूछ-ताछ करेगा, का 
पालन तुम्हारा कत्तंव्य है और फिर बाद में उनके विषय सें तुम्हें पुरस्कृत 
करेगा। अतः उपर्युक्त बातों का पालन करने के लिए तुम अपनी वृद्धि, ९४ 

एवं विवेक को पूर्ण रूप से खपा दो। तुम्हारा किसी भी कार्य में वयस्क 
इसमें वाघक-न हो सके।- समझ लो कि यह तुम्हारा चोटी का कार्य है। हक 
कार्य तुम्हारे जीवन को सुधारनेवाल्ा है। सर्वप्रथम तुमसे इसी विषय (मे 
किया जायगा.। तुमको चाहिए कि सर्वप्रथम अपने आपको पाँचों समय की न हि 
+.._+ आदी वनाओ। जमाअत की नमाज़ें पढ़ते रहो। सुझतें' भी गत हे 
: * जदाहरणाय बज्चू भल्ती-भाँति करो। चज़ू में घोया जानेवाला कोई अंग आर । 
रखो। उसको अल्लाह के नाम से यारम्भ करो।, क़्रान वहर-ठहरकर .पढ़ के 
हकू , सिज्दा' एवं तशहुद में जल्दी मत करो; अपितु द्वारीर को स्थिर कर 

' और नमाज़ सें अपना हृदय छूगा दो। जो तुम्हारे सहचर अथवा तुम्हारे अघीन 

हों उन्हें भी इसी सदाचरण का: आदी बनाओ, कारण कि इसी से प्रत्येक के 

एवं अनुचित आचरण से बचाव होता है।.. कब ट 

इस अनिवायं आचरण पर अमल करने के उपरान्त मुहम्मद साहब की 

सुन्नतों का पालन किया करो। उनके-जैसा चरित्र अपना:भी बना लो। फिर 
हचरत के बाद जो पवित्र व्यक्त हुए हैं उनके पद-चिह्नों पर चलो। जन. व 


१, वे बातें जो अनिवार्य नहीं हैं, किन्तु इस कारण कि हजरत मुहम्मद उनका ध्यान 

रखते थे, के बड़ी महत्त्वपूर्ण है। कि के का मर आया 

: * नमाज़ सें घुटने के बल झुकना। हा ह 

' है; नमाज़ में भूमि पर सत्या रखना। गे 

. है. ईयर के एक होने एवं मुहम्मद साहव के उनके रसूल होने से सम्बन्धित वाक्य 
का पाठ। * है 
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- किसी, कठिनाई का सामना करना पड़े तो इस्तिस्ारा' करो। पपित्र जीयन 
व्यतीत करो। कुरान शरीफ़ में जो आदेश दिये गये हैं और जिन फार्यों फे फरने 
से रोका गया है, तदनुसार आचरण करने से वाल-बराबर भी पिचछित भ ही। 
फिर मुहम्मद साहब की हदीस को भी कभी न भुलाओं। जो फ़वम उठाथों यह 
ईववर की प्रसन्नता के लिए हो । जो बातें पसन्द फरो अथवा रद परी उनसे 
न्याय को हाथ से न जाने दो। इसमें किसी के प्रति पक्षपात मत फरो। फ्िक्रह 
सीखो एवं फ़िक्नह-बेत्ताओं का आदर-सम्मान करो । धर्म फी द्विक्षा प्रहण फरी 
और घामिक छोगों का आदर-सम्मान फरो। अल्लाह फी फिताम का अध्यमग 
करो, उसे समझो और उसका ज्ञान रखनेवालों फा दृवय से आवर फरी। जाग 
लो कि सनुष्य को सबसे अधिक सम्मानित फरनेवाला गुण यही है कि पद फरिक्ह 
के ज्ञान को सीखे-सिखाये, पढ़े-पढ़ाये एवं उसके अध्ययन में छगा शी । भह 
प्रत्येक ऐसी बात में लगा रहे जो उसको अल्लाह के मिकट पहुँचा मे। माही भीम 
उसके उपकार का चिह्न है और भलाई की ओर उसे छे णाती एवं छतका पथ- 
प्रदर्शन करती है। यही उसे पाप तथा बिनाद से बचाती हि। भर ईप की 
सहायता मनुष्य के साथ हो तो उसके ज्ञान के द्वार मनुष्य के छिए शुद्ध थाही है। 
उसका गौरव हृदय में समा जाता है। वह परलोय में उच्च श्रेणी पार का 
अधिकारी बनता है, अपितु इस लोक में भी जब तुम्दारी सब्थरिश्रता पकड़ होगी 
तो संसार तुम्हारे आदेशों को सिर-आँखों पर रखेगा और तुम्हारे क्रीप ४ 
डरेगा। छोग तुमसे स्नेह बनाये रखेंगे। तुम्हारे न्याय पर फाको प्शातरा 
भरोसा होगा। संयम से कार्य करो, कारण कि यह अधिक छातदाथक, क्रारित 
एवं रक्षा का ज़िम्मेदार भर गौरव तया श्रप्ठता का भि& है। शंग्म ही 
भनुष्य को भलाई एवं श्रेष्ठता की ओर छे जाता है। उपकार #नी शातयत्ता का 
चिह्न है। दीन एवं मुहम्मद साहब की सुन्नत का आधार यह संयत $। । शंसार 
का उपकार भी इसी पर निर्भर है। अपना परछोक़ का शीवा शधारने में लेट 

मात्र भी उपेक्षा न करो। -पुण्य को हाथ से न जाने दो । सद्षध्वार: 


'क्षा एवं दसरों बाध्ार, सबृव्यवहार/ 
सच्चरित्रता, शुभाकांक्षा एवं दूसरों की नहायता,गह्रानुभूति और अधिक-से-अधिक 


१. किसी कार्य के करने के पूर्व अल्लाह को व 


ड्सके 
कर शा भात्त करने की विधि! * 
विभिन्न नियस हू ॥ 


है. 35 : इव्ने खलदुन का मुकदमा ._ 


: भेलाई के लिए यत्न करने की आदत डालो। अपने प्रत्येक व्यवहार में ईइवर की 
मसन्नता एवं उसकी इच्छा का ध्यान रखो। . क्या तुमको इतना ज्ञान नहीं कि 
सांसारिक बातों में संयम करने से सम्मान प्राप्त होता है, पापों से रक्षा होती है। 
इससे तुम्हारे कार्यों का सुधार प्रत्येक हितेषी एवं शुंभचिन्तक की अपेक्षा अधिक 
होता है, अतः संयम को अवश्य ग्रहण करो। उससे शिक्षा प्राप्त करो। तुम्हारे 
'स्त कार्य बनते चले जायेंगे।. तुम्हारे अधिकार बढ़ेंगे। तुम्हारी विशेष एवं 
आधारण महत्त्वाकांक्षाएं सुघर जायेंगी। ईइवर पर भरोसा रखो ।, तुम्हारी 
+ गा की गरदन तुम्हारे समक्ष झुकी रहेगी। समस्त कार्यों में अल्लाह की ओर 
ही देखो । तुम पर जो उसकी देन है, चह वाक़ी रहेगी। जिसको तुम कोई कार्य 
सुपुर्द करो तो उस पर उस समय तक,जब तक कवि खूब पूछ-ताछ न॑ कर लो, कोई 
दोष न रूगाओ। कारण कि पतित्र लोगों को दोष लगाना एवं उनके विषय में कोई 
शंका रखना सबसे बड़ा पाप है, अतः अपने साथियों के विषय में सद्भावनाएँ 
रंखो, दुर्भावनाओं को अपने हृदय से निकाल दो, ताकि वे अपने उत्तरदायित्व को 
परिश्रम एवं दान्ति से धरा करें। ईइवर के शत्रु शैतान को मार्गे भ्रष्ट करने का 
>नसर न दो। बह तुम्हारी साघारण फमज़ोरी से राभ उठाकर तुम्हारे हृदय में 
अकाएँ उत्पन्न कर देता है और तुम्हारे जीवन के आनन्द को नष्ट कर देता है। 
जो कि सदभावना द्वारा तुम शान्ति एवं आलन्‍्द का अनुभव करोगे, जिससे 
तुम्हारे कार्य तुम्हारे ईच्छानुसार ठीक हो जायेंगे और लोग तुमसे प्रेम करने पर 
विवज्ञ होंगे और समस्त कार्य भली-भांति सम्पन्न होंगे। ह | 
अपने साथियों के प्रति पैद्भावना प्रकट करने और अपनी प्रजा के साथ 
दया एवं कृपा-पुर्ण व्यवहार करने का यह अर्थ नहीं कि उनके विषय में कोई जांच 
अयवा पूछ-ताछ ही न की जाय और मित्रों के कारोबार से कोई सम्बन्ध ही न 
रखा जाय, अथवा प्रजा की आवश्यकताओं की ओर से उपेक्षा की जाय या शजा 
के विषय में कोई ध्यान ही न दिया जाय। प्रजा के उत्तरदायित्व का भार तुम्हारे 
लिए अन्य कतंव्यों-भारों से हेलका होना चाहिए, क्योंकि यह बोझ घर्म के तथ्य 
को भी जीवित रखता है और सुन्नत भी इससे जीवित रहती है। फिर एक बार 
_और सुन लो कि इन सर्वे कार्यों में निष्ठा परमावश्यक है। निष्ठा के बिना कुछ 
 पेम्भव नहीं। अपनी आत्मा के चुघार में इस प्रकार लूग जाओ कि मानो परलोक 
में केवछ तुमसे ही तुम्हारे आचरण के विषय में प्रइव किया जायगा ,। तुम्हारे 
अच्छ कार्यो से तुम्हें पूर्ण छाम होगा बोर बुरे कार्यों के लिए दंड दिया जायगा। 


अध्याय ३ श्५३ 


ईदवर ने तुम्हें दीन (इस्लाम) की रक्षा एवं सम्मान का साधन बनाया है। 
जो तुम्हारे अघीत अथवा देख-रेख में हों उनको भी दीन के मार्ग पर चलाओ और 
स्वयं अपने आप को भी न भुलाओ। अपराध करने का पेशा करनेवालों को अप- 
: राघ के अनुसार दंड दो। न दंड की ओर से उपेक्षा करो, न दिये हुए दंड को 
माफ़ करो, न उसमें नरमी दिखाओ और न उसको टालो, कारण कि उसमें कमजोरी 
दिखाना तुम्हारी सदृभावनाओं में विघ्च डालेया। अपने सभी कार्यो में मुहम्मद 
साहब की सुत्नत का पारून करो और बिदतों एवं सन्‍्देह से वचो । इससे तुम्हारा 
धर्म भी सुरक्षित रहेगा. और पौरुष तथा मर्यादा भी । वचन ,का पालन करो। 
सदाचरण की ओर सर्वेदा प्रेरित रहो । दुव्यंवहार का बदला नेकी से दो । अपनी 
प्रजा की भूलों की ओर से उपेक्षा करो। जिह्ना को झूठ बोलने से वचाओ। 
तुम्हारे इस छोक तथा परलोक के कार्यों के विनाश का प्रथम चिह्न यह है 
कि तुम झूठों को पास बेठाओ तथा झूठ का उनको साहस दिलाओ।। झूठ से वास्तव 
में पाप प्रारम्भ होता है और चुग्रलो एवं झूठे इलज़ाम से वह चरम सीमा पर 
पहुँच जाता है। चुग़ली सुननेवाल्म मित्र से वंचित होता है और चुग्रली करने- 
वाल्ग सहायकों से। उसका कोई काम नहीं बनता १ योग्य एवं सच्चे छोगों का 
हृदय से आदर करो। दारीफ़ लोगों का सम्मान करो। कमज़ोरों को साहस 
दिलाओ और सम्बन्धियों के साथ दयापूर्वक व्यवहार करो। इस विषय में ईश्वर 
की प्रसन्नता का ध्यान रखो। उसके आदेशों का पालन करो ॥ उससे परलोक 
में पुण्य की आशा करो। दुर्भावनाओं एवं अत्याचार से पृथक्‌ रहो । उनकी मोर . 
कोई ध्यान न दो, अपितु अपनी प्रजा से कह दो कि तुम अत्याचार की किसी प्रकार 
अनुमति नहीं दे सकते । दंड देते समय न्याय को मत त्यागों और समस्त बातों में 
सत्य के समर्थक रहो। उस ज्ञान को प्राप्त करो जो तुम्हें सन्‍्मार्ग पर ले जा स्के। 
क्रोध के समय अपने को वद्य में रखो । सहनशीलता एवं घेर्य को कभी मत 
त्यागो। जब कोई कार्य प्रारम्भ करो तो स्वेच्छाचार, ऋोध एवं तेद्ी से काम व 
लो। सावधान रहो। 
किसी विषय में यह न कहना कि मुझे इसके निर्णय का पूर्ण अधिकार है, 
में जो चाहूँ कर सकता हूँ । कारण कि यह कथन तुम्हारे विचारों की कमजोरी 
और ईश्वर पर तुम्हारे विश्वास न होने का खुला चिह्न है। अपने उद्देब्यों में 
कोई कपट सत रखो। ईदेवर पर भरोसा रखो । यह जान छो कि समस्त 


राज्य अल्लाह का ही है। वह जिसको चाहता है देता है और जिससे चाहता है 
ररे 


शेप४. | इव्ने खलदून का मुक़हदमा 


देखोगे और न ईश्वर की ओर से क्रोध होता हुआ पाओगे, जितने शीघ्र सुल्तानों 
एवं उच्च पदाधिकारियों से उनका पद छिन जाता है और वे ईश्वर के कोष रा 
निशाना बनते हैं। अह इस भ्रक्तार होता है कि'वे अल्लाह की देन एवं उपकारों 
के प्रति कतध्नता प्रकट करने रूगते हैं और अल्लाह ने उन पर जो कृपा की है उसका 
अनुचित राम उठाने रूगते हैं। छोभ एवं लिप्सा से बचते रहो। उपकार एवं 
पविन्न जीवन को ही उुम अपना पथ-प्रदर्शक समझो। प्रजा का उपकार, देश को 
समृद्धि, प्रजा की देखभाल, उनके प्राणों की रक्षा एवं पीड़ितों को सहायता को 
ही अपनी सारी सम्पत्ति समझो। यह बात अपने ध्यान में रख लो कि धन-सम्पत्ति . 
जब खज़ानों में जमा कर लो जाती है तो बढ़ती नहीं। जब उसको प्रजा को 
भलाई एवं उपकार में कूगा दिया जाता है तो इससे उसका कल्याण होता है। 
उसके खतरों को उससे यदि हर कर दिया जाता है तो प्रजा का संचित घन बढ़ता 
और शुद्ध होता है। देश उन्नति करता एवं समृद्ध होता है । ज़माने में खुशहाली 
फेलती है और सम्मान एवं राम के भार्ग खुलते हैं। तुम्हारा खज्ञाना इस्लाम 
के प्रचार एवं मुसलमानों के उपकार में व्यय हो । तुमसे पूर्व जो “अमीझछ 


ले लेता है।' तुम किसी समृद्ध से उसकी घन-सम्पत्ति इतने शीत्र छितती हुई व. 


रहेगी । तुम डैगमतापूर्वक खराज एवं प्रजा की अन्य घन-सम्पत्ति वसूल कर 
सकोगे। जब सबकी गरदनें तुम्हारे न्याय एवं उपकार के कारण झुकी होंगी 
तो वे तुम्हारे दास हो जायेंगे। जो कुछ तुम चाहोगे उसे'े प्रसन्नतापुर्वक करेंगे। 

| संक्षेप में इन सव उचित बातों में जो सोमाएं हमने निर्धारित कर दी हैं उन 
ल्‍+र दृढ़तापुर्वक जमे रहो। उनसे अधिक-से-अधिक छाभ प्राप्त करने का अयत्त 
करो। यह भली-भांति जान लो कि स्थायी चही घन है जो ईद्वर के मार्ग में व्यय 
किया य। इतज्न छोगों का अधिकार पहचानो और उन्हें वह दे दो । देखो, 
+सार एवं उसकी समृद्ध तुम्हें परछोक के भयंकर दंड से असावधान न बना दे 
और तुम अपने कर््तंव्यों के 'गलन में शिथिकता एवं काहिली न करने छगो। कारण 


“** क्ुराने-शरीफ़-से उद्घृत 


अध्याय दे डेप 


कि शिथिलता कर््तव्य-पालन में बाधक होती है, जिससे हर प्रकार के कष्ट सिर पर 
आ जाते हे। जो कार्य करो अल्लाह के लिए करो और उसी से पुण्य की आशा 
रखो, कारण कि ईइ्वर तुम्हारा अत्यधिक उपकार करता है। उसकी देनों के 
प्रति कृतज्ञ रहो और लेश मात्र न डग्मगाओ। अल्लाह तुम्हारे प्रति अपनी दया 
एवं देन में वृद्धि कर देगा। अल्लाह की यह आदत है कि वह अपने कृतज्ञ बन्दों 
की कृतज्ञता के अनुसार उनके उपकार में वृद्धि करता रहता है। किसी पाप को 
साधारण न समझो। किसी ईर्ष्यालु की ओर ध्यान न दो। किसी दुराचारी पर 
दया सत करो। किसी कृतघ्न से सेल न करो। किसी दात्रु की उपेक्षा न करो॥। 
किसी चुग़लो करनेवाले को सच्चा न समझो । किसी विश्वासघाती पर भरोसा 
न करो। किसी व्यभिचारी से मित्रता मत करो। किसी मार्गेश्रष्ठ का अनुसरण 
मत करो। धूर्त की प्रशंसा मत करो। किसी मनुष्य को छ्षुद्र मत समझो । किसी 
भिखारी को कुछ दिये बिना वापस मत करो । झूठी वात को अच्छी दृष्ठि से मत 
देखो । विद्वेषकों कौ ओर ध्यान न दो। विद्वासघात, अभिमान एवं क्रोध से 
काय ने लो। किसी की आशाएँ भंग न करो। अकड़कर न चलो । परलोक 
सुधारने में कोई कमी न करो । चुग्रली खानेवाले की ओर आँख उठाकर भी 
न देखो । किसी अत्याचारी की, उससे भयभीत होने के कारण उपेक्षा मत करो । 
परलोक का पुण्य इस लोक में न माँगो। 
फ़क़ीहों' से परामश करो॥ अपने आपको घैर्य का अभ्यस्त बना लछो। 
अनुभवी लोगों, बुद्धिमानों एवं विवेकपूर्वक कार्य करनंवालों से कुछ सीखो । 
अपने परामशं में विलासियों एवं कृपणों को सम्मिलित न होने दो, च उनकी बात 
सुनो, कारण कि उनके द्वारा जो हानि पहुँच सकती है, वह राभ से अधिक है। 
याद रखो कि कृपणता से बढ़कर प्रजा के कार्यो में श्ीत्र खराबी पैदा करने- 
वाली कोई आदत नहीं । भली-भाँति समझ लो कि जब तुम लोभी होगे तो अधिक 
लोगे, कम दोगे। जब तुम्हारी यह दमा होगी तो तुम्हारे काम बहुत ही कम 
बनगे और अधिकांश विगड़ेंगे। कारण कि प्रजा तुम्हारे प्रति उसी समय तक स्नेह 
करती रहेगी जब तक तुम इसकी धन-सम्पत्ति को हानि न पहुँचाओगें और अत्या- 
चार न करोगे। अपने सच्चे मित्रों के प्रति दयापूर्ण व्यवहार करो और दान- 


१. फ़िकह-वेत्ताओं । 


रे५६ 


- हृदय से एवं 
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पुण्य करते रहो। कृपणता से बचते रहो, इसलिए कि कृपणता ही वह पहला 
पाप है जिसमें मनुष्य ईडवर. की अवज्ञा करता है। पापी की मित्रता वैसी ही 
है.जेसी कि अग्नि एवं उसकी लो की। ईइवर का आदेश्ष है कि जो लोग कंजूती 
से बचते हैं, उनका उपकार होगा, अतः उचित अवसरों पर दान करो। समस्त 
सुसलूमानों का भल् करो और विश्वास रखो कि मनुष्य के कार्यों में दान-पुण्य 
को बहुत ही ऊँचा स्थान प्राप्त है, अतः दान-पुण्य की आदत डालो। उस पर 
सआचरण करो और उसी को अपना घामिक विश्वास समझो । ह 

सेना के कार्यालयों एवं पदों की जाँच पड़ताल करो । उनको दिल खोलकर 
रोज़ी दो। उनके वेतन में वृद्धि करो। इससे ईदवर उनकी दरिद्रता एवं बुभुक्षा 
को भी दूर करेगा और तुम्हारे काम भी उनसे खूब निकलते जायेंगे। वे सच्चे 
मसझतापुर्वक तुम्हारी आज्ञा पालन करेंगे। वादज्ाह के लिए यह क्या 


' कस सौभाग्य की बात्त है कि वह अपनी सेना एवं प्रजा पर दया एवं कृपा करता 
- हो, उनसे न्याय-पुर्वक व्यवहार करता हो और दान-पुण्य का हाथ उन पर खोले 
: 'रहता-हो। जब अच्छाई एवं बुराई के विषय में तुम्हें ज्ञान प्राप्त हो जाय तो - 
: राजनीति के उत्तम पहलुओं को अपनी दृष्टि के समक्ष रखो और उन पर आचरण 
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रहो। धेर्य घारण करो। सोच-विचार से काम लो। देखो, सोचो, समझो एवं 
दिक्षा ग्रहण करो। अपने ईइवर के समक्ष झुको। 
अपनी प्रजा से प्रेम रखो। हत्या कराने में शौघ्नता से कार्य न करो, 
कारण कि किसी की अकारण ह॒त्या करा देना ईदवर फे निकट बहुत बड़ा 
पाप है। घराज़ की पूरी देख-भाल रखो। प्रजा की कमर उसी से मज़बूत होती 
है। अल्लाह ने उसे इस्लाम के लिए सम्मान एवं समृद्धि का साधन बनाया है, 
अप के स्वामियों को उसके द्वारा समृद्धि एवं प्रतिरक्षा की दावित प्रदान की है। 
ईश्वर एवं मोमिनों के शत्रुओं के लिए उसे जलने एवं कुड़ने का साधन बनाया है। 
उसको काफ़िर शत्रुओं के अपमान का ज्ञरिया बनाया है। अतः अपने सहचरों 
में उसे बाँठते समय न्याय एवं बराबरी के सिद्धांत को अपनी दृष्टि के समक्ष 
रखो। किसी शरीफ़ को उसकी दराफ़त, किसी घनोी को उसकी घन-सम्पत्ति, 
किसी कातिव को उसकी कितावत के कारण अथवा किसी विद्वासपात्र को उससे 
वंचित न करो। किसी पर इतना बोझ न लादो जिसे वह सहन न कर सके। 
सबको न्यायपूर्वक अपने-अपने स्थानों पर बनाये रखो। इससे वे शान्ति के साथ 
रहेंगे और प्रसन्नतापूर्वक जीवन व्यतीत फरेंगे। 
खूब समझ लो कि जबसे तुम वाली बने हो, तुम सबके खजांची भी हो, 

रक्षक एवं आश्रयदाता भी हो। जो लोग तुम्हारे अधीन हैं उन्हें रेयत इसी 

कारण कहा गया है कि तुम उनके लिए गड़रिये के समान हो। जो घन उनकी 

आवश्यकता से अधिक हो और उसमें से जो कुछ वे तुमको दें, वह लो और उसको 

उन्हीं के कार्यो के ठीक करने एवं उन्हीं के उपकार में व्यय करो | उतर पर 

ऐसे छोगों को शासक एवं हाकिस नियुक्त करो जिनमें विवेक हो, जो अनुभवी 

एवं ज्ञानी हों, शासन-प्रबंध एवं राजनीति से भली-भाँति परिचित हों, क्रियात्मक 

दृष्टि से भी कुशल एवं अनुभवी हों। उनके लिए रोज़ी के द्वार खोल दो । राज्य 

की ओर से जिन कर्तव्यों का तुम्हें पालन करना चाहिए, उनकी व्यवस्था करना 

तुम्हारा ही उत्तरदायित्व है। इनमें उपयुक्त विषयों को बड़ा महत्व प्राप्त है, 

अतः कोई कार्य एवं व्यस्तता तुम्हें इस कार्य से न रोके । यदि ठुमने इसका 

निर्धारण कर लिया और उसको भली-भाँति सम्पन्न कर लिया, तो तुम अपने ईइवर 

की ओर से अधिक देन के पात्र बनोगे। तुम्हारे कार्य चलते चले जायेंगे। प्रजा 

तुम पर प्राण न्‍्योछावर करेगी और तुम्हें पूर्ण रूप से सफलता प्राप्त होती रहेगी, 

फलतः तुम्हारा नगर समृद्ध एवं घनघान्य-सम्पन्न हो जायगा। उसकी सीमा का 
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'विस्तार बढ़ेगा, खराज़ सें वृद्धि होगी और फिर इससे तुम्हारी सेना की हालत 
भी सुधर जायगी। साधारण छोग तुमसे प्रसन्न रहेंगे, कारण कि तुम्हारे द्वार 
जन पर धन-सम्पत्ति की वर्षा होगी। शन्नु भी तुम्हारी राजनीति एवं तुम्हारे 
*वय का गुणगान करेंगे। संक्षेप में तुम्हारे प्रत्येक कार्य में न्याय दृष्टिगत होगा 
और शक्ति दिखाई पड़ेगी, अतः बड़ी रुचि एवं साधना से इस शिक्षा पर आचरण 
करो और इसे हर चीज़ से अधिक महत्त्व दो। ईदवर ने चाहा तो तुम्हारे कार्यों 
का अच्छा फल मिलेगा। ( ; 

अपने राज्य के प्रत्येक नगर में -एक अमीन' नियुक्त करो, जो ढुम्हारे 
आमिलों' के आचरण एवं कार्यों से तुम्हें ऐसा अवगत रखे मानो तुम अपने 
प्रत्येक आमिल के कार्य को स्वयं देख रहे हो। अपने आमिलों को जो भी आदेश 
दो उसे भल्ी-भाँति सोच लो। यदि उसमें लोगों की कुशलूता एवं उपकार पाओ 
और उससे कोई कष्ट ढलता एवं कुछ भला होता हुआ देखों, तो उसे जारी करो 
अन्यथा: आदेश को रोके रखो! वुद्धिमान्‌ छोगों से इसके विषय में परामर्श 
करो। फिर जो बात निवचय हो वह करो। कभी-कभी ऐसा होता है कि मतृष्य 
एक बात को सोचता है, तौछता है और फिर अपने सतानुसार उस पर आचरण 
ता है, किन्तु उसमें घोज़ा दृष्टिगत होता है। अतः यदि परिणाम पर दृष्टि न 
रखी जाय तो विनाश का सामना करना पड़ता है और कार्य अलग बिगड़ता है। 
अतः जिस वात का संकल्प करो उसमें अपनी पुरी समझ से काम छो और फिर 
ईंइवर से सहायता माँगते हुए पूरी शक्ति एवं भरोसे से उसमें रूग जाओ। अपने 
समस्त कार्यों में इस्तिखारा किया करो । आज का काम आज ही कर लो। उसको 
कल पर न छोड़ो। कार्य स्वयं करो॥। आज का काम यदि तुमने कल पर ढाल 
तो कल के लिए पृथक्‌ कार्य होंगे जो दारे हुए कार्य को न करने देंगे । यदि दोनों 
कार्य करोगे तो थक्रकर रूण हो जाओगे। जब हर रोज़ का काम रोज़ाना कर ठोगे 
तो शरीर को भी सुख प्राप्त होगा, हृदय को भी शान्ति मिलेगी और तुम्हारी 
शक्ति भी बनी रहेगी। जिन शरीफ़ तथा सम्मानित व्यक्तियों के स्वभाव एवं 
चरित्र की जाँच-पड़ताल कर चुको और जो तुम्हारे प्रति स्नेहपूर्वक व्यवहार 
करें और तुम्हें उचित परामज्ं दें, तुम्हारे कायों की देख-भाल करें तो अपनी 


१. विश्वस्त अधिक 
३. पदाधिकारियों। 
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मित्रता के लिए उन्हें छाँठ छो॥ उनका उपकार करो और उन पर दया की वर्षा 
करो। उनमें से आवद्यकता-प्रस्त छोगों की आवद्यकता पूरी करो । उनके 
बोझ को स्वयं वहन करो। उनका सुधार करो, ताकि उन्हें किसी अन्य मित्र की 
आवदयकता न रहे। दीन, निर्वेत तथा ऐसे निःसहाय लोगों की, जो अपनी फ़रियाद 
तुम तक न पहुँचा सकें, अथवा उन लोगों की, जिन्हें अपने अधिकारों का स्वयं 
ज्ञान न हो देख-रेख में पुरी शक्ति लगा दो । तुम्हारी प्रजा में से जो छोग सदाचारी 
हों उनको इस कार्य हेतु नियुक्त करो कि वह इस प्रकार के निर्धनों कौ आवश्यक- 
ताएँ तुम तक पहुँचायें, ताकि तुमको उनके उपकार का अवसर प्राप्त हो सके । 
अनाथों, विघवाओं और दुखी लोगों का पता लूमाओ। अमीरुल मोमि- 
तीन के आचरणानुसार बेतुल माल से उनकी वृत्ति निश्चित करो ताकि, उन पर 
ईश्वर की दया प्रदर्शित हो सके । इससे ईद्वर उनके जीवन को भी सुखी कर देगा 
और तुम्हारी घन-सम्पत्ति में भी वृद्धि करेगा। अंधों एवं अपाहिजों फे लिए बैतुलू 
माल से वृत्तियाँ निश्चित करो। वृत्तियों की सूची में “हाफ़िज्ञों” को प्राथ- 
सिकता प्रदान करो। उन्हें अन्य लोगों की अपेक्षा अधिक वृत्ति दो । मुसलमान 
रोगियों के लिए चिक्षित्सालय खोलो। रोगियों के लिए दयाभाव रखनेवाले 
सेवक एवं कुशल चिकित्सकों का प्रबंध करो जो उनका सच्चा उपचार करें। 
उनकी आवश्यकताओं की व्यवस्था करो, किन्तु इस बात का ध्यान रखो कि 
वेतुल माल पर अपव्यय का बोझ न पड़ने पाये, कारण कि जब लोगों के अधिकार 
एवं उनकी बड़ी-से-बड़ी इच्छाएँ पूरी कर दी जाती हैं तो वे इस पर भी पसन्न 
नहीं होते और जब तक अपने वालियों के समक्ष अपनी आवश्यकताओं का वर्णन 
न करें, संतुष्ट नहीं होते। उन्हें और अधिक प्राप्त करने तथा अधिक उदारता का 
सर्वेदा लोभ रहता है । कभी-कभी लोगों की ओर से उचित एवं अनुचित प्रार्थनाएँ 
इतनी अधिक संख्या में होती हें कि अधिकारी वर्भ थककर परेशान हो जाता है । 
जो व्यक्ति न्‍्याय की ओर इस कारण प्रेरित होता है कि वह उसका छाभ इस 
लोक में एवं पुण्य परलोक में पाये, तो वह उस व्यक्ति की तुलना में, जो केवल 
ईइबर के निकट पहुँचने के लोभ एवं उसकी दया की अभिलापा से न्याय करता 
है और इसके अतिरिक्त उसका कोई उद्देदय नहीं होता, बराबर तो क्या, कम ही 
होता है। 


१. जिन्हें पूरा कुरान शरीफ़ कंठस्थ होता है। 


३६० 


इच्ने ज़लदुन फा मुफ़हमा 


लोगों फो अपने समक्ष उपत्यित होने की आम अनुमति दो और उनसे 
वेरोक-टोक खुलकर मिलो। उनसे मिरते समय अपने होश-हुवास ठीक रसो। 
उनके समक्ष नम्न बने रहो भोर प्रसन्नचित्त रहो। प्रयनोत्तर एवं वात्तलिप में 
मीठे बोल बोलो । दान-पुण्य से उन्हें छाभ पहुँचाओ। जब छोगों फो कुछ देना 
चाहो तो दिल सोलकर एवं प्रसप्नचित् होकर प्रदान फरो । फेयल नैतिक दृष्दि- 
फोण एवं पुण्य फा ध्यान रसो। उनको असंतुप्द न फरो, न उन पर एहुसान 
जताओ, फारण फि यह ऐसा छामदायदू व्यापार है जो ईदवर ने चाहा तो छान 
पहुँचाकर रहता है। प्राचीन फार में तया प्राचीन फ़ोमों में जो सुल्तान एवं अमोर 
हुए हैं उनके इतिहास से शिक्षा ग्रहण फरो । फिर अपनी समस्त बातों में केवल 
अल्लाह पर ही भरोसा रसो। उससे प्रेम फा सम्बन्ध रो। उसकी भेजी 
हुई शरीमत एवं मुहम्मद साहब फी सुन्नत का पालन करो। उसके दौन एवं 
उसकी किताब फा संसार में प्रचार करो। उनके विरुद्ध ऐसे कार्य फदापि न 
फरो जो ईइवर फे फोघ फो भड़काएँ। 
तुम्हारे आमिल जो घन एकत्र फरते हैं ओर जो फुछ व्यय करते हैं, उतको 
देख-भाल रखो कि यह घन फहाँ-कहाँ से आता है मोर फहां-फहाँ चल्ला जाता है। 
छुम न हराम फमाई करो और न अपव्यय। आलियों की योप्ठियों में अधिक उठा- 
वंठा फरो। उनकी परामर्श-गोष्ठियों एवं सभाओं में सम्मिल्ति हुआ फरो। 
उम्हारे मित्र ऐसे होने चाहिए कि यदि बे तुममें फोई दोप पायें तो तुम्हें उतकी 
सूचना देने में तुम्हारा आतंक उनको न रोक सके, अपितु गुप्त रूप से अयवा खुल्लम- 
खुल्ला वे तुमको टोके और पुम्हारी ग्रुटियों को बतायें। तुम्हारे इस प्रकार के 
मित्र वास्तव में तुम्हारे हितेपी एवं शुभचितक होंगे। अपने आमिलों एवं कारतियों 
के कार्य को देख-भाल रखो। उनमें से प्रत्येक के लिए विज्येप समय निश्चित 
कर दो ताकि वे उस समय सल्तनत एवं प्रजा की समस्त वातें तुम्हारी सेवा में 
अस्तुत करें और तुमको पढ़फर चुनायें। तुम उस समय पूर्ण रूप से सावधान 
होकर वैगे और जो बातें भस्तुत हों उन पर बार-बार ग्रोर करो । उनके विषय 
में पूरा विचार करके संतुष्ट हुआ करो । तुम जो भी उपकार करो उसका कोई 
हसान न प्रजा पर जताओ और न किसी अन्य पर। किसी से निष्ठापूर्वक व्यव- 
पर के अतिरिक्त कुछ आशा मत फरो। संयम से फाय करो और मुसलमानों के 


दे में उनकी सहायता करते रहो। इसी उद्देश्य से दया एवं उपकार के कार्य 
गरौ। 


अध्याय ३ २१६१ 


सेरे इस पत्र पर ग़ौर करो और इसकी दिक्षाओं पर सदा आचरण करो। 
अपने समस्त कार्यो में अल्लाह पर भरोसा रखो और उसी से फुशलूता एवं भलाई 
की इच्छा करते रहो, कारण कि ईदवर सदाचारियों का सर्वदा साथ वैता है। 
तुम्हारी सबसे बड़ी इच्छा यह हो कि ईइवर तुमसे संतुष्ट रहे। घामिक शासन 
संसार में स्थापित हो। घर्मनिष्ठ लोगों को सम्मान प्राप्त हो। फाम में न्याय, 
सदाचरण एवं सच्चरित्रता का संचार हो। में ईइवर से प्रार्थना करता हूँ फि ईदवर 
तुम्हारी सहायता करे, तुम्हारे प्रति दया का व्यवहार करे और तुम्हारा पथ- 
प्रदर्शन करे एवं तुम्हें भाग्यशाली बनाये ।* 
इतिहासकारों का कथन है कि जब यह पत्र प्रकाशित हुआ तो छोगों को बड़ा 
पसन्द आया । जब यह मामून के समक्ष पढ़ा गया तो मामून ने कहा कि वास्तव में 
ताहिर ने कोई बात नहीं छोड़ी जिसके विषय में शिक्षा न दी हो । सांसारिक, धार्मिक, 
देश एवं प्रजा सभी के उपकार के उपाय बताये हैं । सल्तनत एवं खिलाफ़त की स्थापगा, 
रक्षा के नियम एवं खलीफ़ाओं की आज्ञाकारिता, सभी बातों पर ज़ोर दिया है। फिर 
' मामूच के आदेशानुसार उसकी प्रतियाँ सभी दिशाओं के आमिलों के पास इस धायय 
से भेजी गयीं कि वे इसका अक्षरश: पालन करें और इसकी शिक्षाओं के अनुसार 
आचरण करें। 
जहाँ तक मुझे ज्ञात है, इस पत्र से बढ़कर राजनीति के रिद्धान्तों की शिक्षा दैगे- 
वाला कोई अन्य लेख नहीं है । 


(५२) इमाम महदी, उनके विषय में छोगों के 4७२ 
एवं मह॒दवियत की वास्तविकता 


शताव्दियों से मुसलमानों में यह भविष्यवाणी प्रचलित है 6 ४०२५ #निम 
काल में “अहले बैत”' से एक ऐसा व्यक्ति संसार में पैदा दरोगा ४] अच्वर ॥ दीन की 
संसार में स्थापित करेगा, न्याय फैलायेगा, मुसलमान उसका साद कऔर बढ़ समस्त 
इस्लामी राज्यों को अपने अधिकार में कर छेगा । उसका भाव यह़दी दगा । किर 
महदी के वाद दज्जाल' आयेगा एवं क़यामत के वन्य चिद्र दृष्टि दंग । दंगा कि 


१. हज़रत मुहम्मद के घर के छोग। 
२. चृह झूठा, जो क़यामत के पूर्व जुदा होने का दावा करेगा । ऋछा जाता 


ता है कि वह 
काना होगा। हि 


३६२ इच्नें खलदुन का मुक़द्दमा 


प्रामाणिक हदीसों में उल्लेख है, हजरत ईसा उतरेंगे और दज्जाल की हक लक 
'अथवा हजरत इंसा भी हज़रत मह॒दी के साथ प्रकट होंगे और जा का हु 
की सहायता से हत्या करेंगे । हज़रत ईसा- इमाम भह॒दी के पीछे नमाज़ पढ़ें को 
इन विश्वासों के सम्बन्ध में मुसलमान उन हदीसों से प्रमाण अस्तुत करते हैं मगर 
हदीस के विद्वान्‌ उद्यृत करते है । जिनका इसके विरुद्ध विश्वास है वे श्न हदीसों हक 
संदेह प्रकट करते हैं और कुछ हंदीसें इसके विरुद्ध वताते हैं। पिछले युग 4888 
5<माम महदी के अकट होने की समस्या का अन्य प्रकार से समाधान करते हैं । | 
तके का नियम और ही है । वे इसमें करफ़' से कार्य लेते हैं जो उनका मूल 20 ह 

अनेक आलिमों ने महदी के विपय में हदीसें प्रस्तुत की हैँ, जिनमें तिरमिजी, * 
अबू दाऊद, अल-वज्ज्ञार,' इच्ने माजह,' अल-हाकिम,' अत्तवरानी," अबू यला बल 
मौसिली* प्रमुख हैं *----* 


६. सुफ्तियों की वह शवित जिससे वे गुप्त बातों का ज्ञान प्राप्त कर छेते हैं। 
: ४ मुहम्मद विन ईसा “तिरमिज्ञी” की मृत्यु २७९ हि० (८९२ ई०) में हुई । 
३. सुलेमान बिन अल अज्ऊद २०२-२७५ हि० (८१७-१८-८८९ ई०) । उनको 
-... रचना का नाम सुनन है। . 
४. अहमद विन अमर अछ-वज्ज्ञार की मृत्यु २९२ हि. (९०४-५ ई०) में हुई। 
उनकी रचना का नाम मुसनद है। ५ ; 
+- मुहम्मद बिन यज्ीद २०९-२७३ हि (८२४-२५-८८७ ई०) । उनकी 
रचना का नाम सुनन है। ॥ 
: ९ अबू अच्दुल्लाह मुहम्मद विन अब्दुल्लाह अलू-हाकिम अनू-नीशापूरी, ३२२१८ 
४०५ हि. (९३३-१०१४ ई०) । उनकी रचना का नाम मुस्तदरक है। 
७. सुलेमान बिन अहमद अत्तवरानी, २६ ०-र६० हिं० (८७३-९७१६०)। . 
* अहमद दिन अली अबू यछा यल्ष सौसिलो की मृत्यु ३०७ हि० (९१ का 
ई०) में हुई। के 
5. इसके उपरान्त ह॒दीसों का उल्लेख है जिनका अनुवाद नहीं किया गया। हदीस 


: के उपरान्त सूफ़ियों के सतों की भी चर्चा की गयी है। इसका अनुवाद भी छोड़ 
दिया गया है। 


(ध 


अध्याय ३ . ३६३ 


(५३) सल्तनत एवं क़ौमों का अम्युदय 


"6 ब३ब० 


तथा 
भविष्यवाणियाँ एवं जफ़र' 


मानव की यह स्वाभाविक विशेषता है कि उसे अपने कार्यो के परिणाम की चिता 
रहती है और वह अपने जीवन एवं मृत्यु के विषय में ज्ञान प्राप्त करने का प्रयत्न किया 
करता है। भविष्य में घटनेवाली अच्छी-बुरी घटनाओं की जानकारी में उसे बड़ी रुचि 
होती है। उदाहरणार्थ, वह पता लूगाया करता है कि संसार का जीवन-काल अब कितना 
रह गया है ? सल्तनतें अपना प्रभुत्व कब तक स्थापित रख सकेगी ? उनमें से सबसे 
पहले कौन-सी सल्तनत समाप्त होगी और बाद में कौन-सी ? संक्षेप में इन बातों की 
खोज मनुष्य के लिए स्वाभाविक है, इसी कारण आप अनेक छोगों को देखेंगे कि वे स्वप्न 
द्वारा भविष्य में घटनेवाली घटनाओं के परिणाम का पता लगाने का प्रयत्न किया 
करते हैं। यह वात तो हम साधारणत: देखा ही करते हैं कि वादशाह एवं सर्वसाधारण 
भी काहनों' के पास जा-जाकर भविष्य की घटनाओं का पता लगाया करते हैं। 
यही कारण है कि बड़े-बड़े नगरों में कुछ लोग भविष्यवाणी के व्यवसाय द्वारा रोज़ी 
कमाते हैं। इसका कारण यह है कि उन्हें ज्ञात है कि लोगों की इसमें बड़ी दिलचस्पी 
होती है, फिर वे इसे जीविकोपार्जन का साधन क्‍यों न बनायें । वे काहन मार्गों में बैठ 
जाते हैं अथवा दूकानें रूगा लेते हैं और उनसे जो प्रइन किया जाता है, उसका उत्तर 
देने के लिए उद्यत रहते है। अतः स्त्रियों, वालकों एवं मूर्खो की प्रातःकाल से सायंकारू 
तक उनके पास भीड़ लूंगी रहती है । एक आता है और एक जाता है । कोई अपनी 
कमाई एवं पद के विषय में पूछता.है तो कोई अपनी आर्थिक एवं सामाजिक समस्याओं 
के विषय में प्रश्व करता है । कोई झात्रुता एवं मित्रता की समस्याओं का समाधान 
चाहता है। 
जो इन प्रश्नों का उत्तर रमरू' के चिह्नों से देते हैं उन्हें मुनज्जिम (ज्योतिषी ) 
कहा जाता है, जो लोग छोटे-छोटे कंकड़ों एवं अनाज के दानों से भविष्यगणना करते हैं, 


१. भविष्यवाणी की एक विधि। 
२. शकुन विचारनेवाले। 
३. शून्य की विन्दियों द्वारा भविष्यवाणी की एक विधि। 


डर इव्ने खल़दुन का मुक़दमा 
उन्हें हासिब”" कहते हैं। दर्षण अथवा 


जल देखकर भविष्यवाणी करनेवाले ज्ञारि- 
बुल़ भसन्दल कहलाते ह । १००००० 


१. हिलाव लगानेवाले। 

२९. वृत्त खाँचनेवाले। 

रे. इसके उपरान्त भविष्यवाणी के विभिन्न नियमों एवं इस्लामी सल्तनतों की 
अवस्था क्के विषय भविष्यवाणियों की चर्चा की गयी है । हि 


अध्याय 08 
देश एवं नगर 


नगर सम्बन्धी सभ्यता की विभिन्न किसमें, 
नगरों की दशा, उसका विवेचन 


रा 


(१) सल्तनत का अभ्युदय नगर एवं आबादियों के पूर्व होता है 


बड़ी-वड़ी आलीशान इमारतों एवं भव्य भवनों का निर्माण सभ्यता एवं संस्क्ृति का 
ही परिणाम होता है। भोग-विछास तथा आराम-चैन, राज्य की खुशहाली एवं समृद्धि 
के द्योतक होते है । इसका प्रमाण हम पिछले पृष्ठों में दे चुके है। संस्कृति अपना 
यह प्रभाव उस समय जमाती है जब “बदवियत” एवं उसकी आवश्यकताओं का 
यूग समाप्त हो चुकता है और शहर का जीवन उसका स्थान ले चुकता है । उस समय 
तक कोई शक्तिशाली सल्तनत स्थापित हो चुकती है। इसके अतिरिक्त शहरों एवं 
नगरों का तात्पय॑ं उन्ही वस्तियों से होता है जिनमें सब लोगों के लिए न कि विशेष 
लोगों के रहने-वसने के लिए, बड़े-बड़े भवन हों । यह बात उसी समय सम्भव है जब 
कि लोग बड़ी संख्या मे मिल-जुलकर रहे और एक दूसरे की सहायता करें। किसी 
एक व्यक्ति अथवा छोटे-से समूह द्वारा यह सम्भव नही कि वह ऐसे भवन बना ले । 
फिर यह कार्य उन परमावश्यक कार्यो में नहीं आता जिनके करने के लिए मनुष्य 
स्वाभाविक रूप से वाध्य होता है । यह जरूरी नहीं कि वह बिना किसी दबाव के ऐसी 
वस्तियों के बसाने मे व्यस्त हो जाय । वास्तविक वस्तुस्थिति तो यह है कि सल्तनत 
अपने दबाव, धौस और राज्य की शक्ति द्वारा साधारण लोगों से चिर्माण कार्य 
कराती है । अधिक से अधिक मजदूरियाँ देकर भव्य भवनों का निर्माण कराया जाता 
है और इस प्रकार एक शानदार नगर वस जाता है। यह वात स्पष्ट है कि अंधिक से 
अधिक मजदूरियाँ देना अथवा ज़बरदस्ती काम छेना सल्तनत एवं राज्य द्वारा ही सम्भव 
है । अतः यह भी स्पष्ट है कि नगर वसाने एवं बड़ी-बड़ी इमारतों के निर्माण के लिए 
सल्तनत का अस्तित्व अनिवाय॑ं एवं अपरिहेय होता है। 
नगरों को बसाने के इच्छुक शासन एवं सल्तनत के दृष्टिकोण तथा अध्यवसाय के 
'अनुसार और दैवी घटनाओं के अधीन जब नगर बसकर पूर्ण हो जाता है तब उसकी 
परिस्थितियाँ एवं जीवन-अवधि सल्तनत की जीवन-अवधि से सम्बन्धित होती है । वे 
उसी के साथ चलती और समाप्त होती है । यदि सल्तनत का जीवन कार कम होते 
है और कुछ दिन जमने के वाद वह समाप्त होने लूगती है तो वसा-बसाया नगर भी 
उजड़ना प्रारम्भ हो जाता है और वहाँ विनाश एवं शोक का वातावरण छा जाता है । 


इच्ने खलदून का मुक़हमा 


यदि सल्तनत की आय अधिक होती है तो नगर की समृद्धि भी दिन दूुनीं, रात चौगुनी 
उन्नति करने रूगती है। बड़े-बड़े कारखाने खुलते हैं। हम्बे-चौड़े भव्य भव को 


चौड़े मार्ग बनाये जाते हैं। यहाँ तक कि मीलों के क्षेत्रफल में चमकीला, दमकीला नगर 
वस जाता है। बग्रदाद सरीखे भव्य नगरों का उदाहरण हमारे समक्ष है। 
खतीव वग़दादी' ने अपने इतिहास में लिखा है कि मामून के राज्यकाल में वग- 
दाद में ६५,००० नानागार थे। चाछीस से अधिक आवादियाँ मिलकर वग़दाद 
गेगर वसा था और उसकी जन-संख्या इतनी अधिक हो गयी थी कि वह किसी चहार- 
दीवारी में न घेरी जा सकती थी । . इस्लाम के प्रारम्भ में क़ैरवान, क़रतवा एवं महू 
दिया की आवादियाँ ऐसी ही फैछ गयी थीं। उनके उपरान्त क़ाहिरा का ऐश्वर्य एवं 
गौरव भी इतना बढ़ गया था। कभी-कभी नगर वसानेवाली सल्तनतों नष्ट हो जाती 
है, किन्तु जो पर्वत एवं मैदान नगर को घेरे होते हैं, वे उसकी सम्यता के अन्तः-पवाह 
के साधन बन जाते है। इस कार नगर राज्य के समाप्त हो जाने के उपरान्त भी 
जीवित रहता है और वाहरी स्थानों से अपनी जनसंख्या की कमी पूरी कर लेता 
है। मग्ररिव में फ़ास (फ़ेज) एवं वजाया तथा पृव॑ में इराक़ और अजम के नगर इसी 
अकार अपनी आबादी को सुरक्षित रख सके और उनके आस-पास की वस्तियों ने 
उनकी जनसंख्या को गिरने नहीं दिया। इसका कारण यह है कि बदवी छोगों की 
शो पान ऐै कि जेब ने छोग समृद्धि एवं सुख सम्पमरता हालत में प्रवेश करते है 
जैल-चन एवं नाज़ व नेमत के जीवन के आदी हो जाते हैं और नगरों में जाकर 
बेस जाते है तथा स्थायी रूप से वहीं निवास करना आरम्भ कर देते हैं। अब यदि इस 


वसे हुए नगर के इंद-गि्द बदवी वस्तियाँ नहीं है. अथवा कम हैं तो संस्थापिका सल्तनत 
का विनाश नगर की वीरानी एवं विनाश 


वितर हो जाते हैं और  भरा-वूरा नगर एकदम उजाड़ नजर आता है। मित्र 
पेगदाद, कूफ़ा, क़ैरवान, महंदिया तथा बनी हैम्माद इत्यादि के क़विलों की यही दशा हुई। 
कभी-कभी ऐसा होता है कि संस्थापिका सल्तनत के समाप्त होने के उपरान्त 
उन ही कोई दूसरी सल्तनत उसका स्थान ले लेती है और उस नगर को अपनी राज- 
पानी बना छेती है। उस उत्तनत का विचार यह होता है कि जब एक बना-वनाया 


१. सम्भवतः अल-खतोवब-मरू वग्रदादी, 'तारीखे बग्रदाद! का छेखक। 


अध्याय ४ है ६९ 


तथा वसा-बसाया नगर प्राप्त हो रहा है, तो उसे नया नगर बसाने की आवश्यकता ही 
क्या है ? इस दशा में उस नगर को और भी रौनक प्राप्त हो जाती है और उसकी 
रौनक को चार-चाँद लूग जाते है। घर बहुत बड़ी संख्या में बनते हैं, कारखाने 
खुलते हैं। संक्षेप में, नया राज्य जैसे-जैसे उन्नति करता है नगर भी अपना रंग-रूप 
वदलता है, मानो नया जीवन प्राप्त करता हो। फ़ास और क़ाहिरा के शहर इसी 
तरह उन्नत हुए हैं । 


(२) सल्तनत की स्थापना के पद्चात्‌ सल्तनतें नगरों में पाँव जमाना 
चाहती हैं 


जब किसी क्रौम को प्रभुत्व प्राप्त होता है तो वह आस-पास के नगरों पर अधिकार 
प्राप्त करने के लिए विवश होती है । इसके दो कारण हैं। एक तो यह कि सल्तनत 
स्थापित होने पर छोगों में आराम की आदत एवं विलास-प्रियता बढ़ जाती है और बे 
अपने कार्य-भार को हलूका करने की चिन्ता करने लगते हैं। सभ्यता की जो आव- 
इयकताएँ अपूर्ण एवं अधूरी रहती हैं, उनकी पूर्ति भी सल्तनत करना चाहती है। संक्षेप 
में ये आवश्यकताएँ एवं उद्देश्य नगर में ही पूरे हो सकते हैं, अतः सल्तनत नगर में ही 
अपने पाँव जमाना चाहती है । दूसरा कारण यह है कि नगरों पर अधिकार कर लेने 
के उपरान्त शत्रुओं का खटका मिटता है,कारण कि सीमा के समीप का नगर कभी-कभी 
शत्रु के लिए शरण का स्थान बन जाता है । वह उसमें ठहरकर दृढ़तापूर्वक युद्ध करता 
है। नये राज्य का पौरुषपूर्वक मुक़ावला करता है और चाहता है कि नयी शक्ति का 
नितान्त विनाश कर दे । इस संघणष में नगर उसके शत्रु के लिए कवच का काम करता 
है और उसकी योजनाओं को सहायता पहुँचाता है। तव उस नगर को विजय कर लेना 
बड़ा कठिन हो जाता है। 
नगर में प्रतिरक्षा के साधन बहुत अधिक होते हैं। वहाँ दृढ़ किले तथा चहार- 
दीवारियाँ होती है, अतः नगर में रहकर युद्ध करने के लिए थोड़ी-सी सेना भी बहुत बड़ी. 
सेना का काम देती है। नगर में “असबियत” की आवश्यकता भी अधिक नहीं होती, 
कारण कि खुले मैदानों में उनकी आवश्यकता उस समय होती है जब शत्रु टूटकर गिरता 
है। ऐसी अवस्था में “असवियत” एवं एक दूसरे की सहायता के भरोसे पर ही शत्र 
का डटकर मुक़ावला किया जाता है। किन्तु नगर में दृढ़ एवं मज़बूत शहरपनाहें बल 
वियत” तथा सेना के आधिक्य की आवश्यकता वहुत कुछ पूरी कर देती हैं। संक्षेप में 
र४ 


३७० इब्ने खलदून का.मुक़हमा क 


किले, चहार-दीवारियाँ एवं शहरपनाहें खुले मैदान में युद्ध करनेवाली शक्ति का 
साहस शीघ्र समाप्त कर देती है और उसके प्रभुत्व की योजनाओं को मिट्टी में मिछा 
देती हैं। इस परिस्थिति के कारण नयी सल्तनतों के लिए आस-पास के नयरों का 438 
कर लेना अपने जीवित रहने के लिए परमावश्यक होता है ताकि वे इस भय पे सदा के 
लिए मुक्त हो जायें । यदि आस-पास नगर न हो तो सल्तनत को स्वयं.मनये नगर वसाने 
की चिन्ता होती है, ताकि सभ्यता की उन्नति हो सके और धन-सस्पत्ति को इधर-उधर 
लिये फिरने से मुक्ति प्राप्त हो जाय | यह उद्देश्य भी सामने होता है कि यदि 
कोई “असवियतवाल्” क़वीला अथवा समूह उन पर आक्रमण कर दे तो उससे अपनी 
रक्षा करने के लिए एक दृढ़ स्थान मिल सके, अतः इस वाद-विवाद द्वारा यह सिद्ध 
होता है कि सल्तनत की स्थापना के उपरान्त नगर में निवास करना एवं उस पर 
अधिकार जमाना परमावश्यक होता है। 


(३) बड़े-बड़े नगरों एवं भव्य भवनों का निर्माण शक्तिशाली 
सल्तनतें ही करती हें 


नह हम पहले स्पष्ट कर आये हैं कि नगर की इमारतों, भवनों, एवं गूहों का वड़ा- 
छोटा होना सल्तनत की शक्ति एवं निर्वेछता पर निर्भर है। इसका यह कारण है कि 


हैं। जब सल्तनत बड़ी होती है और उसके इलाके एवं सीमाएँ दूर-दूर तक फैली होती 
हैं तो वह अपने राज्य के आस-पास से मजदूर एवं कारीगर अधिक संख्या में एकत्र कर 
लेती हैं और वे मिल-जुलकर देखते-देखते भूमि को दृढ़ भवनों से ढक देते हैं। कभी-कभी 
निर्माण-कार्य में नाना प्रकार की मशीनों एवं चरखियों आदि से भी काम देते हैं। 
कुछ लोग जब प्राचीन नंगरों के आश्चर्यजनक भग्नावशेपों, किसरा के ऐवान, मित्र 
के एहरामों, मल्या ( कार्येज) एवं शरशाल की मेहरावों आदि को देखते हैँ. वो 
आइचर्यचकित रह जाते हैं । वे यह सोचने पर विवश होते हैं कि जैसे विज्याल 
वैसे सम्भवत: उनके डील-डौल भी लम्बे-चौड़े ही रह 
मे, हाल कि ऐसा सोचना एक भूल एवं गलती है और उनकी उन मशीनों एवं चरखियों 
' भयोग से परिचित न होने का प्रमाण हैं जो भूतकाल में उन्होंने भवनों के निर्माण के 
- लिए ईजाद कर रखी थी और जिनकी सहायता से वे इन गगनचुम्बी भवनों का निर्माण 
; कर गये। यदि किसी को विश्वास न हो तो अजम के देझ्यों में जाकर देख ले कि 


सारा यो कैसे-कैसे यंत्रों का आविप्कार किया था । 


प 


भाचीन लोगों के ये भव्य भवन हे, 


श्य 


!! श्श्प्‌ 


््े 


से उठाने के लिए उन्होंने क॑ 


अध्याय ४... ३७१ 


है लोग जब भव्य एवं प्राचीन भवनों को देखते हैं तो कह दिया करते हैं 
कि ये आद जाति के बनाये हुए हैं, कारण कि उन्होंने यह धारणा बना छी है कि इस 
क़्ौम का डील-डौल असाधारण था और यह देवरूपी क़ौम थी, हालाँ कि यह विचार 
निराधार है। हमको अनेक प्राचीन आइचर्यजनक भवन ऐसे लोगों के भी मिलेंगे 
जिनके डील-डौल के विषय में हमें विश्वस्त रूप से ज्ञात है कि वे हम-जैसे ही अथवा हमसे 
छठ अधिक डील-डौल के न थे | उदाहरणायर्थे, फ़ारस में किसरा का ऐवान, इफ़रीक्रिया 
में उवैदीईन के भवन, वनी हम्माद के क़लए में सिनहाजा के भग्नावशेष, क़रवान 
मस्जिद में अग़्ालवा के भग्नावशेप, रवातुल फ़तह में मुवह हेदीन के गगन-चुम्वी भवन, 
रबाते अबू सईद इत्यादि । इनके निर्माताओं का हो 5 चाहे वे हमारे युग के समीप 
ह हों और चाहे पहले के, हमें विश्वास के साथ ज्ञात है और हम निदचयपूर्वक कह सकते 
है कि वे किसी असाधारण डील-डौल के व्यक्ति न थे । यह केवल कहानी कहनेवालों 
की कपोलकल्पित वातें हैं जो उन्होंने आद, समूद तया अमालक़ा जातियों के बारे में गढ़ी 
हैं। उदाहरणार्थ, समूद के तराशे हुए पत्थरों के घर उसी रूप में अबतक वत्तेमान हैं । 
प्रामाणिक हदीसों से भी सिद्ध होता है कि ये घर उन्ही के हैं । हिजाजी क़ाफ़डे रातदिन 
उनकी ओर से ग़ूजरते हैं और उनको देखते हैं कि लम्बाई तथा चौड़ाई में वे साधारण घरों 
के समान हैं। वास्तव में इन क्ौमों के विषय में मस्तिष्क में ग़लत धारणाएँ बैठ गयी हैं 
और उन घारणाओं के कारण यह निराधार किस्से भी गढ़ लिये गये हैं । अतः बड़ी- 
बड़ीं शानदार इमारतें, कारीगरों के डील-डौल की द्योतक नहीं, अपितु उस सल्तनत 
के ऐश्वर्य एवं वैभव की द्योतक हैं जिसके राज्यवार में उनका निर्माण हुआ । 

“इंडबर जो चाहता है वह पैदा करता है! ।” 

(४) बड़े-बड़े भवन एक ही सलतनत नहीं बना सकती 

इसका कारण वही है जिसका हम पहले उल्लेख कर चुके हैं कि भव्य भवनों के 
निर्माण हेतु -बहुसंख्यक मनुष्यों का मिल-जुलकर काम करना . और पारस्परिक 
सहयोग से कार्य की मात्रा बढ़ाना नित्ताति आवश्यक है, कारण कि कुछ भवन इतन 
बड़े होते है कि उनका निर्माण एक अथवा दो या दस-बीस या सौपचास मनुष्यों के 
बस की बात नही होती। वहुत बड़ी मशीनों से भी यह कीस सम्भव नही होता। 


इसके लिए सैकड़ों की संख्या में मनुप्यों की संगठित शवित की आवश्यकता होती 


(१) छुराम शरीफ़ से उद्घृत । 


श्र इब्ने खलदून का मुक़हमा 


है। इसी एक ही सल्तनत के समय में शानदार इमारतों का निर्माण नहीं होता, अपितु 
प्रत्येक सल्तनत अपने-अपने शासन काल में निर्माग-कार्ये जारी रखती और उत्तर 
वृद्धि करती रहती है। इस प्रकार विभिन्न सल्तनतों के वाद इमारतें पूरी होती हैं। 
कार्य एक सल्तनत प्रारम्भ करती हैं और बाद में आनेवाले राज्य अपनी-अपनी 
शक्ति के अनुसार उसे आगे बढ़ाते और उच्चतर करते रहते है। यहाँ तक कि 
कुछ समय में एक आदइचर्यजनक गौरव की वस्तु सबके समक्ष आ जाती है । देखने- 
वाले समझते हैं कि यह एक ही सल्तनत अयवा एक ही वादशाह का कारनामा हे 
इसके प्रमाण में इतिहास मारिव के बाँध का उदाहरण प्रस्तुत कर सकता हूं। 
इसका निर्माण सवा विन यशजुव ने प्रारम्भ कराया और उसमें ७० नदियों को 
डाकर मिलाया था, किन्तु पूरा होने के पूर्व ही उसकी मृत्यु हो गयी। वाद के आने- 
वाले हिमयरी वादशाहों ने अपनी-अपनी वारी से उसे पूरा कराया। इसी प्रकार 
क्रेरताजन्ना' बचा और उसकी अद्वितीय चहर एवं आद के (पुलों के) मेहराव बहुत 
अधिक समय में बनकर तैयार हुए। विभिन्न वबादशाहों ने अपने-अपने राज्यकाल में 
उस पर घन-सम्पत्ति व्यय की और अन्त में उसे पूर्ण कर दिया। अधिकांश प्राचीन 
बड़े-बड़े भवन इसी प्रकार शने:-शर्ने: वर्तमान रूप धारण कर सके जिसे देखकर हम 
आश्चर्यान्वित हो जाते है। हम अधिक दूर क्‍यों जायें। अपने ही युग के वादशाहों को 
देखिए -कि एक बादद्याह एक भव्य भवन की नींव डालता है और उसका निर्माण- 
कार्य उच्च स्तर पर प्रारम्भ करता है, किन्तु यह कार्य उसके जीवन-काल में पूर्ण नहीं 
होता। वह उसे अधूरा छोड़कर संसार से चल बसता है फिर उसके बाद दूसरे बादशाह 
उसकी ओर ध्यान नहीं देते। फलत: वह भवन अपधूर्ण एवं अधूरा रह जाता है। (० 
इस तथ्य को हम एक अन्य प्रकार से सिद्ध कर सकते हैं। हम बहुत-से भवनों . 
को इतना दृढ़ पाते है कि सल्तनतें उनका खंडन एवं विनाश नहीं करा पातीं, यथ्पि 
तोड़ना बनाने से और गिराना निर्माण से कहीं अधिक सरल है, कारण कि'तोड़ने से 
चीज़ अपने स्रोत अथवा शून्य की ओर जाती हैं। अतः जब उनका एक अथवा कई 
पल्तनतें खंडन नहीं करा सकतीं, जो बहुत सरल हैँ, तो उनको एक सल्तनतः बना कौंसे 
सकती हैं? इतिहासों में लिखा है कि जब हारूनुरंशीद ने किसरा के ऐवान का खंडन 


१. दक्षिणी-पह्चिमी अरब का 
राजघानो। 
२. एगपीबहु९, 


एक नगर तथा 54026॥7 (साबी) बादश्ञाहों की 
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कराना चाहा और इस विपय में यहया विन खालिद से जो उस समय बन्दीगृह में 
था, परामर्श किया तो उसने कहा, 'अमीझल मोमिनीन ! ऐसा न कीजिए । इनको 
इसी दशा में छोड़ दीजिए । अनन्त काल तक य आपके पूर्वजों के, जिन्होंने इस 
भव्य भवन के निर्माता से राज्य छीना था, ऐंड्वर्य एव गौरव के द्योत्तक रहेंगे।” 
हारूनुरंशीद समझा कि, “है तो अजमी ही ! अजम के नाम को बनाये रखना 
चाहता है” और शपथ लेकर कहा “में इनका खंडन करके रहूँगा ।” अतः खंडन 
कार्य प्रारम्भ हुआ और वहुत बड़ी संख्या में मजदूर एकत्र कराये गये । इस विचार 
से कि भवन के जोड़ खुल जायें और वह सुगमतापूर्वक टूट-फूंट सके, सिरका छिड़क 
कर आग लगा दी जाती थी, किन्तु वह भवन न टूटा। जब हारुनुरंशीद ने देखा कि वह्‌ 
उसके तुड़वाने में असमर्थ है और अब काम अधिक जारी रखने से और भी अपमान 
होगा तो यहया से पुनः परामर्श किया कि, “ क्या भवन इसी प्रकार विना तुड़वाये 
छोड़ दूं ?” तो उसने उत्तर दिया, नहीं ! अब काम जारी रखिए अन्यथा लोग यह कहेंगे 
कि देखो अजम के बनवाये हुए भवन का जरव वादशाह अमीरुल मोमिनीन खंडन भी 
न करवा सके।” रक्षीद समझ गया कि, उसने व्यंग किया है, किन्तु वह कर ही क्या 
सकता था। अतः उसको कार्य बन्द कराना पड़ा। 
इसी प्रकार की घटना मामून के समय में घटी जब कि उसने मिंस्र के एहरामों' 
को ढाना चाहा। उसने वहुत बड़ी संख्या में मजदूर एकत्र किये। उन्होंने इमारत 
तोड़ना प्रारम्भ किया। जब बाहर की दीवार थोड़ी-बहुत टूट गयी तो भीतर से खाली 
स्थान दृष्टिगत हुआ जिसके पीछे अन्य दीवारें थीं। यह देखकर मामन के भी छक्के 
छूट गये और उसने काम वहीं रुकवा दिया। यह छेद अब तक उसी प्रकार बाक़ी 
है। छोगों का विचार है कि यहाँ से मामून को कोई गड़ी हुई घन-सम्पत्ति प्राप्त हुई 
थी। यही हाल (मलगा) करताजा' के मेहराव का है कि अब तक खडा है । कुछ ही 
दिनों की वात है कि तूनुसवालों को इमारत के लिए पत्थर की आवश्यकता हुई भर 
इस पुल का पत्थर पसन्द किया गया। बहुत समय तक उसके खंडन का प्रयत्न' किया 
गया, तब कहीं जाकर थोड़ा-सा गरिरा। मेरी वाल्यावस्था थी जब कि लोग उस पुल 


के गिराने का भ्यत्व कर रहे थे और इस विपय में परामझ्ञ गोष्ठियाँ किया करते थे । 
“ ईंदवर को सभी बातों पर शक्ति प्राप्त हैं।” 


१. पिरासिड | 
२- कारथेज। 


शे७डे इब्मे खलदुन का.सुक़हमा 


: (५) नगर वसाने में ध्यान देने योग्य बातें तथा - 
.. उनकी उपेक्षा के दुष्परिणाम ह 

जब किसी क़ौम को भोग-विलास, समृद्धि एवं सुख-सम्पन्नता प्राप्त होती है तो 
उसमें आराम करने एवं शरीर को कष्ट न देने की प्रवृत्ति उत्पन्न हो जाती हैँ। ऐसी 
अवस्था में वह नगरों की ओर प्रस्थान कर देती है। वहाँ वसकर भव्य भवनों एवं 
ऊँचे-ऊँचे महलों के निर्माण की उसे चिन्ता हो जाती है। शान्तिदायक स्थान की 
इच्छा वह करने लगती है। अतः उसके लिए आवश्यक होता है कि नगर में रहकर वह 
हानि से वचने और छाभ प्राप्त करने के साधन एकत्र करे । मर्थात्‌ बाहरी आत्रमणा 
से बचने के उचित उपाय सोचे, आवादी के चारों ओर शहरपनाह बनाये और नगर 
को ऐसे स्थान पर बसाये जहाँ वह शत्रु के आक्रमण से अधिक से अधिक सुरक्षित 
रह सके यानी किसी, ऊँचे टीले अयवा पहाड़ी की चोटी पर या किसी ऐसे स्थान पर 
जहाँ आस-पास नदी अथवा नहर वहती हो, ताकि शत्रु आक्रमण के सुमय उसे सुग्रमता- 
पूर्वक पार न कर सके और पुछ इत्यादि पर होकर उसे पार करना पड़े। भत्रु के मार्ग 

को रोकने के लिए नहर निकालने की वात भी सोची जाती है। 
इसी प्रकार देवी दुर्घटनाओं से भी नगर की रक्षा परमावश्यक हैँ । उदाहरणार्व, 
नगर ऐसे शुद्ध-स्वच्छ जयवा खुले मेंदान में वसाया जाय जहाँ का जलवायु स्वास्थ्य- 
प्रद हो और नगर की जनता रोगों एवं बीमारियों से सुरक्षित रह सके, कारण 
कि जब कहीं से स्थानाभाव के कारण हवा निकल नहीं पाती तो रुकी रहती है 
भौर खराब हो जाती है। यदि आवादी के पास वदवूदार हवा होती है अथवा यंदे- 
गंदे तालाब होते हैं तो उनकी दुर्गव वायु को दृपित कर डालती है। प्राणियों में 
गना अकार के रोग फल जाते हैं। आवादी विविध प्रकार के रोगों का केन्द्र वन जाती 
है। हमने इसे देखा है कि जिन मगरों में वायु की शुद्धता पर ध्यान नहीं रखा 
जाता, वे प्रायः रोगों के केन्द्र बने रहते हैं। इफ़रीक़िया के क़ाविस नगर के विषय 
में असिद्ध हैं कि उस स्थान की दूपित वायु के कारण कोई यात्री अथवा स्थानीय 
निवासी एक विश्येप प्रकार के ज्वर से चुरक्षित नहीं रह सकता। कुछ छोगों का मत 
है कि उस नगर की वायु अब दूपित हुई है, पहले न थी। इसका कारण अल-्व॒करी 


६ अब्दुल्लाह विन अच्छुछ अजीज्ष प्रसिद्ध भूयोलवेत्ता हुआ है। उसने अपना 


अधिकांश जोवन कारडोवा में व्यतीत फिया। उसकी मृत्य अवतूबर-नवम्बर 
१ 0 श्ट र्ड्ढ्छ में हुई || ब्क् 
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ने यह लिखा है कि किसी समय वहाँ खुदाई में एक ताँवे का मुहर बन्द वरतन 
मिला जिस पर सीसे की मुहर छूगी हुई थी। उसकी मुहर जब खोली गयी तो उसमें 
से धुँवा उठा और वह वायूमंडल में फैल गया। उसी समय से ज्वर का वह रोग व्यापक 
हो गया। बकरा का इस कहानी को उद्धृत करने का उद्देश्य यह है कि इस वरतन 
में जादू के जोर से वायु के समान कोई ऐसा पदार्थ बन्द कर दिया गया था जो मुहर 
के हटाने से वायुमंडल में फैल गया जिससे ज्वर का रोग फैल गया। यद्यपि जन- 
साधारण ऐसी कहानियाँ गढ़ा करते है और उन्ही के विचार इस प्रकार से निराधार 
हुआ करते हैं। यतः वकरी स्वयं कोई विद्वान न था, अंत: ऐसी निराधार कहानी की 
आलोचना करने के स्थान पर उसने जैसा कुछ सुना वसा ही अपने ग्रन्थ में उद्बृत 
कर दिया। इसमें तथ्य केवल इतना हैँ कि वायु के अधिकांशत: एक ही स्थान पर 
ठहरे रहने से वायुमंडल दूपित हो जाता है और ज्वर फैरू जाता है । जब वायु को 
इधर-उधर चलने का अवसर प्राप्त होता हैँ तो उसकी दुर्गन्‍्ध कम हो जाती है और 
प्राणियों को रुएणण नहीं करती । अतः: जब कोई नगर घना बसा होता है और उसमें 
हर समय हलचल मची होती है, तो वायु में भी हर समय लहरें पैदा होती रहती हैं। 
“हवा को ठहरते कां अवसर नहीं मिलता, अपितु हर समय लहराव के कारण बुरी 
'हवा निकल जाती है और स्वच्छ ताजी हवा आ जाती है। इसके विपरीत नगर की 
आवादी जब घटती है तो हवा की लहरें कमजोर पड़ जाती है! वायु एक स्थान पर 
ठहरी रहती हूँ और ठहरकर सड़ जाती है। इस गंदी वायु का हानिकर प्रभाव 
।आवादी इत्यादि पर पड़ने लूगता हँ। क्राविसनगर की दशा भी ऐसी ही हुई। जिस 
समय वह नया-नया वसा था और आबादी घनी थी'तो लोगों के चलने-फिरने से 
' उसकी वायु में हर समय कपकपी रहती थी। इस प्रकार वहाँ स्वास्थ्य-हानि की आशं- 
काएँ वहुत कम थीं। न तो वायु में दुर्गन्‍्च उत्पन्न होती थी और न उसके कारण 
वीमारी का खटका होता था। अब जब उसकी आवादी घटी तो उसकी वायु स्थिर 
होने के कारण सड़ गयी और उससे पूरा नगर रोग का केन्द्र वन गया । अतः रोग 
के उत्पन्न होने का ठीक कारण यही है। 
कभी इसका उलठा भी होता है कि एक नगर जब प्रारम्भ में वसाया जाता है 
और वायू को स्वच्छ रखने के वहाँ कोई साधन भी नहीं होते तो आवादी की कमी 
के कारण वहाँ बहुत-से रोग फूट पड़ते है। जब आबादी बढती हूँ तो दक्षा उसके 
-विरुद्ध हो जाती है । रोग एक-एक करके नष्ट होने लगते हैं ।॥ आज हमारे सामने 
राजधानी फ़ास जो नवीन नगर के नाम से प्रसिद्ध है, इस तथ्य का खुला उदाहरण 


३७६ इब्ने खलदून का मुक़ददमा 


है। यही नहीं संसार में आप जिस नगर पर दृष्टि डालेंगे, तो जिस तथ्य का हमने ु 
निरूपण किया है, उसे शत-प्रतिशत ठीक पायेंगे। 

वे साधन जिनसे आवादी को लाभ पहुँचाया जा सकता है, निम्नांकित हैं। 
पहले तो जल पर पर्याप्त ध्यान दिया जाय अथवा नगर नहर के किनारे वसाया जाय, 
या उसके निकट ही मीठे जल के झरने हों कारण कि जब जल आवादी के समीप ही 
होता है तो आबादी को बड़ी शांति एवं आराम मिलता है। उसकी जल की बाव- 
श्यकता शीक्ष पूरी हो जाती है। जल की आवश्यकता प्रत्येक जीव को कितनी है 
वह स्पष्ट हूँ। इसी प्रकार आवादी के समीप मवेशियों के लिए हरी-भरी चरागाहों 
का प्रवन्ध भी परमावश्यक है, कारण कि प्रत्येक आवादी में बच्चे लेने, दूध प्राप्त करने, 
एवं सवारी करने के लिए पशुओं का होना परमावश्यक है। जब चरागाहें समीप 
होंगी तो लोग अपने मवेशियों को चराने के लिए दूर ले जाने के कष्ट से वच जायेंगे 
और जब चाहेंगे पास ही चरा छाया करेंगे। इसके साथ खेती-वारी भी नगर के निकट 
ही होती चाहिए। ईंधन की आवद्यकता से भी छोगों को मुक्ति नहीं मिल सकती, 
कारण कि वे इससे आग जलाते हैं, तापते हैं और भोजन भी बनाते हैं। छोगों को 
घर की छतों एवं अन्य आवश्यकताओं के लिए लकड़ी की भी आवद्यकता होती है। 
नगर वसाते समय इस वात का ध्यान रखना चाहिए कि वह समुद्र तट के समीप हो, 
ताकि दूरस्थ नगरों से सुगमतापूर्वक व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित हो सकें। किन्तु इसे 
उपर्युक्त अन्य वातों की अपेक्षा कम महत्त्व प्राप्त है। इन सब बातों की जितनी अधिक 
सुविधा नगरवासियों को होती है, नगर का महत्त्व उतना ही अधिक बंढ़ता जाता है । 

कभी-कभी तो नगर के संस्थापक नगर वसाते समय उसकी प्राकृतिक स्थिति 
पर दृष्टि नहीं रखते। वे यदि किसी वात पर दृष्टि रखते भी हैं तो प्रायः अपनी, 
एवं अपनी क्ौम की सुविधा पर ही, न कि सर्वसाधारण की सुविधा पर। इस प्रकार 
जब. अरबों ने इस्लाम के प्रारम्भ में इराक़ एवं इफ़रीक़िया में नगरों की स्थापना की 
तो अपने पालतू जानवरों एवं ऊँटों की चरागाहों का पर्याप्त ध्यान' रखा और नगर 
ऐसे स्थानों पर बसाये जहाँ उनके लिए चारा भी सुगसतापूर्वक प्राप्त हो सके एवं 
जारा जल भी। किन्तु उन्होंने मीठे पानी, खेती-बारी, जलाने एवं भवन-निर्माण के 
काम में आनेवाली लकड़ी, तथा. ऊँटों के अतिरिक्त अन्य मवेशियों की चरागाहों पर 
कोई ध्यान नहीं दिया। क़ैरवान, कूफ़ा, बसरा अथवा इस प्रकार के अन्य नगर इस 
बे पुल प्रमाण हैं। यही कारण है कि जब तक नगरों के निर्माण में नैस्गिक सुवि- 
ताओं का ध्यान नहीं रखा जाता तब तक वे विनाश की ओर ही बढ़ते रहते हैं। 
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जो नगर समुद्र तट पर स्थित हैं उनके लिए यह भी आवश्यक हैँ कि वे या तो 
पर्वत के अंचल में बसे हों अथवा बहुसंख्यक क़बीलों की वस्तियों से घिरे हों, ताकि 
यदि किसी समय शत्रु अचानक नगर पर टूट पड़े तो समस्त क़वीले सहायतार्थ सिमठ 
आयें और एक ही आवाज़ पर सब एकत्र हो जायेँ। इसका कारण यह हैँ कि भले 
ही कोई नगर समुद्रतट पर स्थित हो, लेकिन उसकी सहायता हेतु “असवियत” 
वाले क़वीले उसके चारों ओर यदि न हों और न वह पर्वत के आँचल में स्थित हो 
तो उसे सर्वदा शत्रु के नेश आक्रमणों तथा उसके समुद्री वेड़े का भी भय रहेगा 
क्योंकि शत्रु जानता है कि नगर के रक्षार्थ न तो कोई “असवियत” ही मुक़ाबला 
करने को है न नगरवासी ही जो आराम के जीवन एवं भोग-विलास के आदी हो 
चुके हैं, इतना साहस कर सकते हैं कि मृक़ाबला कर सके । वे लोग तो स्वयं ही 
नगर संस्थापकों के कंधों के लिए भारस्वरूप होते हैं । पूर्व में इस्कन्दरिया, मग़रिब 
में तरावलस,' और वोना' एवं सलामती,' “असवियत” वाले क़वीलों से ऐसे घिरे 
हुए हैं कि एक आवाज़ लगा दी जाय तो सब सहायता के लिए टूट पड़ें। फिर उनतक 
पहुँचने के मार्ग भी इतने कठिन हैं कि शत्रु को उन पर अचानक आक्रमण करने का 
साहस नहीं होता, कारण कि वे मार्ग पर्वेत की ऊँचाइयों एवं घाटियों की नीचाइयों 
में छिपे होते हैं अयवा यह कहिए कि शहर ऐसे क़िलेबन्द हैं कि शत्रु या तो मार्ग 
की कठिनाई का विचार करके साहसहीन हो जाता है या यह सोचकर कि नगर 
की सहायता हेतु सभी क़बीले सहमत होकर सहायता के लिए टूट पड़ेंगे, वह आक्र- 
मण हेतु अग्रसर नहीं होता। सब्ततह,' वजाया" तथा क़ुर' यद्यपि छोटे-छोटे तट्वर्ती 
नगर हूँ, पर वे अपनी भौगोलिक स्थिति के आधार पर शत्रु के साहस को दलित 
किये रहते हैं। इसी कारण अब्वासियों के राज्यकाल में इस्कन्दरिया सीमांत के 
प्रदेशों में गिना जाता था यद्यपि उनका प्रभुत्व बरक़ा एवं इफ़रीक्षिया तक फैला हुआ 
'था। क्योंकि वह समूद्रतट पर स्थित था और शत्रु के आक्रमण का हर समय खटका 
रहता था, इस कारण इसे सीमान्त के स्थानों की भाँति अत्यन्त दृढ़ किया गया था। 
« 7 मएणी त्रिपोली 
« 307४०, बोन । 
- 596, सेल। 
.. (८७४७, क्योंदा । 
« 300९6, बोग 
« (200, कोल्लो । 
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शन्नुओं ने इस्कन्दरिया एवं तराबछूस पर इस्छामी राज्यकाल में अनेक बार अवानक 
आक्रमण किये। 


(६) संसार के सर्वोत्कृप्ट पूजागृह एवं मस्जिदें 
ईश्वर ने भूमि के किन्‍्हीं-किन्हीं भागों को विशेष सम्मान एवं पास गौरव प्रदात 
किया है और वहां को गयी उपासनाओं का पुण्य अन्य स्थानों की अपेक्षा बहुत अधिक 
वताया है। अपने दास़ों के प्रति कृपा प्रदर्शित करते हुए एवं उनके लिए सौभाग्य के 
मार्ग प्रशस्त करते हुए उसने उन स्थानों की विश्लेषताओं एवं प्रसादों को अपने पूज्य 


रूडों एवं नवियों की वाणी द्वारा प्रकट किया हैं। संसार के समस्त पृजावृद्मा एव 
मस्जिदों बे «६४२ ६; रु मस्जिदे लिप्ट कि मानी गयी हूं, 
स्जदाी मे प्रामाणिक हदीतों के अनुसार तीन मस्जिदें सर्वोत्तृष्ट मानी गयी हूँ 


रु ५ 


भर्थात्‌ मबके की मस्जिद, मदीने की मस्जिद एवं बंतुल मुक़हस। मकके की मस्जिद 
“बैतुल हराम ” का निर्माण हज़रत श्वराह्म ने ईश्वर के आदेशानुसार कार 
तडपरान्त वहाँ हज करने का संसारवालों को आदेदा दिया। हज़रत श्वराहँम ने 
स्वयं एवं उनके पुत्र हृद्अरत इस्माईछ ने अपने पविश्न हाथों से ईश्वर के इस पवित्र 
एवं सम्मानित घर का निर्माण किया और ईंदवर के आदेश का पालन किया। कुरान 
शरीफ़ में इस घटना का इसी प्रकार उल्लेस हुआ हैं। कावे के निर्माण के उपरान्त 
हजरत इस्माईल अपनी माता हजरत हाजेरा एवं जुरहुम क़बीले सहित जीवन पर्यन्त 
पहीं निवास करते रहे। उनका मज़ार भी वहीं है। 

वगुढ मुक़हस के निर्माण का आदेश ईश्वर की ओर से हज़रत दाऊद एवं 080 
सुलेमान को मिला था। इन्हीं दोनों महानुभावों ने आदेश का पालन किया और वहाँ 
की मस्जिद एवं हयाकिल का निर्माण कराया । उसके आसपास हजरत इस्हाक़ की 
संतान के बहुत-से नवियों के रौजे हैँ । रू 

मदीने में हमारे नवी हज़रत मुहम्मद हिजरत करके पहुँचे थे । ईश्वर की ओर 
से आपको हिजरत का तथा मदीने को अपने धर्म के प्रचार का केन्द्र बनाने का आदेश 
मिला था। आपका मज़ार भी इसी पुण्य भूमि में हैं। ह 

हम भी चाहते हैं कि इन तीनों मस्जिदों का कुछ ऐतिहासिक वर्णन प्रामाणिक 


पूत्रों की पृष्ठ भूमि में दें और बतायें कि मे किस प्रकार प्रारम्भ हुई और किस प्रकार 
शर्ने:-श्ने: उन्नति कर सकी - ----- १ 


१. इच्ने खलदून ने इन तीनों का सविस्तर उल्लेख फिया है।इस भाग का अनुवाद 
नहीं किया गया। - 
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(७) इफ्रीकिया एवं मग्रिव में नगरों की संख्या कम हैं 


इसका कारण यह हैं कि इस्लाम के सहल्ों वर्ष पूर्व इस देश में बरबर जाति 
के लोग बसते थे जो बदवी जीवन व्यतीत करते थे । नगर के जीवन एवं संस्कृति से 
न तो उनका दूर का भी सम्बन्ध था और न सम्यता के प्रभाव में आकर वे अपनी 
आवादियों को नगरों का रूप ही देते थे । यहाँ आकर आवाद होनेवाली फ़िरंग एवं 
अरब क्रौमों को राज्य करने के लिए बहुत कम समय मिल सका और वे अपने क़दम 
अधिक न जमा सकीं, न नगरों के निर्माण की व्यवस्था ही कर सकी । अतः बरवर अपनी 
मूल “बदवी” दशा में ही मस्त एवं मगन रहे और इधर-उधर छिन्न-भिन्न होकर 
वसते रहे। इसके अतिरिक्त वर्वर कला-कौशल से दूर एवं उनसे अनभिन्न भी 
थे। वे " बदवियत ” के आदी थे जब कि कला-कौशल के लिए नगर के जीवन 
की आवंश्यकता होती है । उन्हें न भवन-निर्माण की कला में कुशलता प्राप्त थी 
और न उन्हें इस वात से रुचि थी कि वे भव्य भवनों का निर्माण करायें तथा बड़े-बड़े 
नगर बसायें। तीसरे वे “ असवियत ” वाले थे एवं वंश तथा कुल के लिए प्राण त्याग 
करनेवाले। “ असबियत ” एवं नसव परस्ती “बदवियत” की ही पृष्ठ पोषक हैँ। 
नागर जीवन से उसका कोई सम्बन्ध नहीं होता। नगर निवासी आराम तलूव एवं 
विलासप्रिय होते हैं। वे अपने शासकों पर वोझ होते हैं । इसी कारण “बदवी” 
लोग नगर-निवास से बचते हैं और उसे पसन्द नहीं करते। नगर की ओर तो 
उसी का हृदय आक्ृष्ट होता है जो विलासत्रिय हो और जिसके पास घन-सम्पत्ति 
की अधिकता हो। 
इस प्रकार इफ़रीक्विया एवं मग्गरिव की सव अथवा अधिक जनसंख्या “बदवी ” 
है जो खेमों, डेरों एवं पर्वत की गुफाओं में निवास करने की आदी हैं। इसके विंपयोत 
अजम की आवादियाँ, उदाहरणार्थ इन्दुलुस, शाम, मिल, एवं इराक़ इत्यादि के निवासी 
सबके सब सम्यता एवं नगर के जीवन के आदी हैं। इसका कारण यही हैं कि 
वे बंध को अधिक महत्त्व नहीं देते, न उसकी शुद्धता की रक्षा की चिंता करते हैं। 
वे अपने कुल का गुण-गान नहीं किया'करते और न उस पर अभिमान ही करते 
हैं। इसरी ओर “वदवियों” को देखा जाय तो पता चलेगा कि वे कुल ही पर मिटे 
जाते हैं और उसकी रक्षा में रक्त बहाने पर उद्यत रहते हैं । इस कारण उनमें 
“असबियत” सीमातीत होती है और इस “असवियत” एवं कुछ मर्यादा की चिन्ता 
ही उन्हें वदवी जीवन की ओर आक्ृष्ठ किया करती तथा चागर जीवन से दूर रखती 


३८० इव्ने खलदूव का मुक़हमा 


है, कारण कि नगर में रहकर तो वे अपनी कठोरता, अक्खड़पन एवं वीरता आदि 
सभी गुणों को भूल जाते हैं। वे दूसरों की सहायता करने के स्थान पर दूसरों पर 
वोन हो जाते हैं। बत: आप इस ऐतिहासिक तथ्य को भली-भाँति समझ लीजिए 
ओर संसार की सभ्यता को इसी सिद्धान्त की कसौटी पर परखिए। 


(८)प्राचीन सल्तनतों की अपेक्षा इस्लामी ऐड्वर्य एवं गौरव की तुलना 
में इस्लामी सल्तनतों के भव्य भवनों की संख्या कम है 


रैपका कारण वही है जो हम बरबरों के सम्बन्ध में लिख चुके हैं कि अख 
क्योंकि पूरे बददू थे और कलछा-कौशल से अनभिज्ञ थे, अतः वे छोग नागर जीवन ते 
अपरिचित रहे और इस्लाम के पूर्व जिन देझ्ों पर इन्हें प्रभुत्व प्राप्त हुआ वहाँ रे 
लोगों से अरूग-अल्ग रहे, उनमें घुले-मिले नहीं । जब इंस्लाम के उपरात्त उन्हे 
विजय प्राप्त हुई तो उन्होंने एक जगह जमकर अधिक समय नहीं व्यतीत किया जिससे 
वे सम्यता एवं नागर जीवन को उच्च स्तर पर पहुँचाते और भव्य भवनों का निर्माण 
कराते। फिर अन्य लोगों के वनवाये भवन एवं आराम के निवास-स्थान मिल गये तो 
उन्होंने स्वयं अपने, भवनों के निर्माण की ओर ध्यान नहीं दिया। 

सवसे बड़ी बात तो यह है कि उनका दीन एवं घर्मं भवन-निर्माण में अपव्ययता 
की घोर निन्‍्दा करता था और उतने ही भवन बनवाने की अनुमति देतां था जितने 
निवास हेतु आवश्यक एवं अनिवार्य ये। इसका भ्रमाण हमें इस ऐतिहासिक घटना से 
मिलता है कि जब कूफ़े के बाँसों के घर नित्यप्रति जलने लगे तो छोगों ने विवश 
होकर हज़रत उमर से पत्थर के भवनों के निर्माण की अनुमति माँगी ताकि आग लगने 
के भय से मुवित प्राप्त हो जाय। हजरत ने अनुमति तो दे दी, किन्तु आदेश दिया कि 
“कोई भी तीन से अधिक कमरों का घर कदापि न बनवाये और न भवनों पर किसी 
भकार का अपव्यय करे, अपितु सुझ्नत के मार्ग का ध्यान रखे। सौभाग्य सवंदा उसका 
गाय देगा।” साथ-साथ एक शिष्ट-मंडल कूफ़े भेजा और आदेश दिया कि वह लोगों 
को चेतावनी देता रहे कि वे अपने भवनों को आवश्यकता से अधिक बलन्द न करें। 
जैव हज़रत उमर से प्रशन किया गया कि आवश्यकता का प्रतिबंध लगाने की क्या 
रत है तो उन्होंने आदेश दिया कि न तुम अपव्यय करो और न कष्टे उठाओ। 

न घर्मनिष्ठा एवं ईइवरीय भय का युग समाप्त हुआ और अरखबाले इहं- 
धाहियत एवं भोग-विलास के कर में जा गये तथा फ़ारसवालों से सेवाएँ करने 


लगें तो. उनसे बरवों ने केछा-कौशल एवं भवच-निर्माण कला में कुशलता प्राप्त कर छी 
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और वे भी आरामतलबी एवं विछासिता की ओर आकृष्ट हो गये। उन्होंने बड़े-बड़े 
भवनों का निर्माण कराया। किन्तु इस समय उनकी सल्तनत अपने जीवन की अंतिम 
साँसें ले रही थीं। उनको अवसर ही न मिल सका कि और कुछ समय तक वे शान्ति- 
पूर्ण जीवन व्यतीत कर सकते, अधिक से अधिक संख्या में महल बनवा पाते एवं भव्य 
नगरों तथा क़स्वों का निर्माण कराते। 

अन्य क्रौमों के साथ ऐसा नहीं हुआ। उदाहरणार्थ, फ़ारसवालों का राज्य सहस्त्रों 
वर्ष तक जमकर चला। इसी प्रकार क्विव्त, नव्त, रूम इत्यादि के राज्य भी सदियों 
तक चलते रहे। आद, समूद, अमालक्का एवं तबावेआ लोग भी दीघंकाल तक राज्य 
करते रहे। इन सभी ने कला-कौशलू की उन्नति की और अपने लम्बे राज्यकाल में 
उन्होंने संसार के आइचर्यजनक भवनों का बहुसंख्यक निर्माण कराया जो सहस्रों 
वर्ष के वाद आज भी वत्त॑मान है। जब आप  क्रौमों का इतिहास पढ़ेंगे तो जिन तथ्यों 
का हमने उल्लेख किया है उन्हें शत-प्रति-शत ठीक पायेंगे। 


(६) एक-आध को छोड़कर अरबों के बनवाये हुए भवन शीघ्र ही 
नष्ट हो जाते हैं 

इसका कारण वही है जो अभी बताया जा चुका कि अरब लोग ठेट बदूदू थे और 
कछा-कौदल से अपरिचित थे। अतः उनके भवन मजबूत, दृढ़ एवं स्थायी नहीं होते 
थे। एक कारण और भी था जिसकी ओर हम इससे पूर्व भी संकेत कर चुके हैं कि 
उन्होंने जब कभी नगर बसाये, वस्तियाँ आवाद कीं तो प्राकतिक आवश्यकताओं 
का ध्यान नहीं रखा, न औचित्य की ओर दृष्टिपात किया। स्थान की सुन्दरता, 
जलवायु का स्वास्थ्यप्रद होना, मीठे एवं स्वादिष्ठ जल की निकटता, खेतों एवं 
चरागाहों के सान्निष्य आदि सुविधाओं की ओर से वे प्रायः असाववाब रहते थे। 
नगर एवं बस्ती के गुण एवं अवगुण, तथा आवादी की सुन्दरता एवं विशेषता इन्हीं 
प्राकृतिक दक्षाओं पर निर्भर है । किन्तु अरबों ने उनसे कोई सम्बन्ध न सजा! वे तो 
अपने ऊँटों की चरागाहों का ध्यान रखते ये अर्थात्‌ जल मीठा हैँ अथवा खाद, कया हू 

अथवा अधिक। वे इस वात की खोज न करते कि यहाँ की भूमि कृषि के लिए 

उपयुक्त हैँ अथवा अनुपयुकत, वाय स्वास्थ्यप्रद है अथवा नहीं! इंच बातों की वे 

चिन्ता करते भी क्‍यों ? कारण कि वे तो एक स्थान पर ठहरते ही न थे, नित्यप्रति 

चलते-फिरते रहते थे । आज यहां हैं तो कल वहाँ। वें इरइै: से अनाज छे आाते। 

ऐसी अवस्था में उन्हें खेती-वारी हेतु भूमि ढूंढ़ने की आवश्यकता ही कया थी। वे 


श्८र.. इव्ने खलदुन का मुक़द्दमा 


किस लिए इस विषय में परिश्रम करते। वे मैदानों एवं जंगलों में पड़ाव करते थे। 
जब कभी एक स्थान पर निवास करने के कारण जलवायु दूपित हो जाता तो वत्काढ ह 
वहाँ से चल पड़ते और कहीं अन्यत्र जाकर ठहर जाते थे। 

यह ध्यान में रखना चाहिए कि कूफ़ा, वसरा एवं क़ैरवान को जब अरों ने वसाया 
तो केवल अपने ऊँटों की चरागाहों का ध्यान रखा, जंगल के सामीप्य पर दृष्टि 
रखी और यातायात के मार्गों के विषय में सोच-विचार किया। इसके अतिखिित 
नगर वसाने के लिए जिन प्राकृतिक सुविधाओं का होना अनिवार्य है उतकी उत्होंने 
उपेक्षा की । उन्होंने उन आवश्यकताओं पर ध्यान नहीं दिया जिनसे नगर की 
जनसंख्या बढ़ती है और घटने नहीं पाती । हम वता चुके हैं कि प्रत्येक स्थान आवादी 
के लिए उपयुक्त नहीं होता। फिर यह भी आवश्यक है कि नगर के आस-पास ऐसी 
क्ौमें आवाद हों जो आवादी को घटने तथा कम न होने दें। अरबों ने इस वात पर 
कभी ध्यान नहीं दिया। फलतः जब उनके राज्य का जोर टूटा और “असवियत' 
समाप्त हुई तो अचानक वस्तियाँ वीरान हो गयीं और एसी उजड़ गयीं कि मानों थीं 
ही नहीं। यदि उनके आस-पास अन्य क्ौमें होतीं तो आवादी की गिरती दशा को 
थाम लेतीं और उन्हें नष्ट होने से बचा छेतीं। 


“ईबवर ही निर्णय करता हैं और कोई भी उसके निर्णय में परिवर्तन नहीं कर 
सकता |”! ह़॒ रु * ७ 


(१०) नगरों के विनाश का प्रारम्भ 

नगर जब वसाये जाते हैं तो प्रारम्भ में उतकी आवादी कम होती है। भवन 
* निर्माण हेतु सामग्री, पत्थर, चूना इत्यादि भी कम प्राप्त होते हैं । इसी प्रकार भवनों 

की सज्जा, सामग्री, नरम पत्थर, मीनाकारी एवं पिच्चीकारी हेतु शीशे, काँच एंवं 
सा इत्यादि उपलब्ध (नहीं होते। विवश होकर घर “बदवी” ढाँचे के बनते 
हैं और सीधे-सादे होते हैं। जब जनसंख्या में वृद्धि होती है, नगर निवासियों की 
संख्या बढ़ती है तव कला-कौशल की चर्चा होती है, अच्छे-अच्छे कारीगर एवं शिल्प- 
.कर पैदा होते हैं, भवनों के निर्माण एवं सज्जा हेतु सुन्दर वस्वुएँ ढूँढ़ कर छायी जाती 
हैं और भवन-निर्माण के नये-नये यंत्र ईजाद किये. जाते हैं । ऐसी स्थिति बस्ती 


: १. क़्रान दारीफ़ से उद्घृत) - 
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की युवावस्थो होती है, किन्तु जब इसके पतन होने लगता है तो नगरवालों की जन- 
संख्या कम हो जाती है। कला-कौशल का पतन हो जाता है, भवन-निर्माण में सुन्दरता 
का ध्यान कम रखा जाता है और वह कार्य ऐसी परिपाटी का रूप धारण कर छेता 
है जिसका पालन कठिनाई से होता है क्योंकि जनसंख्या की कमी के कारण न तो 
मजदूर ही मिलते हूँ, न अन्य वस्तुएँ । अब जो नये भवन बनते हैं उनके लिए वीरान, 
एवं उजड़े हुए मह॒लों, घरों तथा कारखानों को तोड़-फोड़कर पत्थर एवं चूना प्राप्त 
किया जाता है। एक भवन का सामान दूसरे भवन में लगाया जाता है। एक भवन 
उजड़ता है तो दूसरा बसता है, एक मिटता है तो दूसरा वनता है। इस प्रकार बसा 
वेसाया नगर ग्राम का रूप धारण करने लगता है और अच्त में ग्राम वनकर ही रह 
जाता है अथवा पूर्णतः वीरान हो जाता है। 
#“ईइवर अपने प्राणियों से इसी प्रकार व्यवहार करता है।” 


(११) नगरों में खाद्य सामग्री की बहुतायत और बाज़ारों की चहल-पहल 
तथा रौनक़ नगर की सांस्कृतिक अवस्था पर निभेर हैं 


सत्य तो यह है कि प्रत्येक मनुष्य अकेला ही अपनी आर्थिक आवश्यकताओं को 
कदापि पूरा नहीं कर पाता। आपस में मिलू-जुलकर तथा एक दूसरे की सहायता 
से ही सब छोग अपनी आर्थिक आवश्यकताएँ पूरी करते और जीवन निर्वाह करते हैं। 
अनाज को ही ले लीजिए, चूंकि प्रत्येक मनुष्य अपना भोजन अकेले स्वयं तब तक प्राप्त 
नहीं कर पाता जब तक कि उसके साथी उसका साथ नहीं देते। एक अनाज बोता 
है, एक खेत काटता है, एक लोहारी का, एक बढ़ईगीरी का पेशा करता है, संक्षेप में जब 
कार्य का इस प्रकार विभाजन होता है तभी व्यक्ति के मूँह में भोजन जाता हैँ। इसके 
साथ यह भी सत्य है कि सब लोग जब काम पर लगते हैं और अपने-अपने कार्यो के' फल 
का उपभोग करते हैं तो वह उनकी आवश्यकताओं से कहीं अधिक पाया जाता हैं। 
कपक जो अनाज पैदा करता हैं वह उसकी आवश्यकता से कहीं बहुत अधिक होता 
है। जुलाह्म जो कपड़ा बुनता है वह उसकी ज़रूरत से कहीं ज्यादा होता हैं। जब 
नगरवाले अपने कार्यो द्वारा अपनी आवश्यकताओं से अधिक चीजें पैदा करते है को 
विवश होकर उन्हें उन वस्तुओं को दूसरे नगरों में जाकर बेचना पड़ता ह और 
अधिक से अधिक धन उन्हें मिलता है । इस प्रकार वे नित्यप्नति धनी होते जाते है 
क्योंकि घन-सम्पत्ति अपने साथ भोग-विछास का चसका छाती हूँ । अतः ये विद्या 
प्रिय एवं नाज़-नखरों के शौक़ीन हो जाते हैं। - 


रेटड इच्ने ख़लदून का सुक़हमा 


यह हम पहले ही बता चुके हैं कि मनुष्य के व्यवसाय उसके उद्योग के परिषाम 
हैं। मनुष्य जितना अधिक उद्योगी एवं कार्यकुदलछ होता है धन-सम्पत्ति को उत्तनी 
ही उन्नति होती है। जब छोगों में विलास-प्रियता उत्पन्न होती है तो उत्तका प्रभाव 
जीवन के प्रत्येक पहंलू पर पढ़ता है। आवासों का रंग ढंग बदलता हैं। वस्त्र शानद्यर 
होने लगते हैं। विचित्र प्रकार के बर्तन तैयार कराये जाते हैं। प्रत्येक कार्य के लिए 
सेवक नौकर रखे जाते हैं। आडम्बर-पूर्ण सवारियों की व्यवस्था की जाती है। 
उह सब चीज़ें उसी समय उपलब्ध हो सकती हैं जव देद् में अच्छे से अच्छे शिलकार 
पैदा हों और नाना प्रकार की वस्तुओं का आविप्कार किया जाय। वे बाजारों में 
जायें और बाजारों की रौनक़ तथा चहल-पहल बढ़े। बाजारों की आवादी से वगर 
के आय-व्यय में वृद्धि होती है। छोगों में समृद्धि एवं चुख-सम्पन्नता का संचार होता 
है। सम्यता नित्यप्रति बढ़ने लगती हैं। सम्यता के बढ़ने के साय-साथ ही कामो 
की वहुतायत होती है और छोयों में विछास-प्रियता फलती है। उनकी बादतें रंग 
पलटती जाती हैं और उनकी आवश्यकताएँ बढ़ती जाती हैं। फिर उतकी बआावब्यक- 
ताओं की पूर्ति हेतु नाना प्रकार के कला-कौदलों का आविष्कार किया जाता है। 
वन-संम्पत्ति की बहुतायत होती है और बाज़ार की रौनक़ बढ़ जाती है, कारण कि 
कैवल जीविकोपार्जन के लिए ही संवर्ष किया जाता है और वह ही वास्तविक घहरी 
आचरण का प्रतीक होता है। इससे विछास-प्रियता नहीं बढ़ती। उसमें जो दौड़- 
रत करनी होती है, वह घन-वान्य सम्पन्नता एवं विलास-प्रियता का कारण बनती है। 

जिस नगर की सम्यता जितनी बढ़ती है उसके निवासियों में प्रत्येक व्यवसाय 
एवं कला-कौशल के कलाकार तथा विभिन्न वस्तुओं में रुचि रखनेवाले आदमी भी 
उसी अनुपात से अधिक सुखसम्पन्न होते हैं। किसी बड़े नगर का क़ाज़ी, व्यापारी, 
कारीगर, अमीर एवं पुलीस का अधिकारी छोटे नगर के क़ाज़ी, व्यापारी, कारीग० 
अमीर एवं पुलिस के अधिकारी की अपेक्षा कहीं अधिक खुशहाल एवं समृद्ध होता है। 
उदाहरण के लिए, फ़ास सरीखे आवाद नगर को हे लीजिए । उसकी दमा में तथा 
जज तलमसान एवं सिब्ता के इन्हीं छोगों की दक्ामों में जमीन-आसमान का 
तर हैं। फ़ास के हर पेशेवाले, कारीगर एवं कलाकार की उन बगरों के पेशेवालों, 
रो एवं कलाकारों से तुलना करें तो उनकी समृद्धि में बड़ा अन्तर मिलेगा । यदि 
पेलमसान की तुलना वहरान' अथवा अलजायर' से की जाय तो यही अन्तर मिलेगा । 


| है एक. २. 89265. 
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यदि तलमसान एवं अलूजायर की तुलना कम आवाद नगरों के कारीगरों से की जाय 
तो यही अन्तर होगा । आप छोटे से छोटे गाँव तक में यही अन्तर पायेंगे। इस अन्तर 
का यही कारण है कि लोगों के कार्य एवं धंधे भिन्न, कम अथवा अधिक होते रहते है। 
इस प्रकार सम्यताएँ काम काज की बाज़ार हैं। लोगों की जितनी आय होती है, 
उतना ही व्यय भी होता है। फ़ास के क़ाज़ी की यद्यपि आय अधिक है, किन्तु उसका 
व्यय भी उतना ही अधिक हैँ। यही हाल तलमसान के क्वाजी का है कि जितनी उसकी 
आय है उतना ही उसका व्यय भी है। जहाँ आाय-व्यय दोनों ही अधिक हों वहाँ के 
लोगों की दशा अच्छी होगी। वे विलास-प्रिय एवं नाज-नखरे के शौक़ीन भी होंगे । 
फ़ास में कारोबार की अधिकता एवं शोरगुल तथा नगरवासियों के आय-व्यय सभी 
अधिक हैं, अत: उनमें उसी अनुपात से विलास-प्रियता एवं कृत्रिमता भी पायी जाती 
है। यही दशा वहरान, कान्सटेैन्टाइन, अलजायर एवं विसकरा की है कि जितनी ही 
इनमें अन्योन्य कारवार की कमी होती है, उतना ही यहाँ के आय-व्यय में अन्तर आता 
जाता है । यहाँ तक कि एक साधारण से साधारण नगर तक में जिसको बड़ी कठिनाई 
से नगर कह सकते हैं और जिसमें कार-बार और धंधे केवछ आथिक आवश्यकतामों 
का समाधान कर सकते हैं, आप इसी तथ्य को प्रत्यक्ष होता पायँंगे। यही कारण है 
कि इन छोटे-छोटे नगरों के निवासी, परेशान, दरिद्व एवं दीन होते हैं। उनके धंधे 
कठिनाई से उनकी आथिक आवश्यकताओं का समाधान कर पाते हैं। न वे अपनी 
कमाई में से कुछ बचा सकते हैं और न उनकी आय में कुछ वृद्धि हो सकती है। अतः 
मुश्किल से ही उनमें कोई खाता-पीता दिखाई देता है। अधिकांश छोग दीन, दरिद्र 
एवं परेशान ही रहते हैं । 
उपर्युक्त वर्णन में आपने छोटे-वड़े नगरों के ऊँचे एवं मध्यवर्गों म जो अन्तर 
देखा है वही अन्तर आप साधारण से साधारण वर्ग तक में पाते चले जायेंगे। देख 
लीजिए कि फ़ास का फ़क्नीर तथा भिखारी तलमसान एवं वहरान के भिखारी की 
अपेक्षा अच्छी दशा में होगा। मैंने स्वयं देखा हैं कि फ़ास में भिखारी ईदुजजुहा के 
अवसर पर क़ुरवानी की खालों का मूल्य माँगते घूमते हैं। वे भोजन हेतु, मांस, घी, 
मलाई इत्यादि एवं पहनने के लिए सुन्दर वस्त्र और अच्छे-अच्छे वरतन छलनी इत्यादि 
माँगते हैं। यह वात उनकी समृद्धि की द्योतक हैं । यदि तलमसान एवं वहरान में कोई 


भिखारी इस प्रकार की प्रार्थवा करे तो उसे छोग विचित्र समझकर झिड़क देंगे । 
आज हम स्वयं क़ाहिरा एवं मित्र की घन-धान्य सम्पन्नता तथा समृद्धि देखकर 
दंग रह जाते हैं । यहाँ तक कि मग्ररिव से वहुत-से फ़कीर मिलवालों की समृद्धि की 


र५ 
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“कहानियाँ सुनेकर मिस्र चंले-जाते हैं। :साधारण लोगों का 'मत है. कि मित्नवाते बड़े 
त्यागी हैं. और ईदवर ते उन्हें धनी भी वनाया है। दांनं:पुण्य में उन्हें बड़ी श्रद्धा है, बतः 
“दान के भूखे छोग मित्र पहुँचते हैं। किन्तु इस विचार' में. कोई तथ्य नहीं है । इस वात 
-का उल्लेख तो हम ऊपर कर ही चुके है कि मित्र एवं क़ाहिरा की जनसंख्या अन्य नगरों 
की अपेक्षा कहीं अधिक है। इसी कारण वहाँ के निवासी समृद्ध हैं.और वे सवंदा दान- 
पुण्य किया करते हैं, अन्यथा आय-न्यय सब नगरों में लगभग वरावर होता है। जब 
आय मे वृद्धि होती है तो साथ ही साथ व्यय: में भी वृद्धि होती है। इस प्रकार व्यय 
४) पढ़ना आय की वृद्धि का च्योतक है। जब किसी नगर में आय-व्यय दोनों बढ़े हों 
तो वहाँ के निवासी सुखी, समृद्ध एवं उदार होते हैं औरं नगर की आवादी ह्स्ह्र 
तक फैल जाती है। अतः जब कभी आपको किसी नगर के निवासियों के विपय है 
दन-उुष्य. के असाधारण समाचार प्राप्त हों तो आप उनका खंडन न करें और समझ हें 
कि. इसका आधार वहाँ की जनसंख्या की अधिकंता है। आबादी की अधिकता से 
७. आय एवं. धंधों में वृद्धि होती है और तब हाँ लोगों में दान-पुष्य एवं उदाखा 
की भावनाएँ वढ़ती हैं। - 
: “छोगों की समृद्धि एवं कष्टों का प्रभाव मनुष्यों प्र:ही नहीं, अपितु पशुओं तक पर 
भी दृष्टिगत होता है। जो छोग समृद्ध एवं धनी होते हैं और अन्य छोगों को भोजन 
इत्यादि कराते रहते. हैं तथा अनाज, दाने अथवा भोजन के. टुकड़े उनके यहाँ हर 
मं विखरे रहते हैं वहाँ लींटियाँ असंख्य पंक्तियों मेंड नके घरों में रेंगती फिरती हैं। 
उनके भवनों पर पक्षियों के शुंड के झुंड उड़ते दृष्टिगत होते हैं। पक्षी प्रात:काल भरे 
आते हैं और सायंकाल पेट भरकर जाते है। दूसरी ओर दीन दरिद्रों को देखिए कि 
उनके यहाँ न कोई चींटी रेंगती दृष्टिगत होती है और नः उनके- घरों पर कोई पक्षी 
>डता दिखाई पड़ता है और न ही उनके मकानों के कोनों-में, चूहे तथा विल्लियाँ 
फिरती दिखाई 'ड़ेती हैं। ज़ब. वे स्वयं भोजन के लिए तरसते हैं तो, जानवरों के लिए 
लाय।.' म है ४: 


: सेक्षेप में इस विषय मे मनुष्यों एवं जानवरों की एक ही दशा है। क्योंकि 
अमौरों तथा धनी छोयों के पास हर चीज़ की बहुतायत होती है, भत: वे स्वयं निश्चिन्त 
पर उड़ाते-खाते हैं और अन्य लोगों को भी खिलाते-पिछाते हैं।. मनुष्य भी उनके 
8 'ाछामालछ होकर जाते हैं और जानवर भी पेट भरकर लौटते हैं। संक्षेप. 
पमद्ध, दी... दी जितनी अधिक होती है उतना- ही वहाँ के निवासी खुशहाल, 
समृद्ध, उदार होते हैं। या; ही वहाँ के निवासी खु 
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(१२) शहरों में चीजों के भाव 


वैसे तो बाजारों में मनुष्यों की आवश्यकता की सभी वस्तुएँ उपलब्ध होती है, 
किन्तु आवश्यक वस्तुओं के मूल्यों में बड़ा अन्तर होता है । उदाहरणार्थ, अनाज, गहूँ 
इत्यादि अथवा सब्जियों जैसे पियाज, लहसुन इत्यादि के मूल्यों में कुछ ऐसी वस्तुएँ 
हैं जो जीवन को सुखी एवं आनन्दमय बनाने के काम आती है। उदाहरणार्थ, स्वादिष्ठ 
मेवे, उत्तम वस्त्र, उच्च कोटि के वरतन, शानदार सवारियाँ अथवा जीवन की अन्य 
विलासिताएँ। जब किसी नगर की आबादी बढ़ती हैं तो केवल भोजन की वस्तुओं 
. भाव सस्ता होता है और अन्य आडम्बर की वस्तुओं का मूल्य महँगा हो जाता है। 
इसके विपरीत जब नगर की जनसंख्या कम होती हैं तो इससे उलटी बात होती 
है कि आवश्यकता की वस्तुओं का मूल्य अधिक एवं अनावश्यक वस्तुओं का मूल्य 
कैम होता है। इसका कारण यह है कि भोजनोपयोगी वस्तुओं, अनाज इत्यादि की 
भत्मेक व्यक्ति को आवश्यकता होती है। वह एक साल अथवा कम से कम एक मास 
की अनाज भर छेना चाहता है क्योंकि इसके अतिरिक्त दूसरा कोई उपाय नहीं होता । 
अतः सभी नगरवाले अथवा सब नहीं तो अधिकांश लोग इन आवश्यक' वस्तुओं को 
संग्रह करने के प्रयत्न में लग जाते है, चाहे वे वस्तुएँ उसी नगर से प्राप्त होती हों 
अयवा उसके आस-पास से । ५ 
हम यह वता चुके हैं कि प्रत्येक व्यक्ति द्वारा पैदा की हुई जिन्‍्स उसकी तथा उसके 

घरवालों की आवश्यकता से कहीं अधिक होती हैं और बहुत-से लोगों की, आवश्यकता 
की पूि कर सकती है । अतः नगर की पैदावार नगर की आवश्यकता से कहीं 
अधिक होती है। इसलिए इन चीजों का भाव प्राय: कम होता है । परन्तु आकस्मिक 
दुर्घटनावश निःसन्देह भाव चढ़ जाता है। यदि लोग आकस्मिक दु्घटनाओं के 
भय से अनाज का भंडार एकत्र न करें तो कभी-कभी पैदावार इतनी अधिक हो जाती 
है कि बिना मूल्य के भी वाँटी जा सकती हैं। जहाँ तक आवश्यकता से अधिक 
वस्तुओं का प्रइन है वहाँ तक यह कहा जा सकता हैं कि न तो सब लोगों को उनकी 
आवश्यकता ही होती है और न सब लोग अथवा अविकांश व्यक्ति पदावार के काम 
में व्यस्त ही होते हैं। जब किसी नगर की आवादी बढ़ती है और समृद्धि एवं बाउम्वर 
“संचार होता है तो इन वस्तुओं की हर ओर से माँग होती हैं जी पत्येक समृद्ध 
व्यक्ति अपनी स्थिति के अनुसार अधिक से अधिक मात्रा में उनकी मांग करता है। 
इस कारण उनकी उत्पत्ति नगर की आवश्यकता के लिए पर्याप्त नहीं होत़ी। चीज 
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थोड़ी होती है और उसके इच्छुक अधिक होते हैं। एक पर एक गिरता है। धनी लोग 
अधिक से अधिक मूल्य पर वस्तुओं को लेने को तैयार होते हैं। फलत: ऐसी वस्तुओं का 
मूल्य बधिक रहता है। ह 
अधिक आवाद नगरों में कला-कौशल, मज़दूरी एवं नौकरी का मूल्य वह कि 
जाता है। इसके तीन कारण हैं। एक यह कि नगर में समृद्धि एवं खुशहाली फेली 
हुईं होती है। अत: अधिकांश लोग कारीगरों, मजदूरों एवं सेवकों पर निर्भर होते हैं। 
हसरा कारण यह है कि सेवकों एवं मज़दूरों की आथिक आवश्यकताएँ सुगमतापूर्वक 
४री हो जाती हैं और उनकी ओर से उन्हें कोई चिन्ता नहीं होती, अतः वे अपनी 
सेवाओं के बदले अधिक से अधिक वस्तु माँगते हैं और उसमें किसी प्रकार की कमी 
_ दे नहीं करते। उधर समृद्ध नगरनिवासी स्वयं अपना कार्य करने से वचते 
हैं। सेवकों के बिना वे कुछ नहीं कर सकते । इस कारण वेतन एवं मजदूरी वह 
जाती हैं। तीसरे नगर में धनी एवं अमीर लोगों की संख्या अधिक होती' है भौर वें 
_ ना काम करना नहीं जांचते। वात-बात पर दूसरों की सहायता चाहते हैं। अतः 
वे हर मूल्य पर कारीगरों, मजदूरों एवं सेवकों को स्वीकार कर लेते हैं और उनसे 
काम छेते हैं। इस भंय से कि कहीं अन्य लोग उनकी सेवाएँ न प्राप्त कर लें, वे मजदूरी 
बढ़ाकर उनसे काम छेने का प्रयत्न करते हैं। इस प्रकार कारीगरों एवं मजदूरों 
दिमाग़ भी आसमान पर चढ़ जाते हैं। वे अपने कार्यों का मूल्य बढ़ा देते हैं, अतः हा 
मार्गों से नगरवालों का धन तथा उनकी दौलत विखरती और बढ़ती रहती है। प्रत्येक 
दिशा में धन की वर्पा होती देख पड़ती है । 
इसरी ओर छोटे-छोटे नगरों को देखिए तो उनमें आवादी की कमी के कारण 
चीज़ों की पैदावार कम होती हैं और वे कम मात्रा में प्राप्त होती हैं। कमी के कारण 
लोग अकाल की आशंका से उनका संग्रह कर लेते हैं। अतः वे और भी अप्राप्य हो 
जाती हैं। उनका भाव चढ़ जाता हैँ । अंब रहीं अनावश्यक वस्तुएं, मेवे इत्यादि वे 
नगर के निवासियों को जो संख्या में कम और दीन-दुखी भी होते हैं उत्की आवश्य- 
पता नहीं होती | अतः इन चीज़ों का वाज़ार ठंडा ही रहता है। जब उनके ग्राहक 
फेम होते हैं तो उनका लय भी सस्ता रहता है। हे 
कमी-कभी बड़े नयरों में चीज़ों की महँगाई चुंगी एवं नाना प्रकार के भारी, करों 
पर कक अपने अंतिम चरण में लगाया करते हैं निर्भर रहती है। इस प्रकार 
_ एवं प्रजा की कमर टूटती है। हर चीज़ का भाव चढ़ जाता है भर एक 
न महँगाई की रहर दौड़ जाती है। छोटे-छोटे. बगरों में चुंगी या तो होती ही 
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नहीं और होती भी है तो बहुत थोड़ी-सी, अतः चीज़ें सस्ती रहती हैं। कहीं-कहीं भूमि 
को कृषि योग्य बनाने के लिए नगरवालों को अत्यधिक व्यय करना पड़ता है। इसका 
प्रभाव मूल्यों पर पड़ता है जो प्रायः चढ़ जाते हैं । 
उन्दुलुस की आजकल यही दशा है। ईसाइयों ने जब उन्दुलुसवालों को कृषि 
के अयोग्य , वंजर एवं खारी भूमि की ओर ढकेल दिया और स्वयं हरी-भरी एवं उपजाऊ 
भूमियों पर अधिकार जमा लिया तो उन्दुलुसवालों को भूमि को कृषि योग्य बनाने में 
बड़ी कठिताई का सामना करना पड़ा और इस संबंध में घन के लिए भी बड़ा' 
कष्ट भोगना पड़ा और अत्यधिक धन भी व्यय करना पड़ा | उन छोयगों ने बहुत 
अधिक मात्रा में खाद एकत्र की और हर प्रकार से प्रयत्त करके भूमि को कृषि योग्य 
बनाया । फिर इन सबका प्रभाव भावों पर पड़ा और पैदावार महँगी हो गयी । उन्हु- 
लूस महँगाई का केन्द्र हो गया । यह सब ईसाइयों का कुप्रभाव है कि उन्होंने मुसलमानों 
को ऐसे अनुचित भूमि के टुकड़े पर बसने के लिए विवश किया | छोग जब उन्दुलुस 
की महँगाई के विषय में सुनते हैं तो समझते हैं कि सम्भवतः वहाँ अनाज कम पैदा होता 
है, यद्यपि वास्तव में ऐसा नहीं है । उन्दुल्स का भू-भाग, जहाँ तक हमें ज्ञात है, अनाज 
की उपज में सबसे बढ़कर है और वहाँ के लोगों को कृषि में वड़ी कुशलता प्राप्त है । 
कुछ कारीगरों, मज़दूरों एवं वाहर से आनेवाले मृजाहिद' छोगों को छोड़कर वादशाह 
से छेकर साधारण वाज़ारी जन तक क्ृपि में रुचि रखते हैं और यही उनका व्यवसाय 
है। मुजाहिद लोग खेती से इस कारण अलग रहते हैं कि शासन की ओर से उनको 
जीविका-साधन एवं भोजन प्राप्त हो जाते हैं। अतः उन्दुलुस की महँगाई का वही 
कारण हुआ जिसका हमने ऊपर उल्लेख किया है। 
अब बरवर देशों को देखिए । वहाँ सव कुछ उलटा है। उनकी भूमि कृपि के 
लिए बड़ी उपयुक्त है, अतः उनको कृषि के सम्वन्ध में अधिक कठिनाई नहीं भोगनी 
पड़ती । घन भी अधिक व्यय नहीं होता और उसके साथ-साथ वहाँ यह व्यवसाय 
सभी लोग करते हैं । अतः वहाँ अनाज का भाव इत्यादि बहुत सस्ता रहता है। 


(१३) वदवी लोग अधिक आवबाद (समय) नगरों में नहीं वस सकते 
पिछले वर्णन में यह वात स्पष्ट हो चुकी है कि अधिक सम्य नगरों के छोगों में 
विलास-प्रियता बढ़ जाती है और इसके साथ-साथ उनकी आवश्यकताओं की मात्रा 


१. जिहाद फरनेवालों । 
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भी अधिक से-अधिक हो जाती है। नाज-नखरों का शौक़ उन्हें इधर-उघर भटकाता हे 
और आराम की चीज़ों को वे हर मूल्य पर लेने के लिए तैयार होते हैं.।. अतः नगर में 
_वज्यक वस्तुओं का मूल्य वढ़ जाता है। महंगाई का दूसरा कारण है राज्य की बोर 
से वाज़ारों के व्यापार पर करे रूगाया जाना। इससे नगर की व्यापारिक वस्तुएँ 
महंगी हो जाती हैं। मज़दूरियाँ वढ़ जाती हैं और लोगों के समय का मूल्य चढ़ जाता 
है। अतः नगर-वासियों का व्यय डुगुना-चौगुना हो जाता है।. उनको अपनी तथा 
अपने परिवाखवाल्लों की जीविका के लिए वहुत-से घन की आवश्यकता होती है। 
थोड़े धन में उनका जीवन निर्वाह नहीं हो पाता । दूसरी ओर वबेचारे वदवियों की 
आय कम होती है। वे ऐसे स्थानों में रहते हैं जहाँ के वाजार इतने मंदे होते हैं कि उनमें 
ऐसे कारोबार एवं घंधे ही नहीं मिलते जिनकी आड़ में उन्हें कुछ,धन प्राप्त हो जाय 
ओर वे समृद्ध हो जायें । अत: वदवी लोग खाली हाथ रहते हैं ॥ उनके लिए यह सम्भव 
नहीं होता कि वे नगर में जाकर निवास करें और वहाँ के खर्चे उठायें। वे तो ऐसे 


्ध 


प्रामों में रहने के आदी होते हैं जहाँ थोड़े-से काम से वे अपना पेट भर लेते हैं, कारण कि 
अआउम्बर एवं नाज़-लखरों से जिनके छिए अधिक घन की आवश्यकता होती और 
अधिक कार्यो सें अपने आपको फँसाना पड़ता है वे अनभिन्न होते हैं | यदि कोई बदवी 
ऐसा कर भी बैठता है और रेगिस्तान के जीवन को त्यागकर किसी बड़े नगर में व 
जाता है तो शीघ्र ही वह वहाँ के जीवन से घबरा उठता है और अपना निवास-स्थाव 
वदलने पर पछताता और छूज्जित होता है। 

कैवछ वही वदवी जो घन-सम्पत्ति एकत्र करके और आवश्यकता से अधिक घन 
लेकर नगर में वस जाता है एवं नाज-नखरे तथा आडम्वर पसंद करने लगता है, नगर में 
निवास कर सकता है कारण कि वह स्वभाव, चरित्र एवं आचार-विचार में नगरवापियों 
के समान हो जाता है और उनके साथ पुछ-मिल जाता है ।- इस प्रकार नगरों की आवा- 
दियाँ आरम्भ होती हैं और बदवी का स्वभाव घन-सम्पत्ति की अधिकता के कारण वयर- 
वात्नियों सरीखा वन जाता है। वह नगर वसाने छूग जाता है। 


(१४) देशों और नगरों की दीनता, दरिद्रता एवं समृद्धि का अन्तर 
जिन देशों की सम्यता उन्नत होती है और जिनमें अनेक क्रौमें वसी होती हैं उनके 
निवासी, भमृद्ध एवं धनी होते हैं । बड़े-बड़े नगर उन देशों में वसे होते हैँ और वहाँ की 
_नित का ऐडवर्य एवं गौरव भी अधिक होता है । इन सवका कारण ऊपर लिखा है । 
हे असेगरों एवं बंधों की अधिकता होती है जो समस्तः देश को घन-बान्य सम्पन्न 
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"कर देते हैं। लोग अपनी वास्तविक आवश्यकतांओों को पूरा करके धन वचा छेते हैं । 
“फिर देश की सम्यता जितनी उन्नत होती है उतना ही वहाँ धन का बाहुल्य होता है । 
'संक्षेप में घन की अधिकता से देश में समृद्धि एवं खुशहाली फैलती है । लोगों में 
विलास-प्रियता पैदा होती है। वाज़ारों में चहल-पहल बढ़ती है और वाज़ारों की 
रौनक से सल्तनत की आय दिनदूनी रात चौगुनी बढ़ जाती है। उसके ऐश्वर्य एवं 
गौरव में वृद्धि होती है! दृढ़ एवं भारी-भारी किलों का निर्माण होता है। बड़े-बड़े 
नगरों की नींव पड़ती है और बड़ी शान से वे बसाये जाते हैं । 

देख लीजिए कि पूर्व के देशों में मित्र, शाम, इराक़, अजम, हिन्द, चीन एवं अन्य . 
पूर्वीय देश सम्यता की दृष्टि से कितने उन्नत एवं धन-घात्य सम्पन्न हैं । उनकी सल्तनतें 
वहुत वड़ी हैं। नगरों की संख्या और आवादी भी बेहद बड़ी है। व्यापार जोरों पर 
चल रहा है। संक्षेप में सभी वातें ईर्ष्या योग्य हैं। आज हम उन ईसाई व्यापारियों 
'को क्‍यों न देख लें जो मग़रिव के मुसलमानों में आते-जाते हैं अथवा उनमें बस जाते 
हैं। उनकी समृद्धि का क्या ठिकाना है और उनका गुणगान किस प्रकार सम्भव है । 
यही दशा सुदूर पूर्व इराक़-अजम, हिन्द एवं चीन के व्यापारियों की है जिनकी घन- 
सम्पत्ति की कहानियाँ हम आने-जानेवालों से नित्यप्रति सुनते रहते हैं। कभी-कभी 
तो हम उन पर विश्वास ही नहीं करते । 

साधारण लोगों का तो इस विपय में यह कहना है कि उनकी यह समृद्धि उनकी 
धन-सम्पत्ति के वाहुल्य के कारण है अबवा उनके यहाँ सोने-चाँदी की खानें अन्य देशों 
की अपेक्षा अधिक हैं या पिछली क़ौमों द्वारा संचित खज़ाने उनको प्राप्त हो गये होंगे । 
यद्यपि इनमें से कोई भी बात सत्य पर आधारित नहीं है क्योंकि सोना इत्यादि तो नूडान 
से आता है जो मग्गरिव के निकटतम है । फिर पूर्ववाले अपने देश की पैदावार अन्य 
देशों में व्यापार के उद्देश्य से ले जाते हैं। यदि वे स्वयं घनी होते तो फिर ऐसा क्‍यों करते 
और घन की चिन्ता में क्यों इबर-उधर मारे-मारे फिरते, अपितु सव लोगों की उपेभा 
करके अपने स्थान पर वेठे रहते। 

ज्योतिषियों ने जब पूंवालों की समृद्धि एवं घन-सम्पत्ति की यह्‌ कहानिया सुनीं 
तो इस समस्या का समाधान इस प्रकार किया कि नक्षत्रों का प्रभाव एवं कृपा पश्चिम 
की अपेक्षा पूर्व पर जधिक है । इसी कारण वहाँ पैदावार का वाहुल्य है। यह अनुमान 
एक सीमा तक ठीक है, कारण कि भूमि पर घटनेवाली घटनाएँ नक्षत्रों से अनावित 
होती हैं, किन्तु ज्योतिषियों का दिमाग भूमि-सम्बन्धों उत्त कार्य को कोर नहीं 
गया जिनका प्रभाव दस कार्य पर बत्यधिक पड़ता है । वह कारण है पूर्व की बेहद :उन्तत 
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सम्यता जिसे आथमिकता प्राप्त है । जब वहाँ की आवादी अधिक हुई तो वहाँ के 
कारोवार एवं धंधे भी वढ़ गये और उनके कारण देश में धन का संचार होने लगा | 
डैव प्रकार इल स्थानों की समृद्धि का कारण नक्षत्र ही नहीं, अपितु भूमि संबंधी बन्य 
परिस्थितियाँ भी है। उदाहरणायें, वहाँ की जनसंख्या एवं कारोबार की अधिकता । 

यही हाल इफ़रीक्िया एवं वरक़ा का है कि जब उनकी सम्यता घटी तो उनकी 
दशा भी शोचनीय हो गयी । वे दरिद्वता एवं फ़ाक़े के शिकार हो गये । देश का उराज 
कम हो गया, आय घट गयी । यद्यपि इससे पूर्व शीआ' सल्तनत एवं सिनहाजा के राज्य- 
काल में लोगों की खुशहाली खराज की अधिकता एवं लोगों की समृद्धि उन्नति के 
शिख्धर पर पहुँच गयी थी। यहाँ तक कि मि्र के वाली के व्यय हेतु क़रवान से ही धन 
आावा करता था। सल्तनत इतनी घनी थी कि जब महदी का सेनापति जौहर भहः 
कातिव मित्र विजय हेतु रवाना हुआ तो माल से भरे हुए १००० वोसझ ऊेटों पर ढदे थे 
ताकि सेना के वेतन का भुगतान किया जा सके और मुजाहिदों के व्यय में काम आये। 
यद्यपि उस युग में भी मग़रिववाले इफ़रीक्िया से कम थे, किन्तु घन-सम्पत्ति की कुछ 
कमी न थी। मुवहहेदीन के राज्य काल में तो समृद्धि का वातावरण चारों ओर 
व्याप्त था और खराज बड़ी अधिक संख्या में प्राप्त होता था । आजव ही मग्ररिव . 
बड़ी इुर्देशा को प्राप्त हो गया है और उसकी जनसंख्या बेहद घट चुकी है । वरवर 
क्ौम तो उस ज्षेत्र में रही ही नहीं । चारों ओर वीरानी छाई हुई है और सम्भव है 
कि उसकी दशा औौर भी शोचनीय हो जाय। एक वह समय था जब भूमध्य-सागर 
से लेकर सूडान तक, सूस से लेकर वरक़ा तक के प्रदेश सम्यता में उन्नति पर थे । 
अब वहाँ सब जंगल ही जंगल दृष्टिगत होता है। केवछ समुद्रीय तट और उसके 
जास-ास की ऊँचाई पर कुछ आवादी रह गयी है। 


(१५) नगरों में भूमि और गृहों की प्राप्ति में कठिनाई, 
महघंता और लाभ 


नपरवासी, भूमि, जायदाद एवं जागीरों के स्वामी अचानक और एकदम नहीं हो 
जाते क्योंकि उनके पास इतना घन नहीं होता जिसे व्यय करके वे वड़ी बड़ी जागीरें 
जद सकें। जागीरें शने:-शने: प्राप्त होती हैं और वे भी दो प्रकार से । एक तो वाप- 
“दा अबवा पूर्वजों की भूमि या जागीर उत्तराधिकार में प्राप्त करके और उसमें वृद्धि 


१. फ़ातेमी। 
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करते-करते उसे बढ़ाकर और दूसरे किन्‍्हीं जमीनों, घरों एवं जागीरों पर प्रभृत्व' 
जमाकर। वाज़ारों के रंगढंग बदलने के समय भी जायदाद पैदा की जा सकती है। 
यह इस प्रकार पैदा की जा सकती है--जब' कोई सल्तनत अपना जीवन-काल समाप्त 
करके स्थान छोड़ने लगती है और उसकी सेना कम हो जाती है तथा समस्त व्यवस्था 
छिन्न-भिन्न हो जाती है; वहाँ के चगर विनाश एवं वीरानी की ओर अग्रसर होने लगते हैँ 
और लोगों की हालूत गिर जाने के कारण व्यापार में लाभ कम प्राप्त होता है, प्रत्येक 
वस्तु का महत्त्व कम हो जाने के कारण लोग अपनी जागीरें और घर कौड़ियों के मोल 
बेचने लगते हैं और उन्हें साधारण वस्तु के समान फेंकने लगते हैं। तब कुछ लोग इस 
अवसर से लाभ उठाकर जागीरों एवं घरों को साधारण मूल्य पर क्रय कर लेते हैं और 
साधारण धन व्यय करके बड़ी जागीरों के स्वामी बन जाते हैं। फिर जब दूसरे नये 
राज्यों की स्थापना होती है तो नगरों में भी नवस्फूर्ति का संचार होने लगता है। हर 
चीज पर रौनक आने लगती है। तब जागीरों का मूल्य भी बढ़ जाता है और उनको वही 
महत्त्व प्राप्त हो जाता है जो पहले कभी उन्हें प्राप्त था। उस समय उनको कौड़ियों के 
मूल्य पर क्रय करनेवाला नगर के चोटी के धनी लोगों में गिना जाने लूगता है । किन्तु 
उसकी यह सम्पन्नता उसके प्रयत्नों का फल नहीं होती, अपितु राजनीतिक परिवतंन, 
सल्तनतों एवं नगरों की उथल-पुथल के फलस्वरूप उसको यह पददवी प्राप्त होती है । 
नगरवालों की धन-सम्पत्ति एवं जागीरें उनके विकासमय जीवन के लिए पर्याप्त 
नहीं होतीं, न वे उनकी आथिक आवश्यकताओं की पूर्ति ही कर सकती हैं। हमने 
पूज्य' व्यक्तियों से सुना है कि जागीर एवं सम्पत्ति बनाने का उद्देश्य केवल यह होता है. 
कि आगामी संतान होश सँभालने और कमाने योग्य होने तक उनसे जीविका प्राप्त 
कर सके । जब वह स्वयं अपने पाँव पर खड़े होने योग्य हो जाय तो उनमें वृद्धि करके 
अपने वाद आनेवाली संतान के लिए वह उसे छोड़ जाय । कभी-कभी ऐसा होता है कि 
मरते समय किसी का वालूक अल्पवयस्क ही रह जाता है और बुद्धि की कमी एवं 
शारीरिक दोष के कारण जीविकोपाजेन योग्य नहीं होता । ऐसी अवस्था में जागीर 
उसके लिए संतोष का साधन बन जाती है और उसकी जीविका का सहारा होती 
है। धनी लोगों का जागीर बनाने का उद्देश्य यही होता है कि धनी होकर वे भोग- 
विलास का जीवन व्यतीत कर सर्के। 
ऐसा अवसर बहुत कम और वह भी उस समय जब कि राज्यों में परिवर्तन के 
कारण वाज़ारों का रंग पलूटता है और क्रय की हुईं वस्तु का मूल्य अचानक चढ़ जाता 
है, तभी आता है कि हज़ारपति छखपति और रूखपति करोड़पति बन जाय । किन्तु 


ना 
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दल अकार अचानक घनी बन जानेवाछे छोग अन्य धनी लोगों की दृष्टि में व 
खटकते हैं और हाकिमों की भी नियाहें उन पर पड़ती रहती हैं। वे उनको नहीं छोड़ते, 


अपितु किसी न किसी अकार उनसे जागीर छीन छेते हैं अयवा सावारण मूत्य पर 
लोगों से ऋय कर छेते हैं । ; 


(१६) नगरों में पूंजीपतियों को हानि से बचने के लिए प्रभुत्व एवं 
संरक्षण की आवश्यकता पड़ती है 

जव किसी नगरवासी की घन-सम्पत्ति बढ़ती है और वह जायदाद का स्वामी 
वन जाता है तो पूरे चगरवालों की दृष्टि उस पर केन्द्रित होने लगती है। वह हर 
विल्ास एवं समृद्धि के वातावरण में पलने लगता है। अमीर एवं हाकिम छोग लोग के 
पेय उस पर दूट पड़ते हैं और पत्येक व्यक्ति किसी न किसी उपाय से उसकी कि 

सम्पत्ति पर अधिकार जमाना चाहता है। इसके लिए वे एक उपाय यह भी करते हृ 
कि उसे किसी थाही कोब में फॉसकर उसकी वन-सम्पत्ति पर अधिकार कर छेने का 
अैयल्न करते हैं। यत: आजकल की पाजाज्नाएँ न्याय पर आधारित नहीं होतीं बौर. 
उन्हें स्वायंसिद्धि का साधन बनाया जा सकता है। राजाज्ञाओं का न्यायाघारितत 


हजरत मुहम्मद के उपरान्त शीघ्र ही समाप्त 
खिलाफ़त्त तीस बर् रहेगी, तदुपरारन्त निरंकुश शासन स्थापित हो जायेंगे । 


व यह स्थिति हो जाती है तो नगर के प्रसिद्ध घनी लोगों को अपने सहायक एवं 
समर्थक रखने पढ़ जाते 


हैं बौर वादशाह के कित्ती निकटतम सम्बन्धी, विश्वास-यात्र 


हा बट] 


४ 


द् 


वा 'असवियत” वाले से उन्हें अपना मेल-जोल वढ़ाना. पड़ता है ताकि उसके हा 
वे बादशाह की छ्त्रः 


'ठया में झान्तिय्रृवंक जीवन व्यतीत कर सर्के और लोगों के 
>त्याचार से अपनी रक्षा कर सकें । यदि थे इस उपाय से कार्य न लें तो शासक एवं 
जन्‍्य अत्याचारी छोग-उन +र अत्याचार प्रारम्भ कर दें और सव मिलकर उनकी घव- 
सम्पत्ति को वाँट छे | - ह 
(१७) नगरों, की संस्क्ृति सल्तनतों हारा आती है और जब 
.. तक सल्तनत अपने पाँव जमाये रखती है तब 
.. "क ही उनकी सम्यता भी बनी रहती है 
ही 3 ९ कीसंस्क्ृतिकी एक ही दक्षा हैस्देम नहीं रहती । समृद्धि एवं क्रौमों के घटने- 
उड़ने के साव-साथ उसमें.भी परिवर्तन होता रहता है। जब नगर का जीवन बपनी 
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प्रवीणता पर आ जाता है तो कलाओं की उन्नति होती है । नाना प्रकार के कुशल एवं 
योग्य कलाकार तथा शिल्पकार पैदा होते हैं जो अपनी कला से नगरवालों के जीवन 
एवं स्वभाव में परिवर्तन कर देते हैं । अब जैसे-जैसे संस्कृति के प्रभाव से लोगों की 
रुचि में परिवर्तेत होता है उसी तरह नाना प्रकार की कल्ाएँ पैदा होती हैं और उन्हें 
उन्नति प्राप्त होती है । जब कुछ समय तक यही स्थिति रहती है तो अभ्यास के कारण 
कलाकार अपनी-अपनी कलाओं में दक्ष हो जाते है । उनका अभ्यास नित्यप्रति उन्नति 
करता रहता है। यह उसी दशा में सम्भव होता है जबकि नगर की जनसंख्या बढ़ 
रही हो और नगरवाले भोग-विलास में पल रहे हों । यह सल्तनत की वजह से होता है, 
कारण कि वह प्रजा से घन-सम्पत्ति वसूछ करके अपने विश्वासपात्रों एवं आश्रितों पर 
व्यय करती है और वे बड़े-बड़े पद प्राप्त करके समृद्ध होते जाते हैं। फिर उनकी 
समृद्धि उनके विश्वास-पात्रों एवं आश्वितों को प्रभावित करती है और उनकी धन- 
सम्पत्ति में नित्यप्रति वृद्धि होती रहती है । उनमें विछास-प्रियता उत्पन्न हो जाती है। 
संस्क्ृति एवं नगर के जीवन के विभिन्न पहलुओं में वे रुचि लेते रूगते हैं ॥ उनकी रुचि 
के परिवतंन के कारण नाना प्रकार की कलाओं का आविष्कार होता है और नगर 
नाना प्रकार की कलाओं के प्रदर्शन का केन्द्र बन जाता है । इसी वातावरण को 
हम हज़रियत अथवा नगर का जीवन या संस्क्ृति कहते हैं । 
इसी कारण उन नगरों पर जो हुकूमत से दूर एक कोने में आवाद होते हैं उनकी जन- 
संख्या अधिक होने के बावजूद, बदवियतों पर जो छायी रहती है और वे नगर के वातावरण 
से अपरिचित रहते हैं। इसके विपरीत जो नगर शासन-केन्द्र के समीप होते हैं, उन्हें 
बादशाह की निकठता प्राप्त होती है और वे उसकी घन-सम्पत्ति द्वारा उसी प्रकार 
सर्वदा लाभान्वित हुआ करते हैं जिस प्रकार जल अपने बहाव के स्थान को भी हरा-भरा 
रखता है और उसके आस-पास के स्थान को भी । संक्षेप में जहाँ तक जल की तरी का 
प्रभाव रहता है, खुइ्की नहीं आती, हरियाली ही दृष्टिगत होती हैं। हम पूर्व 
पृष्ठों में यह भी उल्लेख कर चुके हैं कि बादशाह तथा उसका शासन संसार के लिए 
वाजार सरीखा होता है। माल व अस्वाब वाज़ार में मिलता है. अथवा उसके आस- 
पास । उससे दूर जाइए तो कुछ न मिलेगा । यह बादशाह एवं सल्तनत का हाल है । 
समीप रहने पर सव कुछ मिलेगा, दूर रहने पर कुछ न प्राप्त होगा | 
इसके अतिरिक्त सल्तनत का जीवन-काल जितना अधिक होगा और बादशाह 
एक-एक करके सिंहासनारूढ़ होते रहेंगे, नगर की संस्क्ृति भी उतनी ही पूरी शान से 
चमकती ही न रहेगी, अपितु नित्यप्रति बढ़ती रहेगी | जब शाम में यहृदियों की सल्त- 
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नत जम गयी और १४०० वर्ष तक चलती रही तो नगर की संस्कृति भी उनमें जड़ 
भकड़े गयी। उनकी नस-नस में सभ्यता एवं संस्कृति की लहर दौड़ गयी और खाने- 
पीने, वस्त्र एवं *हन-सहन के विषयों में उन्होंने ऐसी-ऐसी कछाओं का आविणार 
किया जो आज तक प्रचलित हैं। इस प्रकार हम शाम में जो नगर की संस्कृति देखते 
हैं वह उन्हीं की अथवा उन उमवालों की यादगार है जिनका शासन ६० 2 
जमा रहा। का 
यही हाल क्रिब्तियों का रहा कि उनकी राज्य सत्ता भी ३००० वर्ष तक स्थापित 
रही और नगर की संस्कृति उनकी नस-नस में प्रविष्ट हो गयी । मिख्र नगर संस्कृति 
का केन्द्र वन गया । इसके वाद यूनान एवं रूमवालों ने उनका स्थान लिया तथा वे 
उन्हीं के पद-चिह्तों पर चले | किन्तु इस्लाम ने शहर के जीवन का तल्ता पलट दिया 
ओर नगर की संस्कृति की जड़ काट दी । ० 
._ यही हाल यमन का हुआ। वहाँ अरवों का शासन अमालछक़ा एवं तवावेमा के 
गाल से सहल्रों वर्ष तक स्थापित रहा . अतः नगर की संस्कृति ने भी वहाँ 
अपने पाँव जमाये। ह 
इराक़ की भी यही दशा रही कि जब नव्त एवं फ़ारसवालों के राज्य वहाँ स्थापित 
हुए और कलदानी, कियानी', किसरवी' और वाद में अरब सहल्नों वर्ष तक शासन 
करते रहे, तब नगर की संस्कृति ने वहाँ वह जोर पकड़ा कि इतिहास उसका हूसय 
उदाहरण भ्रस्तुत करने में असमर्थ है। इस प्रकार आज भी शाम, इराक़ एवं मित्र 
का नाम नगर की संस्कृति को प्रसिद्धि देनेवाछों की प्रथम श्रेणी में है । 
उन्हुंलुतत में देखिए कि जब उसमें क्लूत* और उनके उपरान्त बनी उम्या के 
राज्य सहस्नों वर्ष तक स्थापित रहे तो सम्यता एवं संस्कृति को वहाँ भी अत्यधिक उन्नति 
प्राप्त हुई। | ; | ५ 
इफ़रीक़िया एवं भग्गरिव की स्थिति इन सबसे पृथक्‌ है । इस्लाम हा ् 
पफरीक़िया में कोई बड़ा राज्य स्थापित नहीं हुआ । कुछ समय तक रूमियों' तथा 
फ़िरंगियों ने इफ़रीक़िया के तटों को अपने अधीन रखा, किन्तु बरबर भी उनसे कभी 
१. (04०45, ः ह 
२- ३एएथांत5 (4 लाब०्पादां १5) 
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४, उतपांट, 


५. 39 ड््ापंतरल, 
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न दवे। वे क़िलों एवं दूरस्थ मंदानों में स्वतंत्र रहे । मग़रिबवाले तो राज्य के 
समीप भी न पहुँचे । ये छोग क्तों को खराज अदा किया करते थे । जब इस्लाम का 
अम्युदय हुआ और इफ़रीक्िया एवं मग्गरिव पर अरबों को प्रभुत्व प्राप्त हुआ ती प्रारम्भ 
में उनको भी जमकर राज्य करने का अवसर न मिला । फिर अरबवाले स्वयं नगर के 
जीवन से अपरिचित थे, अतः ये लोग नगर की सभ्यता क्या फैलाते ? इफ़रीक्रिया एवं 
मग्ररिव में जो सल्तनतें स्थापित भी हुई तो उनको नगर की संस्कृति का कोई ऐसा 
प्राचीन उदाहरण नहीं मिला जिसके आधार पर वे अपनी सम्यता को उन्नति देते ! 
कारण कि उनकी अधीन प्रजा वरवर थी जो जन्मजात “बदवियत” में रँगी थी । 
नगर की संस्कृति से उसका दूर का भी सम्बन्ध न था। 
हिशाम विन अब्दुल मलिक के राज्य काल में जो सुदूर मग्गरिव से आये बखरों 
में कुछ सम्यता अवश्य पायी जाती थी, किन्तु फिर वहाँ अरव न जम सके भौर 
शीघ्र ही वरबर लोगों ने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया और इदरीस से बेअत करके राज्य पर 
अधिकार जमाया । जरब नाममात्र को थे। न उनकी कोई संख्या थी और न॑ प्रभाव । 
केवल इफ़रीक्िया में अग्रालेवा के राज्य के साथ अपनी संस्कृति को उन्नति देते रहे 
ओर देश की समृद्धि एवं क़रवान की जनसंख्या की अधिकता के' कारण संस्कृति को 
आश्रय प्रदान किया । फिर कुतामा और उनके वाद सिनहाजा भी इसी परम्परा का 
अनूसरण करते रहे । उन्होंने बहुत बड़ी सीमा तक संस्क्रति को उन्नति दी, किन्तु अभी 
संस्कृति ने अपनी अवस्था के ४०० वर्ष भी पूरे न किये थे कि वे स्वयं समाप्त हो गये 
और जैसे ही उनकी सल्तनत का अन्त हुआ, नगर की संस्कृति का भी अन्त हो गया । 
'हिलाली नामक अरब वदवियों ने उन पर प्रभुत्व प्राप्त कर लिया । 
नगर की संस्कृति के अवशेष केवल किन्हीं-किन्हीं स्थानों पर रह गये । अब भी 
उन लोगों में जो क़लूआ, क़ैरवान एवं मह॒दीया में कभी निवास कर चुके हैं, सम्यता 
एवं संस्क्ृति के चिह्न पाये जाते हैं। उनके रहन-सहन एवं जीवन के अन्य पहलुओं 
में नगर की संस्कृति एवं “बदवियत” दोनों मिलकर चमकती है जिसे विवेकवाले 
लगरवासी साफ़ पहचान छेते हैं। इसी प्रकार इफ़रीक्रिया के अधिकांश नगरों में 
प्राचीन संस्कृति के अवशेष अब तक मिलते हैं, किन्तु मग़रिव में तो चिह्न भी नहीं पाये 
जाते कारण कि इफ़रीक्विया में अग्रालेवा के समय से शीओं एवं सिनहाजा के राज्य- 
काल तक संस्कृति का ज़ोर रहा | है 
भग़रिव में मुवहुहेदीव के राज्य के साथ सम्यता का श्रादुर्भाव हुबा। क्योंकि 
मुवह॒हेदीन की सल्तनत को उन्दुलुस में बड़ा गौरव प्राप्त था और वहाँ सम्पता सामान्य 
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कम हे.पीड़ चुकी थी। अतः वहाँ के लोगों ने मग़रिव में पहुँचकरं अपनी. सेस्ृति को 
भतिविम्व डाला और इंसाइयों ने शर्वी उन्दुछुस से मुसलमानों को निकाला-तो वे विवश 
होकर इफ़सैक़िया में निवास करने लगे और उन्होंने वहाँ अपनी संस्कृति पैछायी । 
देवर तो उन्दुलुस की परंस्क्ृति इफ़रीक्िया में अपना प्रभाव डाल रही थी, उधर मित्न- 
निवासी भग्नरिव एवं इफ़रीक्निया सें पहुँचकर अपना रंग जमाने छगे.। इसका 
, मिल-जुरूकर मग्गरिव एवं इफ़रीकिया में अच्छी खासी सम्यता फैल गयी। किन्तु जब 
मैग्ररिव की सल्तनत शक्तिहीन हुई और नगरों की सम्यता छिन्न-भिन्न हो गयी तो वखर 
>पती मूल दक्शा पर पलट आये। उनमें वही “वदवियत” एवं कठोरता था ग्यी। 
संक्षेप में इस समय मग़रिव की तुलना में इफ़रीक्रिया में सम्यता के अधिक चिह्न पाये 
रहो... वैसा कारण यह है कि मशरिव की अपेक्षा वहाँ देर तक विभिन्न सतत 
रहीं । इसके अतिरिक्त वहाँ के निवासियों में मित्रवालों के चरित्र की छाप पड़ने 
की अविक सम्भावना थी। डी नाक, 
इस रहस्य को इस प्रकार ध्मझ लेना चाहिए कि संस्क्रति की न्यूनता एवं अविकता 
>गा आबार सल्तनत की शक्ति-तथा कमजोरी, क़ौम की अधिकंता एवं कमी, नगर 
नी छोटाईवड़ाई एवं घन-सम्पत्ति की कमी तथ, अधिकता पर निर्भर है। 
|स पु: ..." पल्तनत संस्क्रति का एक ढाँचा है। नगर एवं नागर सम्यता हक 
न एव खाल हैं और राजस्व एवं खराज, कल्ा-कौशल और व्यापार उसकी नतों में 
भेचारित वह रक्त है जो शरीर की उन्नति का कारण होता है। इस प्रकार जव॑ वादशाह 


ह हक प्र्जा्‌ घी रहती है और प्रजा के घन-घान्य सम्पन्न होने के कारण सल्तनत का 
खज़ाना भरा एवं- साछामारू रहता है। इन. दोनों धन-सम्पत्ति एवं गौरव का 


रण डे के 
हर 0%00॥ नी उन्नति है।. अत: इस तथ्य को सामने रखक़र यदि आप सल्तनतों 
हालत को ज॑चेंगे तो हमारे कथन को 


बाई बे पृष्ठों में उल्लेख कर चुके है कि-देश एवं सल्तनत “असवियत” की अंतिम 
- गौर. चगर की संस्कृति “चदवियत” की | सभ्यता चाहे. जिस प्रकार की हो 
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“बदवी” हो अथवा नगर की, शहंशाहियत हो अथवा सर्वसाधारण से सम्बन्धित, उसकी 
एक आयु उसी प्रकार होती है जिस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति की। बुद्धि एवं लोगों के 
कथनानुसार मनुष्य का विकास और उसकी उन्नति ४० वर्ष पर समाप्त हो जाती 
है और फिर वह थोड़ें से अवकाश के उपरान्त पतन की ओर अग्नसर होती है । नगर 
के जीवन एवं संसक्ृति की भी यही स्थिति है। उनकी भी एक अंतिम सीमा होती है 
जिससे वे आगे नहीं वढ़तीं और वहाँ से वे पतन की ओर अग्रसर होने लूगती हैं। इसका 
यह रूप होता है कि जब लोगों को सुख एवं समृद्धि प्राप्त होती है तो वे स्वाभाविक 
रूप से संस्क्ृति के समस्त मार्गो-की ओर अग्रसर होते और उनके आदी हो जाते हैं, 
भोग-विलास एवं ऐश व आराम के नये-नये उपाय सोचते हैं । फिर इसके साथ-साथ 
कला-कौशल को उद्नति प्राप्त होती है। जीवन के प्रत्येक पहलू में कला एवं आविष्कार 
की तरक्की होने लगती है। भोजन, वस्त्र, पोशाक, भवत-निर्माण, फ़र्शं, वरतन, 
रहुन-सहन एवं जीवन निर्वाह के समस्त निययों में नित्य ऐसे नये आविष्कार होने रूगते 
हैं कि “बदवियत” के युग में उनकी कल्पना भी नहीं हो सकती । जब नगर का जीवन 
इस सीमा को पहुँच जाता है तो लोग कामुकता के वश में हो जाते हैं फिर वे ऐसी 
अवस्था में पहुँच जाते हैं कि न वे इस लोक के रहते हैं, च परलोक के । धमंनिष्ठता 
हाथ से निकल जाती है और कुकर्म उन्हें इस ओर नहीं जाने देते | संसार इस कारण 
हाथ से निकल जाता है कि अधिक से अधिक आवद्यकताएँ एवं महत्त्वाकांक्षाएँ पुरी 
करने के लिए आय पूरी नहीं पड़ती 
.. यह स्पष्ट है कि जब नगर में संस्कृति की संचार होता है तो नगरवालों 
के व्यय बढ़ जाते है। तब जैसे-जैसे आबादी अधिक होती है, वैसे-वैसे ही संस्कृति की 
भी उन्नति होती है । दोनों साथ-साथ चलते हैं । यह वात स्पष्ट हो चुकी है कि बड़े- 
बड़े नगरों के बाजारों में जीविका संबंधी आवश्यकताओं का मूल्य अधिक होता है और 
'चीज़ों का भाव चढ़ा हुआ होता है। कर (टैक्स) एवं चुंगी के प्रतिवंध भाव में और 
भी वृद्धि कर देते हैं, कारण कि संस्क्रति का अभ्युदय उसी समय होता है जब' सल्तनत 
उन्नति की चरम सीमा पर होती है। यही वह युग है कि इसमें शासन को चुंगी लगाने 
के उपाय सूझते हैं । जब उसके व्यय में वृद्धि हो जाती है तो उसको पूरा करने के लिए 
उसे इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय दृष्टियत नहीं होता कि चुंगी वसूल की जाय । 
चुंगी छूगने का परिणाम यह होता है कि चीज़ों का मूल्य बढ़ जाता है और भाव चढ़ 
जाते हैं। यह बात स्पष्ट है कि बाजार के व्यापारी, व्यापारिक सामग्री का मूल्य 
निश्चित करते समय समस्त व्यय, यहाँ तक कि अपने परिश्रम एवं कष्ट का मूल्य भी छगा 
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लेते है-। ऐसी अवस्था में वे चुंगी की उपेक्षा किस प्रकार कर सकते हैं, अत: जब अपठी 
हल्य.पर चुंगी का धन बढ़ता है तो चीज़ों का मूल्य कहीं से कहीं पहुँच जाता है और 
नगरवासियों के व्यय बढ़ जाते हैं और वे विवश होकर संयम त्यागकर अपव्यव का 
आश्चय लेते हैं। उनके पास इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं होता | उनकी 
आदतें पहले से ही विगड़ चुकी होती हैं। वे कामुकता एवं वासनाओं के वस्य में होते 
हैं। अपने व्यय को घटा न सकने के कारण बे जो कुछ कमाते हैं सव का सब उड्ज 
डालते हैं। जीवन की इस सीमा को प्राप्त होकर -वे दीनता एवं दरिद्वता के शिकार 
हो जाते हैं। वाज़ारों में चीज़ों का विक्रय एवं माँग कम होने लगता है। बाज़ार ठंड 
पड़ जाते हैं और नगर की दुदेशा हो जाती है। 


ये समस्त दोप संस्कृति के विस्तार से उत्न्न होते हैं, फिर यह तो वे दोप हैं 
जो नगर के आम वाज़ारों एवं आवादी में दृष्टिगत होते हैं ।॥ नगरवासी स्वयं भी खरा- 
वियों से सुरक्षित नहीं रह सकते । वे विवज्ञ होकर अपनी बढ़ी हुईं आवश्यकताओं की 
वैति में अत्यधिक प्रयत्न करते हैं और इस दिशा में किसी भी उचित एवं अनुचित उपाय 
को नहीं छोड़ते । इस प्रकार उनकी आत्मा नित्यग्रति अपमानजनक आदतें एवं स्वभाव 
अपने में उत्पन्न कर लेती है। उपचार, व्यभिचार, दुष्टता, छल, धूत्तंता अथवा जिम 
प्रकार सम्भव होता है वे जीविकोपार्जन करते हैं। वे सदा यही सोचते रहते हैं कि 
किसी न किसी चाल से रोजी कमायी जाय । इसी कारण आप देखेंगे कि ऐसे सम्य बगर- 
बसी झूठ, जुणवाज़ी, धोखेवाज़ी, चालवाज़ी, चोरी, झूठी गवाही तथा व्याज ज़ 
2 पड़ दक्ष होते हैं। दुराचार एवं व्यभिचार के सभी मार्ग उनके सामने खुले होते रह 
जिनमें से किसी को अ्रहण करने में उन्हें कोई संकोच नहीं होता और न इस विपय में 
उन्हें कोई रूज्जा ही आती है चाहे किसी निकटतम संबंधी का ही मामला 
“या न हो, वे किसी को क्षमा करना नहीं जानते, यद्यपि “वदवियत” उन्हें अपमानजनक 
भावनावों से बाज रखती है। फिर इन नगरवासियों को ऐसी युवितयाँ एवं ऐसे उपाय 
पा 3 आते हैं जिनसे वे शासन के अत्याचार, कठोरता एवं आतंक से सुरक्षित भी रह 
सकते हू। 


. अप में सस्यता के वातावरण में प्रत्येक व्यक्ति इन्हीं कुकर्मों में ग्रस्त रहता 
[| कंबल श्च्पर्‌ ही जिसे वचाये, चह्‌ चघचा रहता है | इस प्रकार यह समक्षना चाहिए १६ 


नगर मुंढों एवं दुराचास्यों का एक समुद्र होता है जो हर समय लहरें मारा करता 
! थे बालक जो शाही वंश अयवा अन्य झरीफ़ एवं सम्मानित वंशों से सम्बन्धित 
ते है, शिक्षा ५ ५ 
पि हू, शिक्षाददीक्षा को साधारण-सी उपेक्षा के कारण नगर की आवार्गी के 
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व्‌री तरह शिकार हो जाते हैं, कारण कि जहाँ तक मनुष्यों का सम्बन्ध है, सभी मनुष्य 
एक समान होते हैं। इनका पारस्परिक भेद-भाव और उनकी एक दूसरे पर प्राथ- 
मिकता, उनकी योग्यता एवं श्रेष्ठता तथा अपमानजनक कार्यो से बचने की इच्छा पर 
निर्मर हैँ। जिसे दुष्कर्म की आदत पड़ जाती है, उसके लिए कुल एवं वंश की शुद्धता का 
कोई मूल्य नहीं होता और वह उसे अन्य लोगों की दृष्टि में अच्छा प्रामाणित नहीं कर 
सकती । आप वहुत-से अच्छे वंश एवं कुल के लोगों तथा शाही वंश से सम्बन्ध रखने- 
वालों को पायेंगे जो ऐसी ही आवारगी में डूबें रहकर जीविकोपाजजंन हेतु अत्यन्त 
अपमानजनक व्यवसाय करने से नहीं चूकते। इसका कारण केवल यह है कि नगर 
के विपले वातावरण से उनके चरित्र विगड़ चुकते हैं और दुष्टता एवं बदमाशी का 
उन पर पूरा-पूरा रंग चढ़ चुकता है। जब नगर अथवा क़ौम में साधारणत: मानवता 
को कलंक' लगानेवाले एसे व्यक्ति उत्पन्न हो जाते हैं तो ईश्वर उनके विनाश का 
. आदेश दे देता है। वह स्वयं कहता है, “ जब' हम किसी बस्ती को नष्ठ करना चाहते 
हैं तो हम वहाँ के निवासियों को जो भोग-विलास के आदी होते हैं, दुराचार में ग्रस्त 
हो जाने का आदेझ दे देते हैं। अतः आदेश पूरा हो जाता है और हम उसे नष्ट 
कर देते हैं।” 

इसका कारण यह होता हैँ कि नगरवासियों की आय उनकी बढ़ती हुई इच्छाओं, 
एवं आवश्यकताओं के लिए पर्याप्त नहीं होती। इस सम्बन्ध में वे अपनी आय के 
साधन औचित्य पर ध्यान दिए बिना बढ़ाते हैं और उनके चरित्र एवं आचरण - 
मिट्टी में मिल जाते हैं। जब नगरवासियों की वेयक्तिक दशा बिगड़ जाती हैँ 
तो पूरी शासन-व्यवस्था छिन्न-भिन्न हो जाती है और वे विनाश को प्राप्त हो जाते 
है। अतः आप कुछ विश्येष लोगों को यह कहते हुए सुनेंगे कि नगर में जब 
नारंगी के वृक्ष अधिक संख्या में वोये जाते हैं तो वह नगर नष्ट हो जाता है। इसी 
विचार के अधीन साधारण लोग नारंगी का वृक्ष अपने घरों में लगाने से बचते हैं 
और उसे अशुभ समझते हैं। इसका यह तात्पय नहीं कि नारंगी के वृक्ष में यह 
प्रभाव है कि वह नगर अथवा घर को नष्ट कर देता है, अपितु इस कथन का उद्देश्य 
केवल यह है कि उद्यानों का लगाया जाना और उनमें नहरों का निकालना नगर 
की संस्कृति एवं नगर के जीवन की उन्नति के द्योतक हैं। नारंगी, नीबू एवं से 
के वृक्षों के छयाने का हरियाली के अतिरिक्त कोई अन्य उद्देश्य नहीं। उनमें कोई 


१. क़रान शरीफ़ से उद्धृत । 
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यही वह सीमा है जहाँ पहुँचकर नगर विनाश का ग्रिय भोजन बन जाता है। झी 
अहार का कथन कनेर के विषय में प्रसिद्ध है। वह भी विनाश का कारण होता है। 
उसका उद्देश्य केवल यही है कि इस प्रकार के वृक्ष केवल सुन्दरता एवं सजावट के हे 
उगाये जाते हैं। उनके लगाने का उद्देश्य यह होता है कि उनके 008५७ 
सफ़ेद-सफ़ेद फूलों से दृष्टि को आनन्द एवं हृदय को प्रसन्नता हो। यह आदतें अवा- 
“पक विछासिता की चिह्न हैं जो विनाश का चोतक हैं। सा 
नगर की संस्कृति के दोषों में से एक दोष यह भी है कि वह कामुकता में बूँ 
करता है और भोग-विल्ास में रुचि पैदा करता है। इसका प्रभाव जीवन के हक 
अंग में दृष्टिगत होता है। खाने-पीने में उत्तम वस्तुओं से रुचि होती है। सवा 2 


संक्षेप में सभ्यता की उन्नति. की चरम सीमा-नगर का जीवन एवं संस्कृति हैं और 
जव उन्हें पूर्ण उन्नति प्राप्त हो जाती हैं तो पतन प्रारम्भ हो जाता है। उनकी. स्थिति 
पशुओं के समान होती 'है। जिस प्रकार वे अपनी युवावस्था को प्राप्त होकर -ृद्धा- 
अस्था की ओर अग्रसर होते हैं उसी प्रकार सम्यता भी ।' हम यहाँ तक कह सकते 
* हैं कि नगर की संस्कृति विनाश की ओर नहीं छे जाती, वल्कि वह स्वयं विनाओ है। 

वह ऐसे चरित्र का आधार है जो पूर्णतः विनाश है। अतः स्पष्ट हो गया किं मनुष्य 
वह है जिसमें अपने लाभ को प्राप्त करने एवं हानि को रोकने की योग्यता हो और 
जो इस दिशा में उचित प्रयत्न कर सके। | 

__ तासी अपनी आवश्यकताएं स्वयं इरी नहीं कर सकता । वह छाभ प्राप्त 
करने में असम होता है। कुछ तो चह इस वात की योग्यता ही खो बैठता है, कारण 
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करके वह सौंजन्य से शून्य हो जाता है । अपनी हानि के निराकरण के सम्बन्ध में सेना 
पर पूरा भरोसा करने से उसके कंधों पर बोझ हो जाता है। प्रत्येक कष्ट में सैनिक शक्ति 
की ओर उसकी दृष्टि रहती है । फिर उसमें इस कारण भी दोष आ जाते हैं कि उसकी 
आदतें खराब हो जाती हैं। स्वभाव में अधीनता एवं आज्ञाकारिता की भावनाएँ 
उत्पन्न हो जाती हैं। वह प्रत्येक हानि को भुगतने का आदी बन जाता है । उसमें अपनी 
मर्यादा की रक्षा की भावनाएँ नहीं रहतीं । इस प्रकार जब नगरवासी नगर में बस 
कर न तो अपने चरित्र की ही रक्षा कर पाता है न अपनेध में की तो वह वास्तव 
में मानवता से शून्य हो जाता है और केवल नाम मात्र को मनुष्य रह जाता है। 

इस वर्णन का निष्कर्ष यह निकला कि नगर की संस्कृति, सभ्यता एवं सल्तनत 
के लिए वह यूग है जिसे हम मनुष्य के जीवन में उन्नति की चरम सीमा कहते हैं । 
जिस प्रकार इस सीमा को प्राप्त होकर मनृष्य पतन एवं विनाश की ओर अग्रसर 
होता है उसी प्रकार सभ्यता एवं सल्तनत नगर की संस्कृति के बाद शीघ्र ही विनाश 
को प्राप्त हो जाती हैं। 


(१९) जब राज्य का पतन तथा अन्त होता हैं तो राजधानी उसके 
साथ-साथ नष्ट हो जाती है 


जब किसी राज्य में विष्न पड़ता है और विगाड़ उसकी नस-नस में घुस जाता है 
तो राजधानी अपना जीवन नहीं संभाल सकती और शीघ्र नष्ट हो जाती है। इस 
तथ्य के विभिन्न कारण हैं। एक यह कि जब किसी प्राचीन सल्तनत का विनाश होता 
है और उसके .स्थान परं नयी सल्तनत प्रारम्भ होती है तो उस पर “बदवियत' छायी 
रहंती है | वह लोगों की घन-सम्पत्ति को छूटने की ओर से हाथ खींचे रहती है । प्रजा 
पर न राजस्व का और न खराज का अधिक वोझ डालती है और न भारी-भारी कर 
लगाती है। इसी प्रकार जव आय नहीं बढ़ती तो व्यय का बोझ भी हल्का रहता है। अप- 
व्ययिता एवं भोग-विलास की ओर उसका क्दम नहीं बढ़ता । जब नयी सल्तनत इस रंग- 
ढंग की स्थापित होती है तो उसके कारण राजवानी में वत्तावट एवं दिखावे का वातावरण 
समाप्त हो जाता है। प्रजा शासक का अनुकरण करने लगती हैं, कारण कि यह स्वा- 
भाविक ही है कि प्रजा, राजा के पद-चिह्नों पर चला करती है चाहे, वह अपनी इच्छा 
से हो (क्योंकि प्रत्येक अधीनस्थ व्यक्ति अपने हाकिम एवं स्वामी का अधीन होता 
है) अयवा अपनी इच्छा के विरुद्ध (कारण कि जब झासक भोग-विलास से रुचि नहीं 
रखता, अपितु घृणा करता है तो प्रजा को भी उससे पृथक रहना ही पड़ता है)। इस 


४०४ इच्ने खलदून का सुक़्द्टमा 
भकार दिखावे एवं वनावट के समाप्त हो जाने के उपरान्त नगर संस्कृति एवं नागर 
जीवन की जड़ कट जाती है और नगर अपनी चहल-पहल तथा रौनक़ सो बैठता है। 
इसे हम विनाश एवं वीरानी कहते हैं। 

नैस्रा कारण यह है कि एक सल्तनत का टूसरी सल्तनत पर प्रभुत्व उसकी पहले 
की गहरी झन्रुता एवं उसकी वजह सेयुद्ध तथा मारकाट का परिणाम होता है | 
इस भ्रकार जब तक अहता, युद्ध एवं मारकाठ की सभी श्रेणियाँपार न कर 
ली जायें, एक शक्ति हसरी शक्ति पर विजय नहीं प्राप्त कर सकती | शत्रुता का 


एवं उलट-फेर से "राजधानी एक बार उजड़ एवं वीरान होकर पुन: शनेः-शने: आवाद 
होने ओर शोभा भ्राप्त करने छुगती है। इसी मध्य युग को हम वीरानी एवं विनाश 
का युग कहते है। 


लगते हैं। फरूत: भरा-भराया एवं सभ्य नगर उजड़ने लगता है। जब सम्यता का 
पेन होने छुगता है तो भेगर के जीवन का अन्त हो जाता है क्योंकि नगर का जीवन 


साथ-साथ बढ़ती है और साथ ही मिस्ती है, इस प्रकार विजित राजधानी 
वीरान हो जाती है। | 

इतिहास इस प्रकार के अनेक उदाहरण अस्तुत करता है। जब सलजक्ियों को 

_ जय भाप्त हुआ तो उन्होंने इसफ़हान को अपनी राजधानी बनाया और बग्रदाद 

शोभा स्रो दी और उसकी प्राचीन रौनक़ समाप्त हो गयी । अरब ने अपने 

'ज्यकाल में भदाएन को छोड़कर 'इक्का एवं बसरा को राजधानी बनाया तो मदाएव 


- ४०६ इब्ने खलदून का मुक़हदमा 


7 सल्तनत के मिटने पर उसकी राजधानी के नप्ट होने का स्वाभाविक कार 
यह है कि सल्तनत का सम्यता से वही सम्बन्ध है जो सम्यता का धातु से। घातु का रुप 
उसे तत्सम्बन्धी विश्ेप दृष्टि के सहारे सुरक्षित रखता है। यह. निश्चय हो चुका है 
कि धातु एवं रूप एक इसरे से पृथक्‌ नहीं हो सकते । इसी प्रकार सल्तनत के बस्तित 
की सभ्यता के बिना कल्पना नहीं हो सकती, कारण कि मनुष्य स्वाभाविक रुप से 
अत्याचार एवं उद्ंडता, दुराचार और धूर्तेता लेकर पैदा हुआ है जिसका निराकरण 
किसी राज्य-सत्ता तथा न्यायकारी के बिना सम्भव नहीं। हाकिम.अपनी राजनीति 
हारा शासन करना चाहता है, चाहे वह सल्तनत शरा के अनुसार हो और चाहें देश 
के हितानुसार। संक्षेप में सभ्यता के लिए सल्तनत का अस्तित्व अनिवार्य है। बंब 
नह ज्ञात हो गया कि सम्यता तथा सल्तनत दोनों का अस्तित्व एक दूसरे के विना 
नहीं हो सकता, एक का अस्तित्व दूसरे का अस्तित्व है और एक का विनाश कसर 
का विनाझ है। यदि इनमें से एक में विघ्न पड़ जाय तो दूसरे में विघ्न पड़ना अनिवार्य 
होता है। यदि सल्तनत की नींव हिल जाय तो देश अपने अस्तित्व को किसी जा 
स्थापित नहीं रख सकता। इस प्रकार रूम, फ़ारस, एवं अरब तथा बनी उमय्या एवं" 
वनी अब्वास की सल्तनतों की यही दशा हुई । वैयक्तिक सल्तनत के पतन के विषय में 
उपयुक्त सिद्धांत लागू नहीं किया जा सकता। उदाहरणार्थे, नौशीरवाँ, हरक्ुल', अब्दुल 
मलिक बिन मरवान तथा रज्लीद की सल्तनतें जब अपने-अपने समय पर वदलीं तो 
क्ौमी प्रभुत्व पर कोई प्रभाव नहीं पड़ा और सम्यता उसी प्रकार की रही, कारंग कि 
का आनेवाल्ा प्रत्येक नादशाह सम्यता के अस्तित्व का रक्षक एवं उसकी स्थापता 
के लिए उत्तरदायी सिद्ध हुआ | राज्य के नियमों एवं सिद्धांतों में अगले-पिछले बादशाह 
एक दूसरे से मिलते-जुलते रहे। अतः उनका परिवततन सम्यता को कुछ अधिक प्रभावित 
ने करसका। इसका भी कारण यह है कि सल्तनत' जो वास्तव में सम्यता को प्रभावित 
ऊरती है, और उसके अस्तित्व का कारण. है, पूर्ण रूपसे प्रभुत्व एवं “असबियत” 
पर अवलस्बित -है। .वह शखसी वादशाहों के. परिवर्तन से नहीं. बदलती, अपितु उसी: 
कार वत्तमान रहती है। यदि एक “असबियत” मिट कर, दूसरी “असबियत"- 
ला 'स्थान हे और पहली “असबियत' वाली क्ौम पूर्ण रूप से नष्ट हो जाय तो 

*सन्देह देश में बहुत बड़ी उथरू-पुथल हो ज़ाती है और सम्यता का स्थान वीरानी 
है। ईदवर में जो वह चाहे करने की शकिति है। “यदि वह उन्हें नष्ट करना 
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चाहे तो वह नष्ट कर देता है और नये प्राणियों का सर्जन कर देता है । ईश्वर के लिए 
यह कठिन नहीं ।” 


(२०) कुछ कलाएँ विशेष रूप से नगरों में पायी जाती हें 


यह एक खुला तथ्य है कि नगरवालों के कत्तेव्य एवं आचरण एक दूसरे की सहायता 
के बिना जन्म नहीं पा सकते, कारण कि मनुष्यों की सम्यता स्वाभाविक रूप से पारस्प- 
रिक सहयोग पर निर्मर है। जिन कार्यो की जन-साधारण को अधिक आवश्यकता 
होती है, उनके लिए कुछ छोग अपने आपको विशेष रूप से पृथक्‌ कर लेते हैं। वे. 
उनमें कुशलता एवं दक्षता पैदा कर लेते हैं और उन्हीं उद्योग-बंधों को अपनी जीविको- 
पार्जन का साधन समझते हैं, कारण कि वे जानते हैं कि नगर की सम्यता का अस्तित्व 
उन कार्यो के विना हो ही नहीं सकता । जिन उद्योग-घंधों की नगरवालों को साधारणतः 
आवश्यकता नहीं होती वे बड़ी शोचनीय दश्षा में रहते हैं। कोई उनकी ओर ध्यान 
नहीं देता । दरजी, बढ़ई, लोहार इत्यादि ऐसे पेशेवाले हैं कि नगर का कार्य 
इसके बिना चल ही नहीं सकता ! अब रहे ऐसे पेशे जो केवल मनोरंजन एवं तफ़रीह 
के साधन होते हैं, और आर्थिक आवश्यकता के समाधान में उनका कोई स्थान नहीं 
होता । वे ऐसे नगरों में पाये जाते हैं जो सभ्यता की चरम सीमा पर होते हैं और 
नगर के जीवन एवं संस्कृति के केन्द्र होते हैं। उदाहरणार्थ, शीशा बनानेवाले, सुनार, 
इत्र वेचनेवाले, भटियारे, नाववाई, फ़र्राश, इत्यादि । फिर ये पेशे भी प्रत्येक सभ्य 
नगर में एक प्रकार से नहीं पाये जाते । नगर की संस्कृति जितनी उन्नति करती है, 
नगर के इस प्रकार के पेझों को उतनी ही उन्नति भ्राप्त होती है और वे बढ़ते जाते 
, हैं। अतः यह हो सकता है कि एक नगर में ये पेशे कम हों और एक में अधिक । 
देख लीजिए कि हम्माम बड़े सभ्य एवं आवाद नगरों में ही पाये जाते हैं, कारण 
के लोगों की समंद्धि एवं खशहाली के साथ-साथ इनका अस्तित्व परमावश्यक हो जाता 
है, क्रिन्तु एक औसत आबादी के नगर मे हम्माम कम सख्या मं मिलेगे। वहाँ यदि 
किसी बादशाह अथवा हाकिम ने हम्माम वनवा भी छिया तो इस कारण कि 
साधारण आवादी को इनकी आवश्यकता नहीं होती, वे शी श्र ही टूट-फूट कर नष्ट हो 


१. छुरान दरीफ़ से उद्घृत । 
२. सार्वजनिक स्नानगमृह अथवा गरम जल के स्नानगृह। 


४०८ इव्नें खलदून का मुकदमा 

जाते हैं और उनके प्रबंधक छाम न होने के कारण उनका प्रवंध छोड़कर भाग जाते 
. 4. +क; दृढ़तापूर्वक दर बज ३ 55 है 
है । 'ईइवर अपने हाथ ढ़ वनन्‍्द रखता है, किन्तु उन्हें खोल भी देता है! । 


(२१) नगरों में “असवियत”, एक दूसरे पर प्रभुत्व 


स्वाभाविक रूप से आपस में एक दूसरे के साथ मेल-जोल एवं मेल-मिराप 
आदी है भछे ही कुछ का सम्बन्ध उनमें न हो। किन्तु कुल के सम्न्ध के आबार 
+र जो मेल-जोल होता है वह बड़ा दृढ़ होता है और कुल के बिना कमजोर | संक्षेप 
में यद्यपि कुल का सम्बन्ध न भी हो तो भी एक प्रकार की “असवियत” अवश्य पंदा 
होती है। नगरवालों में से नहुत से छोंग वैवाहिक सम्बन्ध द्वारा जुड़ जाते हैं और शक 
न एवं एक रिव्ते के हो जाते हैं। फिर उनमें वही शत्रुता एवं सत्यता की भावनाएँ .. 
“थी जाती हैं जो विभिन्न क़वीछों एवं समूहों में मिलती हैं। उनकी अलग-अलग 
टोलियाँ वन जाती हैं और प्रत्येक “असवियत” पृथक हो जाती है। जब सल्तनत में 
पैडावस्था के चिह्न दृष्टिगत होने लगते हैं और राज्य की विभिन्न दिशाओं में उसका 
अभाव समाप्त होकर उसकी शक्ति राजधानी में ही सीमित हो जाती है, तव नगर- 
वाले इस चिन्ता में ग्रस्त हो जाते है कि उनका प्रभुत्व किस प्रकार स्थापित रखा जा 
भरता है और उनके नगर की रक्षा किस प्रकार की जा सकती है। वे परस्पर एक 
इसरे से परामशं करते हैं और साधारण एवं श्रेष्ठ तथा ऊँच-नीचका भेद-भाव करने 
उगते हैं। यतः मनुष्य में स्वाभाविक रूप से यह भावनाएँ पायी जाती हैं कि वे दूसरे 


अप उद्देश्य हेतु परस्पर लड़ते-झगड़ते हैं। प्रत्येक अपने दासों, आश्रितों एवं सहायकों 
. ० पर उठता है और नगर के इष्टों को धन-सम्पत्ति देकर अपनी ओर मिलाने 


गै भ्यत्न करता है। इस प्रकार एक दूसरे से गुथकर अन्त में एक दूसरे पर अधिकार 
ला ही छेता है। फिर वह अपने साथियों एवं हितैषियों को कृपा एवं दया दास 
सम्मानित करता है और शत्रओं को 

7घ उठ 


सौत के घाट उतारता अथवा निर्वासित करता 
र शक्ति को पूर्ण रूप से कुचल दे और फिर किसी 
सिर उठाने की शक्ति न हो। अत: इस अकार विजयी शक्ति को नगर में स्वतंत्र 


१. कुरान झरीफ़ से उद्घृत। 
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राज्य स्थापित करने का अवसर मिल जाता है और फिर सल्तनत एक नस्ल से दूसरी 
नस्ल में चलती रहती है। 
इस नयी सल्तनत को स्वयं उन्हीं हालतों का सामना करना पड़ता है जिनका एक 
वड़ी सल्तनत को। उदाहरणार्थ, वह वाल्यावस्था से युवावस्था अथवा उन्नति की चरम 
सीमा को भ्राप्त होती है। तदुपरान्त वृद्धावस्था की ओर और फिर विनाश की तरफ 
अग्रसर होती है । 
कभी-कभी ऐसी छोटी सल्तनतें बड़ी सल्तनतों के रंग-ढंग पर चलने लगती हैं 
ओर उनका वादशाह उन बड़े वादशाहों की वरावरी का दावा करता है जो क़वीलों 
एवं समूहों के स्वामी तथा “असवियत” वाले होते हैं, जो महान्‌ युद्ध करता है और 
जिसका राज्य दूर-दूर तक के देशों तक फैला होता है। यह इस प्रकार होता है कि 
नया वादशाह भी सिंहासनारूढ़ होता है, सशस्त्र सेनाएँ राज्य की विभिन्न दिशाओं 
में भेजता है, शाही फ़रमानों के लिए मुहरें तैयार होती हैं, लेखा एवं निरीक्षण-विभाग 
स्थापित होते है, इनशा' एवं दीवानी विभागों की स्थापना होती है। संक्षेप में उसका 
रंग-ढंग कुछ ऐसा वदल जाता है कि उसको देखकर शिक्षा प्राप्त होती है एवं आदचर्य 
होता है कि प्राचीन सल्तनत का जोर टूट जाने और कुछ सम्बन्धियों के आपस में 
मिलकर “असवियत” पैदा करने से नयी सल्तनत क्या से क्या हो गयी। कभी-कभी 
ऐसा होता है कि नयी सल्तनत सरलता को ही अंगीकार किये रहती है और अपने 
आपको संसार के समक्ष व्यंग का विषय नहीं बनाती ॥ 
इस प्रकार इफ़रीक़िया में जब हफ़सिया राज्य शक्तिहीन हो गया और अन्त में 
उसकी ऐसी दुर्देशा हो गयी कि वीसियों वर्षो तक वह सेभल न सकी तो जरीद, तराव्लूस, 
गेब्स, तोजर, नफ़ता, क़फ़सा, विस्करा एवं जाव सरीखे नगरों में ऐसी ही अराजकता 
स्थापित हो गयी । प्रत्येक नगर में पृथक्‌ हाकिम' का राज्य था। वही अपने परगने 
एवं एलाक़े का शासन-प्रवंध करता और राजस्व तथा कर वसूछ करता था। यद्यपि 
वे लछोग प्राचीन सल्तनत की अनुयायिता का भी दावा करते थे, किन्तु अपनी मृत्यु के 
समय बे अपनी संतानों को अपना उत्तराधिकारी बना गये जिन्होंने कुछ ही दिनों में 
अत्याचार एवं कठोरता से लोगों को तंग कर डाला और मलिकों एवं सुल्तानों की 
संतानों के उसी प्रकार के चरित्र एवं नियमों पर चलकर अशान्ति उत्पन्न कर दी | 
वे अपनी दशा को भूलकर सुल्तान कहलाने लंगे। अंततोगत्वा “अमीरुल मोमिनीन” 


२. पतन्न-व्यवहार का विभाग। 


86 इत्ने खंलदुन का मक़हमा 
अव्वार्स ने इस उपद्रव को शांत किया. और जो स्थान उनके अधिकार में आ गये ह। 
उन्हें उनसे छीन' लिया। ; कक 
सिनहाजा की सल्तनत के अन्तिम-युग में जरीद के एलाक़ों में भी विभिन्न स्वानों प्र 
अव्यवस्था फैछ गयी थी और पेल्तनत का प्रभाव पूर्णतः समाप्त हो गया था। यहाँ 
तक कि शेखुछ मुवहृहेदीन और उनके दाह अब्दुल मोमिन ने उन्हें देश एवं राज्य 
से निर्वासित करके मग्गरिव की ओर भगा दिया और जरीद के पूरे एलाक़ से उनके 
भाव को समाप्त कर दिया | इसी प्रकार वनी अव्डुल मोमिन के अंतिम राज्य काल 
में सिव्ता' की यही दशा हुई थी कि वहाँ भी अमीरों एवं रईसों ने अत्यधिक 3 
अद्शित की थी और अपने आपे से बाहर निकल गये थे | 
+है आपने उन उच्च वेंदवाले रईसों एवं अमीरों के प्रभुत्व का हाल सुता जो 
नगर में सम्मानित एवं प्रतिष्ठित होते हैं। कभी-कभी ऐसा भी होता है कि द्गर 
के निम्न वर्ग के एवं 3'ट तथा हुराचारी छोग विद्रोह कर देते हैं और अपने कुछ साथियों 
के सहयोग के ज़ोर पर एवं उनकी “असवियत” की सहायता से ऐसा जोर पकड़ 
डैते हैं कि नगर के सम्मानित एवं प्रतिष्ठित छोग भी उनसे दब जाते हैं कारण कि 
उनकी “असवियत” तो पमाप्त ही हो चुकती-है, अतः मुकाबले की झक्ति वे पैदा 
ही कहाँ से कर सकते है। रे ; 


+ईंदवर में अपने आदेशों को मनवा लेने की शक्ति है”* 


(२२) नगरवालों की भाषा । 

परखवाले प्राय: उस क्ौम की भाषा का अनुसरण करते हैं जो उस पर प्रभुत्व प्राप्त 
ऊर लेती हैं। इस प्रकार भव से पश्चिम तक के सभी इस्लामी नगरों में अरबी भाषा 
गज तक प्रचलित है, यद्यपि मूछ मुज़र अरवी भाषा एवं उसके एराव' दोनों में दोप 
ना चुके हैं।. इसका कारण पही है कि इन नयरों में वसनेवालों के घ॒र्मं पर इस्लामी 
पैल्तनत का जब सभुत्त स्थापित हुआ तो अवीनस्य क्ौर्मे अपनी भाषाएँ भुला वैठीं बौर 
उैस्छामी भाषा बरवी के अवीन हो गयीं। यह बात स्पष्ट है चूंकि मुहम्मद साहब 
अरबी थे, अत: इस्लाम घ॒र्म भी अस्वी भाषा में जाया और जो क्ौमों इस धर्म 


२. एप, 


३. कुरान शसीफ़ से उद्यृत्त। 
हे. खबर, ज्ञेर गौर पेश । 
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को स्वीकार करती गयीं वे अपनी भाषाओं को छोड़कर अरबी भाषा को स्वीकार 
करती गयीं । 

हजरत उमर ने अजमियों में प्रचलित महाविरों के प्रयोग का निपेघ कर दिया 
था। आपका कथन था कि यह “ख़िब” अथवा छल एवं घूत॑ता है । जब धर्म ने अजमी 
भाषाओं की पूर्णतः उपेक्षा की और मुसलमानों की भाषा अरबी हो गयी तो अजमी 
भाषाएँ स्वतः मिट गयीं, कारण कि प्रजा अपने आचार-व्यवहार एवं धर्म में अपने 
वादशाह का अनुसरण करती हैं, अतः अरबी भाषा इस्लामी राज्यों में प्रविष्ट हो 
गयी और अरब की आज्ञाकारिता का चिक्त समझी जाने रगी । समस्त इस्लामी नगरों 
एवं देशों में प्राचीन भाषाएँ पूर्णतः नष्ठ हो गयीं और प्रत्येक दिशा में अरबी की 
ही चर्चा होने छगी। स्थानीय भाषाओं को विदेशी भाषाओं का स्थान प्राप्त हो गया, 
किन्तु इसके साथ-साथ अरबी भाषा भी दोषों एवं परिवतंनों से सुरक्षित न रह सकी । 
अन्य भाषाओं के शब्द इसमें सम्मिलित हो गये । वाकयों के रूप में परिवर्तन होने 
लूगा। फिर इस मिश्रित भाषा का नाम हज़री' भापा रखा गया, कारण कि समस्त 
इस्लामी नगरों में यही प्रचलित और इसी को उच्चति प्राप्त थी । 


एक कारण यह भी है कि आज तक इस्लामी नगरों में उन्हीं अरवों की संतानें 
रहती-बसती चली आयी हैं जिन्होंने उन पर अधिकार जमाया और जिनका जीवन समय 
जीवन है, कारण कि वे अजमियों की भूमियों एवं देशों के स्वामी बनकर समृद्ध हो चुके 
थे। फिर उनके उपरान्त उनकी भाषा उनकी संतान में विरासत के रूप में आयी और 
उनकी भावी संतानें अपने पूर्वजों की भाषा वोलती-चालती रहीं, यद्यपि उसमें कुछ 
अजमी शब्द मिश्चित हो गये। संक्षेप में अरबी ही प्रचलित रही । इस प्रकार अरबी सर्वेदा 
नगरवासियों एवं हज़रियों की भाषा समझी गयी । इसको हजरी भाषा की उपाधि 
भाप्त हुईं। बदवी भाषा पूर्व की भाँति अजमी शब्दों के मिश्रण से सुरक्षित रही । 
जब पूर्व में देलम एवं सल्जूक़ियों को प्रभुत्व प्राप्त हुआ और पश्चिम में जनाता 
एवं बवरवर ने अपना अधिकार जमाया और इस्लामी देशों में उन्हीं को प्रभुत्व प्राप्त 
हो गया तो अरबी भाषा में अत्यधिक दोष उत्पन्न हो गये और वह नष्ट ही हो जाती 
यदि मुसलमान किताब एवं सुन्नत जो धर्म के स्रोत हैं की आड़ में अरबी भाषा 
की रक्षा अपना परम कत्तेव्य समझ कर उसकी रक्षा के लिए हर प्रकार से कटिवद्ध 


१. नगरवालों की । 
२. कुरान दारीफ़ । 


डश्२ इव्ने खलदून का मुक़हमा 


न हो गये होते। जब समय के परिवर्तन से तातारियों एवं मुग़लों को प्रभृत्व प्राप्त हुआ 
तो इस्लाम से उनके अपरिचित होने के कारण किताब एवं सुन्नत की आड़ भी समाप्त 
हो गयी और फिर अरवी भाषा का सभी स्थानों से अन्त हो गया। इस्लामी देशों, 
ईराके, खुरासान, फ़ारस, हिन्द, सिन्ध, मावराउन्नहर, शाम एवं रूम के देशों में भी 
उसका दबदबा समाप्त हो गया | कविताओं एवं पद्यों में भी अरवी का प्रयोग समाप्त 
हुआ। केवल कहीं-कहीं पाठ्यक्रमों में अस्वी भाषा सम्मिलित रह गयी और वह भी 
उन्हीं लोगों तक जिन्हें ईब्वर ने उससे रुचि प्रदान की। धम (इस्लाम) के साथ-साथ 
मिस्र, शाम, उन्दुलुस एवं मग्गरिव में अरवी भाषा को कुछ स्थायित्व प्राप्त हुआ है । 
अन्य इस्लामी देशों में तो अरबी भाषा का चिह्न तक मिट गया । यहाँ तक कि पांडित्य- 


इैर्ण ग्रंथ अजमी' भाषा में लिखे जाने रंगे हैं और पठन-पाठत में भी अजमी भाषा 
प्रचलित है । 


६. ग्रर अरबवबाहों फी। 


अध्याय ५ 


जीविकोपार्जन के विभिन्न साधन 


 (लाभकर कार्य, कला-कौद्वलल और 
तत्सम्बन्धी अन्य समस्याएँ ) 


(१) जीविक़ोपाजजन तथा लाभ के वास्तविक अर्थ, 
लाभ ही मनुष्य के परिश्रम का मूल्य है 


मानव स्वभावतः खाद्य सामग्री एकत्र करना अनिवार्य समझता है। जन्म से 
लेकर मृत्यु तक वह क्षण भर के लिए भी अपनी इस आवश्यकता की उपेक्षा नही कर 
सकता और वास्तव में संग्रह की उपेक्षा करना ईश्वर का ही गुण है। मनुष्य को नाना 
भकार की आवश्यकताओं के लिए दूसरों का मुँह देखना पड़ता है। मनुष्य की आवश्य- 
कताओं को दृष्टि में रखकर ही ईश्वर ने समस्त प्राणियो को उसके लाभार्थ पैदा किया 
है और कुरान शरीफ़ में जगह-जगह पर इस परोपकार का उल्लेख किया गया है। 
वह कहता है, “उसने जमीन तथा आसमान में जो कुछ है वह सव तुम्हारे लिए पैदा 
किया है। उसने सूर्य तथा चन्द्रमा को तुम्हारे अधीन किया है । उसने समुद्र को तुम्हारे 
अधीन किया'। उसने आकाझ-मंडल को तुम्हारा वशंवद किया और पशुओं को तुम्हारे 
अधिकार में किया ।” मनुष्य को ईदुवर ने अपना उत्तराधिकारी बनाया है। अतः 
उसको ससार की समस्त वस्तुओं पर प्रभुत्व भी उसने प्रदान किया है, किन्तु केवछ एक 
मनुष्य सब पर अधिकार नही जमा सकता, अपितु सब मिल-जुलकर संसार की वस्तुओं 
का अपने छामाथ्॑ प्रयोग करते है । जो वस्तु एक मनुष्य को प्राप्त हो जाती है दुसरा 
विना उसका मूल्य चुकाये हुए उसे नही हासिल कर सकता । अतः जब मनुष्य निर्वलता 
के चक्र से निकल कर कुछ शारीरिक शक्ति प्राप्त करता हे तथा जीविकोपार्जन 
के लिए हाथ-पॉव मारता है तो वह जो कुछ इस प्रकार कमाता हे उसको अपने 
आवश्यकतानुसार व्यय करता है तथा चीजों का मूल्य चुकाता है। ईश्वर ने कहा 
है कि “ईइवर से ही रोजी माँगो ।”' कुछ वस्तुएँ ऐसी भी है जो बिना मूल्य मिल जाती 
ह। उद्दहरणार्थ, वर्षा का जल, कृषि एवं अन्य कार्यो के लिए विना मूल्य ही प्राप्त 
होता है। किन्तु केवल यह जल ही रोजी के लिए उस समय तक पर्याप्त नही होता 
जब तक मनुष्य उसके साथ अपना प्रयत्न एवं उद्योग भी सम्मिलित न करे । यदि इस 
परिश्रम से मनृष्य की वास्तविक आवश्यकताएँ, जिनके विना उसका जीवन असम्भव 


१. क्रान शरीफ़ से उद्घृत । 


१६ इब्ने खलदुन का मुक़हमा 


है, पूरी हो जायें तो इस प्रकार के परिश्रम के मूल्य को छाम कहा जाता है और यदि 
आवश्यकता से अधिक एकत्र हो जाय तो उसे पूँजी कहते हैं । | 
मनुष्य जो जीविकोपाजन करता है उससे यदि वह केवल अपने आपको लाभ 
' पहुँचाये और उसे व्यय करके वह स्वयं उससे छाभ कमाये, उसे अपनी आवश्यकताओं 
_ * व्यय करे तो यह छाम वास्तव में उसके लिए रोज़ी कहलायेगा। मुहम्मद साहब 
ने कहा है कि “तुम्हारी घन-सम्पत्ति वास्तव में वही है जिसे तुम खाकर समाप्त कर 
देते हो अयवा पहिनकर फाड़ डाछते हो या दान में देकर व्यय कर देते हो ।” यदि 
कमानेवाल अपनी कमाई से छाभ न उठाये और उसे अपनी आवश्यकताओं की पति 
में व्यय न करे तो वह उसके लिए रोज़ी नहीं, केवल उसके परिश्रम का मूल्य है जो कि 
उसके अयत्न से पआप्त होता. है। उदाहरणार्थ, तरके' को ले लीजिए, यह मरनेवाले 
के लिए लाभ है रोज़ी नहीं, कारण कि वह उससे कोई नफ़ा नहीं उठा सकता । जब 
उसके उत्तराधिकारी उससे लाभान्वित होंगे तो वह उनके लिए रोज़ी वन जायगा । 
हेंकि . उसी को रोजी कहते हैं। मोतजेला रोज़ी के लिए वे यह शर्त राह 
हैँ कि उस पर उचित रूप से अधिकार प्राप्त हुआ हो, यदि ऐसा नहीं है तो वह कार 
निकट रोजी नहीं । इसी कारण उन्होंने अपहरण की हुई एवं हराम वस्तुओं को 
रोजी के क्षेत्र से निकाल दिया है और वह उन्हें रोजी नहीं मानते, यद्यपि ईश्वर अपनी 
कैपा तथा दया द्वारा अपहरणकर्त्ता, ज्ञालिम, घर्मनिष्ठ मुसलमान तथा काफ़िर सभी 
रोजी पहुंचता है, किन्तु वे इसके लिए बहुत-सी दलीलें भी देते हैं जिनके उल्लेत 
का यह उपयुक्त स्थान नहीं है । रु 
छाभ के लिए परिश्रम एवं उद्योग की आवश्यकता पड़ती है। रोज़ी कमाने के 
लिए भ्रयत्न, परिश्रम, कोशिश तथा दौड़-धूप की अत्यधिक आवश्यकता होती है । 
ईश्वर का आदेश है कि, “ईश्वर से ही रोजी माँगों' ।” क्योंकि प्रयत्व इन आदेशों तथा 
दैवी प्रेरणा से सम्बन्धित है और उसी पर निर्भर हैं। अतः प्रत्येक कार्य ईश्वर की ही 
2 कित से सम्पन्न होता है, किन्तु इसका यह अर्य नहीं कि मनुष्य हाथ पर हाथ घरकर 
वैंठ जाय । इसके लिए भनुष्य को कार्य करने की भी आवश्यकता पड़ती है । यदि 
किसी कछा-कौशल को जीविकोपार्जन का साधन बनाया जाय तो स्पष्ट है कि उस्म 
लन्‍्ततः कार्य करना ज़रूरी रहेगा। यदि कोई पशुओं, वनस्पतियों अयवा खनिज 


१- क्रान शरीफ़ से उद्घृत। 


५ कक लक 2९ 5 7 अशन्यमलं जाके के अ कक तक 


अध्याय ५ ४१७ 


पदार्थ आदि का स्वामी है तो उसके छिए भी परिश्रम करना परमावश्यक होता 
है, अन्यथा उसे किसी प्रकार का कोई छाभ नहीं हो सकता। 
है फिर यह भी अपने स्थान पर सत्य है कि खनिज पदार्थों में सोना-चाँदी को ईश्वर 
ने पूंजी का मूल्य प्रदान किया है। संसारवाले प्रायः इसी से भंडार भरते हैं। यदि 
इसके अतिरिक्त किसी अन्य वस्तु का वे संग्रह करते हैं तो उसका उद्देश्य भी यही होता 
है कि उससे सोना चाँदी प्राप्त हो सके कारण कि यह दो उत्तम खनिज पदार्थ ऐसे 
है जो वाज़ार के उतार-चढ़ाव तथा वाज़ार के खतरों से भी मुक्त रहते हैं। अतः 
यही कमाई को मूल उद्देश्य एवं भंडार तथा खज़ाने की वास्तविक सम्पत्ति हैं । जब 
यह सब तथ्य सामने आ गये तो यह समझ लिया जाय कि मनुष्य जिस वस्तु को छाम- 
दायक जानकर जमा करता तथा प्राप्त करता है, यदि वह केवछ कला-कौशलछ की 
क्िस्मों में से है तो उसमें लाभ, प्रयत्न एवं परिश्रम द्वारा प्राप्त होगा, कारण कि कला- 
कोशल में उद्योग के अतिरिक्त और है ही क्या । यदि कला-कौशल के साथ कोई 
और भी वस्तु सम्मिलित हो, उदाहरणार्थ बढ़ई और जुलाहे की कला में लकड़ी तथा 
सूत का भी हाथ हो, तो उसमें मूल्य अधिकांश परिश्रम का ही होगा । यदि छाभ 
कला-कौशल की क्षिस्मों में से नहीं है. तो उसमें भी परिश्रम का हीये होगा क्योंकि 
उद्योग के बिना छाम का अवसर ही प्राप्त नहीं हो सकता। 
इसके अतिरिक्त कभी-कभी परिश्रम का हाथ स्पष्ट रूप से दिखाई पड़ता है और 
पूंजी में उसका हिस्सा चाहे कम हो चाहे अधिक, लगाया अवश्य जाता है । कभी 
परिश्रम का वाह्य रूप से हाथ नहीं दिखाई देता, उदाहरणार्थ अवाज इत्यादि के भावों 


में जिनमें पूंजी तथा परिश्रम दोनों पर ध्यान रखा जाता हैं। किन्चु 2 
भुगमतापूवंक # परिश्रम का भाग उसके भाव म॑ दृत्टिात न 
पृवेक कृषि हो जाती है वहाँ प के भाव में परिश्रम भी सम्मिलित 


होता । बहुत कम छोग ही समझते हैं कि अनाज 
अधिकांश भाग परिश्रम का ही मूल्य है। साथ ही साथ वह 7 ४2 दही गयी 
कि परिश्रम एवं रोजी का वास्तविक तथ्य क्या है, जो वस्चु होम वही 


रोजी वन सकती है। 
नगरों | न्पू क्योंकि मानव के परिश्रम की कमी 
जिन नगरों की जनसंख्या कम होती है उत्तम है । जिन नगरों की बावादी 


होती है, अत: उसी अनुपात से रोजी की भी कमी हो जावी बी 
अधिक होती है उन्तमें उसी अनुपात से रोजी का जा ह बा 
धन-घान्य सम्पन्न होते हैं। इसका यही कारण है कि जब थे 


२७ 


४१८ इच्ने खलदून का मुकदमा 


घटने लगती है तो साधारण छोग कहा करते हैं कि वहाँ अब रोजी का द्वार वन हो 
'या। वहाँ की बहती हुईं नहरें तथा उबलते हुए झरने सूख जाते हैं, कारण कि वहरों 
पा झरनों के लिए खुदाई एवं सफ़ाई की आवश्यकता होती है। जब जनसंस्या ही 
कम हो गयी तो यह कार्य कौन करे ? यदि उन बड़े नगरों को देखा जाय जिनमें 
किसी समय वड़ी घनी आवादी थी तो पता चलेगा कि उनमें हर तरफ़ नहरों के जाल 
विछे हुए थे। जब वे उजड़े तो उन नहरों का पानी भी सुख गया और समस्त भू-भाग 
सूखा मेदान दिखाई पड़ने लगा । 
ईश्वर ही रात्रि तथा दिन का निर्धारक है”! 


(२) जीविकोपार्जन के विभिन्न साधन तथा उनकी किसमें 
"विकोपाजंन रोजी को इच्छा एवं उसके लिए अयत्त एवं परिश्रम कह 
हैं। मजाश्न' बब्द “ऐश” से निकला है जिसका अर्थ जीवन है । क्योंकि जीवन जीविको- 
पार्जन एवं परिश्रम तथा उद्योग पर विर्भर है, इसी कारण उसको “मगआाश” कहा गया। 
१--जीविकोपाजंन के कई साधन हैं। उनमें से पूर्ण प्रभुत्व प्राप्त होने पर राज्य 
के विधान के अबीन अन्य लोगों से कर तथा खराज के रूप में कुछ द्रव्य या वस्तु प्राप्त 
ज़राज कहा जाता है, सर्वप्रथम साधन है। 
जल, तथा स्थल के पशुओं का शिकार करके जीविकोपार्जन करना । 
शिकार को व्यवसाय “हा जाता है। यह दूसरा साधन है । 
रै--धालतू जानवरों से लाभदायक चीज़ें प्राप्त करना और उनको रोज़ी 
सावन बनाना। उदाहरणार्थ, इूध देनेवाले जानवरों से दृध प्राप्त करना, रेशम के कीड़ों 
से रेशम और मपुमक्खी से मधु संग्रह करना आदि, तीसरे प्रकार के साधन हैं । 
४--कपि से अनाज और वृक्षों से फल श्ाप्त करना जीविकोपार्जन का मुख्य 
साधन होता है। इसका नाम कृषि है। की 
अनुष्य के उद्योग द्वारा जीविकोपाजन भी अन्य प्रधान साधन है। यह दो 
भकार से सम्भव होता है । प्रथम तो विश्येप कार्य एवं व्यवसाय द्वारा, उदाहरणार्थ 
कितावत, बुनाई, उडसवारी, बढ़ई, दर्ज़ी इत्यादि के पेशों अथवा किसी अन्य विज्ञेष 
पेशे द्वारा जिसमें हर प्रकार का श्रम आ जाता है । 
१. क्रान शरीफ़ से 
९- जीविकोपाजजन। 22 
हे. जोवन। 


अध्याय ५ ४१९ 


६--हसरे पूँजी तथा धन-सम्पत्ति लगाकर छलाभ-प्राप्ति द्वारा । सामान या मार 
असबवाब क्रय करके इधर-उधर नगरों में लिये फिरना, उसे विभिन्न बाज़ारों में बेचना 
जयथवा मार क्रय करके अपने पास इस आशय से रखे रहना कि वाज़ार का भाव चढ़ 
जाने पर उसे बेचा जाय आदि, इसके अन्तर्गत आते हैं । यहसव व्यापार के रूप हैं 
और कुछ लोगों के जीविकोपार्जन का साधन यही व्यापार है । 
संक्षेप में उपर्युक्त सब वातें जीविकोपार्जन के विभिन्न साधन हैं। विद्वानों एवं 
दाशनिकों उदाहरणाथं हरीरी' एवं अन्य लोगों के मस्तिष्क में यही बात थी जब उन्होंने 
कहा कि “हमें जीविका राज्यसत्ता, व्यापार, कृषि तथा उद्योग-वंधे द्वारा प्राप्त होती 
है।” राज्यसत्ता जीविकोपार्जन का-प्राकृतिक साधन नहीं है। हम उसका उल्लेख 
इस स्थान पर नहीं करेंगे । इससे पूर्व राज्य, करों एवं राज्यसत्ता के विषय में दुसरे 
अध्याय में कुछ कहा जा चुका है। कृषि, कला-कौशल एवं व्यापार जीविकोपार्जन के 
प्राकंतिक साधन हैं । 
कृषि को सभी साधनों के ऊपर प्राथमिकता प्राप्त है, कारण कि यह सरल तथा 
प्राकृतिक साधन है। इसके लिए अधिक ज्ञान की आवश्यकता नहीं होती । इसी 
कारण इसे हज़रत आदम' का आविष्कार बताया जाता है। कहा जाता है कि 
उन्होंने ही कृषि का पाठ मानव को पढ़ाया और कृषि करना सिखाया । इस वात 
से यह स्पष्ट होता है कि कृषि जीविकोपाजन का प्राचीनतम साधन है और 
प्राकृतिक परिस्थितियों के निकटतम है । 
कला-कौशल कृषि के वाद है। इनमें ज्ञान की भी आवश्यकता होती है भौर 
सोच-विचार की भी । इसी कारण आप देखेंगे कि कछा-कौशल केवल नगरवासियों 
में प्रचलित होते हैं, वदवियों में नहीं ॥ कहा जाता है कि कछा-कौशल का आविष्कार 
हज़रत इदरीस' ने किया जो कि मानव के दूसरे पिता कहे जाते हैं। कहा जाता है 
कि उन्होंने भावी नसस्‍्लों के लिए दैवी प्रेरणा द्वारा इसका आविष्कार किया । 
व्यापार भी छाभ कमाने का प्राकृतिक साधन है, किन्तु व्यापार में प्रायः युक्ति, 
सूज्नवूझ, एवं धूत्तेता की आवश्यकता होती है। इसमें वहुत-से उपाय करने पड़ते 


१, सम्भवतः 'मक़ामात” का छेखक अल-क़ासिम विन अली (४४६-५१६ हि०। 


१०प४-प५ से ११०२६०) न हा 
२. वे मुसलमानों तया ईसाइयों इत्यादि के अनुसार सदसे पहले पुरुप माने जाते हूँ। 


३. एक पैंग़म्बर। 


हे इस्ले खलदुन का मुक़दमा 


हैँ ताकि कय-विक्रय के समय मूल्यों फे पदने-बड़ने में लाभ हो, द्वानि मे हो। यथपि 
में उपाय छुए के प्तिर्प ऐते हूँ, किन्तु भरीमत मे ब्यापारिक उलद-फैर का निषेध 
पी पिया है, फास्ण कि इसमें जुए कै समान गुसरे की पन-सम्पत्ति पर, मूत्य अदा 
किये विना अधिकार नहीं जमाया जाता, अतः व्यापार में धरा के अनुसार कोई हानि 
नहीं, किन्तु जुबा एंसम बताया गया है । 


( रे ) नौकरी जीविकोपार्जन का प्राकृतिक साधन नहीं 
सेल्तनत के विभिन्न विभागों के लिए सेवकों की नियुक्ति करना बादशाह के लिए 
अनिवायं होता है। उनके विना उसका कोई काम नहीं चल सकता । उदाह॒र्पा, 
तादेशाह सैनिकों द्वारा सेना एवं पुलिस बिभाग की व्यवस्था करता है और रचिवों 
से कितावत-विभाग चलाता है । एसी प्रकार अन्यपि भाग चलाये जाते हैं, परन्तु 
प्रत्येक कार्य के लिए ऐसे विश्येपज्ञ की सोज की जाती है जो तत्सम्थन्धी कार्य कर 
सके। इन सेवकों के वेतन धाही राज़ानों से अदा किये जाते हैं। वे सेबक एक प्रकार 
से राज्य के स्तम्भ होते हैं। राज्यव्यवस्था उन्हीं पर आधारित होती है। बादशाह 
एक झरने के समान होता है और वे उसकी छोटी-छोदी नह॒रें । 
इनके अतिरिक्त भी जअन्य सेवाएं होती दर । इसका कारण यह है फि विलातप्रिय 
एवं घन-घान्य सम्पन्न छोग अपना काम स्वयं अपने हाथ से नहीं करना चाहते । वे 
इसमे अपनी मानहानि समझते हैं । इसके अतिरिकत्त भोग-विछास में पलकर बडे 
होने के कारण ये कार्य करने की सामर्थ्य सो बैठते हूँ । संक्षेप में वे. अपने कार्यों के लिए 
सेवकों को नियुक्त करने पर विवश होते हैं। अपनी आय से उनके वेतन का भुगतान 
फरते हूँ, किन्तु यह पौरुष के सिद्धान्त को देखते हुए अनुचित कार्य है, कारण कि अपने 
कार्य का भार दुसरे के फन्‍्धों पर टालना अपनी अयोग्यता एवं विवश्यता को स्वीकार 
फेरना है ओर इससे व्यय भी बढ़ जाता है। साहसी पुरुष कभी इस प्रकार विवध 
नहीं होते कि वे स्वयं अपना काम न फर पायें और वात-वात में अन्य छोगों से अपना 
काम निकालें। क्योंकि मनुप्य अपनी आदत एवं परिस्थितियों पर निर्भर होता हैं, 
लत: घन-धान्य सम्पन्न होने के उपरान्त चह ऐसी अपमानजनक आदतें अपने अन्दर 
उसन्न कर छेता और अपनी क्ौम तथा कुछ को भूल जाता है। 
बोर बे जज पैवक भी बहुत कम ही हैं जो कार्य करने के योग्य रे 
केवल अपने कार्य में निषुण है 2038 कि सेवक चार प्रकार के हो सकते हैं । एक वे के 
उग हों, किन्तु भरोसे के योग्य न हों । दूसरे वे जो भरोसे के 
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योग्य हों, किन्तु कार्य के योग्य व हों। तीसरे वे जो कार्य में भी निपुण हों और भरोसा 
एवं विश्वास भी उनमें पूरा हो । चौथे वे जो न कार्य के ही योग्य हों और न भरोसे 
के ही। इनमें ऐसे सेवकों को जिनमें दोनों गुण पाये जाते हों अर्थात्‌ वे योग्य भी हों 
और उन पर भरोसा भी किया जा सकता हो, प्रत्येक व्यक्ति अपने यहाँ नहीं रख 
सकता । जिसकी आय कम है वह तो उनकी सेवा से लाभ उठा ही नहीं सकता । 
वे इतना अधिक वेतन माँगते हैं कि कम आयवाले उन्हें किसी प्रकार नहीं रख 
सकते । वे केवल बड़े-बड़े अमीरों तथा रईसों के यहाँ ही नौकरी करते हैं और 
वे लोग ही उन्हें नौकर रख भी सकते हैं । ऐसे सेवकों को जिनमें दोनों गुणों में से कोई 
भी गुण न हो अर्थात्‌ जो अयोग्य हों और जिन पर भरोसा अथवा विश्वास भी न किया 
जा सकता हो कोई बुद्धिमान्‌ अपनी सेवा में रखने ही क्यों लगा, कारण कि वे काम भी 
विगाड़ेंगे तथा. अपहरण एवं चोरी भी करेंगे। ऐसे सेवक स्वामी के लिए बड़ा भारी 
रोग वन जाते है । 
अब सेवकों की केवल दो ही क्रिस्में रह जाती हैं। एक तो वे जो कार्य योग्य भी 
हों, किन्तु विदवास के योग्य न हों अथवा विश्वास के योग्य हों, किन्तु कार्य योग्य न' 
हों। इनमें एक को दूसरे पर प्राथमिकता देने के विषय पर बुद्धिमानों में मतभेद है 
और प्रत्येक अपनी-अपनी दलीलें प्रस्तुत करता है। हम पहले प्रकार के सेवकों 
को स्वीकार कर सकते हैं, कारण कि उनकी ओर से कार्य बिगड़ने का कोई भय न 
होगा, किन्तु यदि कड़ा नियन्त्रण रखा जाय तो चोरी और अपहरण से भी बचा जा 
सकता है, परन्तु वह नौकर जो काम विगाड़े, किन्तु भरोसे के योग्य हो प्रायः कार्ये 
को हानि ही पहुँचाता है । अतः हमने जिस सिद्धांत की व्याख्या की है उसे भली-भाँति 
समझ लेता चाहिए और फिर सेवक नियुक्त करते समय उसका घ्यान रखना चाहिए । 
“ईंदवर जो कुछ चाहता है उसे करने की उसमें शक्ति है ।” 
(४) भूमिष्ठ निधि एवं घन-सम्पत्ति की खोज जीविकोपाजेन का 
स्वाभाविक साधन नहीं 
नगरों के अधिकांश मूर्ख इस लोभ में फिरते रहते हैं कि कहीं से उनको गड़ा हुआ 

खज़ाना मिल जाय और वे उस पर जीवन निर्वाह कर सकें। उनका यह भी विश्वास होता 

है कि पिछली क्लौमों ने जो धन-सम्पत्ति भूमि के नीचे गाड़ दी है उस पर जादू की मुहर 

लगा दी है । इसको वही व्यक्ति खोल सकता है जो जादू-मंत्र से अवगत हो और घूनी 

रमाकर, कुछ भेंट चढ़ाकर तथा मंत्र जपकर, मुहर तोड़ दे और संपत्ति प्राप्त कर छे। 


डे२२ | इब्ने खलदून का मुक़हमा 


इफ़रीक्षिया के निवासियों का विचार है कि इफ़रीक़ियों ने इस्लाम के अम्युदय के पूर्व 
वहुत-सी धन-सम्पत्ति ज़मीन में गाड़ दी थी और भ्रन्यों में उनके विषय में संकेत कर ु 
दिये थे ताकि उन संकेतों के आधार पर उनकी ठीक खोज की जा सके । इसी प्रकार 
पूर्व के निवासी क़रिब्त, रूम तथा फ़ारस की क़ौमों के विषय में इसी प्रकार के विचार 
>'त करते हैं कि वे लोग भी वहुत कुछ भूमि में गाड़ गये हैं। वे इन गड़े हुए भण्डारों 
के सम्बन्ध में ऐसी वे-सिरपैर की कहानियों का विभिन्न सूत्रों से उल्लेख करते रहते हैं 
जो निराधार हैं। उदाहरणार्थ, वे कहते हैं कि कुछ लोगों ने जादू से अनभिन्ञ होने 
के कारण जब वह गड़ी हुई धन-सम्पत्ति खुदवायी तो उन्हें कुछ न मिला अथवा उन- 
स्थानों को कीड़े-मकोड़ों से भरा हुआ पाया और यदि कभी वहाँ धन-सम्पत्ति ष्् 
सोने तथा जवाहिरात से परिपूर्ण बर्तन देखे भी तो उनके रक्षकों को नंगीतल ता 
निकाले हुए वहाँ खड़ा पाया अथवा भरे हुए खज़ाने उनके सामने भूमि के नीचे घेंस 
गये । इसी प्रकार की अन्य निराधार बातें भी कही जाती हैं । हि 
मग्रिव में ऐसा भी देखा गया है कि कुछ छोग जब जीविकोपारजन के सहज साध 
से ऊब जाते हैं तो कुछ जाली एवं बनावटी अभिलेख तैयार कर लेते हैं और यह प्रकट 
करते हैं कि वे अभिलेख गड़ी हुईं घन-सम्पत्ति के स्वामियों के आज्ञापत्र हैं। फिर 
उनको लेकर वे किसी सम्मानित एवं घनी व्यक्ति के पास पहुँचते हैं- और कहते हैं 
कि, “क्योंकि शासकों के हस्तक्षेप का भय है और दण्ड का डर है, अतः बिना आपकी 
सहायता के गड़ी हुई धन-सम्पत्ति की खुदाई का कार्य सम्पन्न नहीं हो सकता ।” इस 
पूत्तेता का उद्देश्य यही होता है कि वे इस प्रकार कुछ घन प्रोप्त कर लें और उसे चटकर 
जाये। इन धूर्तों में कुछ छोग जादू के कुछ करतव भी जानते हैं जिनके आधार पर वे 
अपने झूठे दावों को सच्चा सिद्ध करने का प्रयत्न करते हैं। हालाँ कि वे जादू के विपय 
में कोई वात नहीं जानते, किन्तु मूर्ख लोग उनके जाल में फेसकर मज़दूरों को एकत्र 
कर लेते हैं और रात्रि के अंधेरे में खुदाई का कार्य प्रारम्भ कराते हैं ताकि किसी को 
ता ने चछे और उनके सिवा कोई अन्य व्यक्ति गड़ी हुई घन-सम्पत्ति में हिस्सा न बँदा 
सके। जब खज़ाना प्राप्त नहीं होता तो वे धू्त कहते हैं कि जिस जादू के अधीन यह धन- 
सम्पत्ति गाड़ी गयी थी उसका ठीक पता न चल सका और इस प्रकार असफल रहना 
डी। इस तरह वे छोभी छोगों को उनके अनुचित लोभ का खूब मज़ा चखाते हैं 
और इस आड़ में अपना उल्लू सीधा करके उनको हानि पहुँचाते हैं । इसका कारण 
हक कि वे धूतत स्वयं अनपढ़ होते हैं और उस पर जीविकोपार्जन के अकृत-साधन 
नानी व्यापार, घंबा, कला-कौशरू तथा कृषि से घन कमाना भी नहीं जानते । विना 
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किसी परिश्रम के, बैठे-विठाये धन कमाने की इच्छा उन्हें होती रहती है। उनकी यह 
आकांक्षा होती है कि वे विता हाथ-पाँव हिलाये भूमि से रोजी हासिल कर लें, पर 
वे इतना नहीं समझते कि इस प्रकार के अनुचित उपायों में जितनी बुद्धि खपानी होती 
है और जितना परिश्रम करना पड़ता है उतना जीविकोपाजंन के प्रकृत साधनों की 
उपासना में नहीं रूगता | इसके अतिरिक्त उन्हें कमी-कमी दंड भी भोगना पड़ता 
है। इन समस्त अनुचित कार्यों का कारण यह है कि नगरवासियों में अपव्यग्िता 
एवं उड़ाने-खाने की आदत होती है । बढ़े हुए खर्चो एवं अपव्ययीपन के कारण जीविको- 
पार्जन के प्रकृत साधनों से उनका काम नहीं चल पाता। वे इस बात की इच्छा करते 
रहते है कि विना हाथ-पाँव हिलाये कहीं से अत्यधिक घन-सम्पत्ति प्राप्त कर ले और 
उससे भोग-विलास का जीवन व्यतीत करते रहें। इसी कारण आप देखेंगे कि 
नगर के धनी लोग ही विना मूल्य की धन-सम्पत्ति के ऐसे भूखे होते हैं कि सम्यता एवं 
नगर के जीवन के वातावरण में पछूकर वे भोग-विलास की स्थिति में आगे बढ़ते हैं । 
उन्हें घुन लगी रहती है कि मुफ़्त की धन-सम्पत्ति कहीं से हाथ आ जाय । वे लोग 
ही कीमिया' की शिक्षा प्राप्त करने के चक्कर में मारे-मारे फिरा करते हैं। 
मिख्रवालों के विषय में सुना गया है कि वे मग़रिववालों से पता लगाते फिरते हैं 
कि खज़ाना तथा गड़ी हुईं धन्-सम्पत्ति कहाँ-कहाँ है। वे इस' बात की उपेड़-बुन में 
रहते हैं कि नीछ नदी का पानी किसी प्रकार सूख जाय, कारण कि उनका मत है कि 
: नील नदी के बहाव में खज़ाने दफ़न हैं ॥ अतः जब तक जल न' हटेगा, खज़ानों पर 
अधिकार नहीं जमाया जा सकेगा | उनको यही धोखा दिया जाता है कि नदी के 
बहाव में खज़ाने इस कारण गाड़े जाते हैं कि पानी की वजह से किसी की उन पर 
अधिकार न प्राप्त हो सके और वे सर्वंदा छिपे पड़े रहें। सुननेवालों के हृदय में इससे 
लाल्‍लूच पैदा हो जाता है कि जादू इत्यादि के जोर से नदी के जल को अपने मार्ग से 
हटाया जाय । जादू की चर्चा तो वहाँ है ही और वह भी आज से नहीं, अपितु सहस्रों 
वर्षो से। फ़िरऔन की कहानियाँ इसी का प्रमाण हैं। मग़रिव निवासी एक क़सीदे 
का भी पाठ किया करते हैं जिसके विषय में कहा जाता है कि वह पूर्व के दाहनिकों 
कौ रचना है, जिसमें जादू के प्रभाव से जल के सुखाने के उपाय की ओर संकेत किया 
गया ह्ठै ३३६३ ५+६६ र्‌ 


१. ताँबे अथवा पीतल से सोना-चाँदी बनाने की कला। 
२. क़सीदे का अनुवाद नहीं किया गया। 


डर४ इब्ने पहदुन का मुक़ट्टमा 


अब यदि यहां यह प्रश्न किया जाय कि राजाने इत्पादि यदि भूमि में दफन नहीं 
किये गये तो पिछली क्ीमों की यह अपार पन-सम्पत्ति, जिसका उल्लेस प्रायः दिया 


न 


जाता है, कहां गयी ? इस समस्या का समाधान इस प्रकार किया जा सकता है कि सोता- 
चांदी, जवाहिरात भौर धन-सम्पत्ति कमायी हुई वस्तुएँ हैं और लोहे, तांबे, सीपे त्‌वा 
अन्य सनिज पदायों से भिन्न नहीं हैं। थे सम्यता एवं मनुष्य के परिश्रम के घटने-वड़ने 
से घटती-बढ़ती रहती है और कम तया अधिक होती रहती हैं। लोगों के अधिकार 
में जो कुछ कमाई आती है यह एक दुसरे के हाथों में चलती-फिरती रहती है। इसमें 
तरके का क्रम भी चढता है। आज यदि एक देश में धन-सम्पत्ति का बाहुत्प है तो कह 
बह देश धन-सम्पत्ति से शून्य होगा और वही धन-सम्पत्ति दूसरे देश में पहुँच जायगी । 
संक्षेप में सम्पता में यही परिवर्तन नित्यप्रति होते रहते हैं । उदाहरणार्द, यदि भग्ररिव 
हक करोक्रिया में धन-सम्पत्ति की कमी है तो इसका यह अर्य नहीं कि सक़ालिया 
एवं यूरोप के देशों में भी इसका अभाव है। यदि मिन्न तबा शाम में धन-सम्पत्ति 
को कमी है तो इससे यह निष्कर्ष नहीं निकलता कि हिन्दुस्तान तथा चीन में भी इसका 
अभाव है । संक्षेप में हमारी कमाई हुई घधन-सम्पत्ति एक स्थान पर नहीं ठ्हर्ती | 
वह आज किसी के हाथ में है तो कल किसी दूसरे के हाथ में होगी । आज एक अमीर 
है तो कल कोई दूसरा । सम्यता यही सेल खेला करती है। 
इसके अतिरिक्त खनिज पदार्य एवं उससे सम्बन्धित अन्य वस्तुएँ भी नष्ट हुआ 
करती हैं। मोती एवं जवाहिरात तो सब चीज़ों की अपेक्षा धीघ नप्ट हो जाते हैं। 
इसी प्रकार सोना-चांदी, ताँवा, लोहा, सीसा इत्यादि भी शीघ्र ही नप्ट हो जाते हैं । 
नव मिल्र के खज़ानों का हाल सुनिए । वहां क्िव्तियों का राज्य सहलों वप॑ 
तक रह चुका था। पिछली क्ौमों के समान उनके यहाँ भी यह प्रथा चली आ रही 
थी कि जब वे अपने मुर्दे को दफ़न करते तो उसकी जो कुछ धन-सम्पत्ति, सोता- 
चांदी तथा जवाहिरात इत्यादि होते वे सव उसी के साथ दफ़न कर दिये जाते थे | 
3. किल्तियों का राज्य नष्ट हुआ ओर फ़ारसवालों ने मित्र पर अधिकार जमाया 
तो उन्होंने कबरें खोद-खोदकर अपार घन-सम्पत्ति निकाली | देख लीजिए कि मित्र 
हिपम से जो वास्तव में वादशाहों की क़ब्नें हैं कितनी अधिक धन-सम्पत्ति 
निकाली जा चुकी है और निकाली जा रही है। फ़ारसवालों के उपरान्त यूनान- 
“टी नें भी क्त्रों को खुदवाया मौर अत्यधिक घन-सम्पत्ति प्राप्त की । आज तक लोग 


१. पिरामिड। 
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“इन क़ब्रों को धन-सम्पत्ति का भंडार समझते हैं और प्रायः उनमें गड़ी हुई धन-सम्पत्ति 
मिल भी जाती है। क्रिब्ती अपने मुर्दों के सामान में घन-सम्पत्ति के साथ सोने-चाँदी 
के वर्तन भी रख दिया करते थे । इसी लोभ में मिल्रवासियों में से बहुत से लोगों 
ने क़न्न खोदने का व्यवसाय ग्रहण कर लिया। राज्य के अन्तिम युग में जब इन 
व्यवसायवालों पर कर लगाया जाने रूगा तो उन्होंने कर भी अदा किया और खुदाई 
भी करते रहे। उनकी देखा-देखी बहुत से छालची मूर्ख यह कार्य करने को दौड़ पड़े और 
शासन को कर के रूप में भारी-भारी धनराशि देकर खुदाई कराते रहे, किन्तु उन्हें 
मसफल रहना पड़ा। हानि के अतिरिक्‍त उन्हें कुछ न प्राप्त हुआ । अतः ऐसे मूर्ख 
लोभियों को हम यही परामर्श देंगे कि वे ईश्वर के लिए जीविकोपार्जन में शिथिलता 
एवं काहिली से काम न लें और ईश्वर से उसी प्रकार शरण माँगें जिस प्रकार मुहम्मद 
साहव ने माँगी थी कि ईश्वर उनको शैतानी कल्पनाओं से मुक्ति प्रदान करे । इस 
प्रसंग 33 वे जो निराधार एवं झूठी कहानियाँ सुनते चले आये हैं उन्हें कदापि स्वीकार 
न करें। * 

“ईइबर जिसे चाहता है उसे विना हिसाव के रोज़ी प्रदान करता है ।” 


(५) पद एवं श्रेणी धन-सम्पत्ति की प्राप्ति के लिए छाभदायक हें 


यह हमारा अनुभव है कि समस्त आ्िक मामलों में उच्चश्रेणी के लोग ही अधिक 
धनी होते है'। इस तथ्य का रहस्य यह है कि घनी पदाधिकारियों के पीछे सदा चापलूस 
लोग लगे रहते हैं और उनके प्रत्येक आवश्यक तथा अनावश्यक कार्य बिता किसी 
मूल्य अथवा पारिश्रमिक के करते रहते हैं ताकि उनकी प्रसन्नता से वे अपनी आकांक्षाओं 
की पूर्ति कर सकें । इस प्रकार उच्च पदस्थ लोगों के बहुत से कार्य विना-किसी मूल्य 
के पूरे हो जाते हैँ और उनका वहुत-सा धन वच जाता है। उनकी धन-सम्पत्ति 
नित्यप्रति बढ़ती रहती है और शी क्र ही वे चोटी के धनी छोगों में गिने जाने लगते हैं । 
यही कारण है कि उच्चाधिकारों को भी आर्थिक आवश्यकताओं की पूि का एक 
साधन माना गया है। अब दूसरी ओर उस घनी को देखिए जिसे कोई पद अथवा 
सम्मान प्राप्त नहीं है। उसका घन उतना ही बढ़ेगा जितनी उसकी पूंजी है अथवा 
जितना उसका प्रयत्न तथा परिश्रम । इस प्रकार व्यापारियों की दशा यह है कि वे 
अपनी सम्पत्ति एवं प्रयत्न के अनुपात में नित्यप्रति घनी होते जाते हैं, बिना मूल्य के 
उनका कोई काम नहीं होता और वह हो भी किस प्रकार तथा किस लोभ के कारण 
हो सकेगा ? पदाधिकारियों की पद-शकिति द्वारा छोगों के सैकड़ों काम निकलते हैं, किन्तु 


४२६ इब्ने खलदून का मुक्कहमा 


पूंजीपति के पास पूंजी के अतिरिक्त होता ही क्या है ? ऐसी अवस्था में कोई मुफ़- 
में उसका कार्य क्यों करने छगा ? - 

इसका प्रमाण यह भी है कि फ़क़ीहों, आलिमों तथा दीन (इस्लाम ) के सम्मानित 
लोगों के प्रसिद्ध हो जाने पर जब सव लोग उनके भक्त हो जाते हैं और लोग यह 
समझने रूगते हैं कि वे वास्तव में बड़े पहुँचे हुए हैं तो उनके सांसारिक कार्य बिना 
मूल्य दिये ही हो जाते हैं। प्रत्येक व्यक्ति बिना कुछ आप्त किये उनकी सहायता हैपु 
कटिवद्ध रहता है, फलतः दीन के उन प्रसिद्ध लोगों की धन-सम्पत्ति तेज़ी से बढ़ने 
छुगती है, कारण कि कार्य का मूल्य तथा मज़दूरी उन्हें नहीं अदा करना पड़ती । वे 
विना परिश्रम एवं अधिक घन व्यय किये शी प्र धनी हो जाते हैं । नगरों में भी हमको 
इस भ्रकार के सम्मानित व्यक्ति मिलते हैं और भ्रामों में भी । ग्रामों में छोग उनकी 
ओर से कृपि एवं व्यापार का कार्य करते हैं और वे सम्मानित लोग स्वयं घर में एकात्त- 
लाल प्रहण किये रहते हैं, फलत: उनका धन बढ़ता रहता है और आय में वृद्धि होती 
रहती है। बिना किसी प्रयत्न अथवा परिश्रम' के उनकी गणना धनी लोगों में होने 
लगती है | यहाँ तक कि जो लोग उनके अचानक धनी हो जाने के रहस्य को नहीं समझते, 
वे उनको देखकर आइचर्य किया करते हैं और यह नहीं समझते कि वास्तव में इसका 
कारण क्या है। * | 
“ईबवर जिसे चाहता है उसे रोजी देता है और बिना किसी हिसाव के देता है ।” 


(६) दीनता प्रकूट करनेवालों और चाटुकारी करनेवालों को अधिकांश 
डाभ एवं सम्पन्नता प्राप्त होती रहती हे 


हम पहले सिद्ध कर चुके हैं कि मानव जो कुछ कमाता है वह उसके परिश्रम 
+। मूल्य होता है। यदि भनुष्य काम से बिलकुल हाथ उठा छे तो कमाई से भी खाली 
हो जायेगा । फिर कार्ये जितनी उच्च श्रेणी का होता है लोग उसकी उतनी ही अधिक 
चिन्ता करते है । उतना ही उसका सम्मान एवं मूल्य अधिक हों जाता है और इसी 
पु... आय भी बढ़ती है। यह भी पिछले पृष्ठों में सिद्ध किया जा चुका है कि 
8 एव श्रेष्ठता धन को बढ़ाने में सहायक होती हैं क्योंकि लोग सम्मानित व्यक्तियों 
।< ये विश्वासपात्र बनने के लिए बिना कोई मूल्य छिये हुए उनके कष्टों का निवारण 
पहुँचाने का प्रयत्न किया करते है । वे इसमें तन-मत- 


. *. कुरान बासीफ़ से. उद्घत। 
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धन बलिदान करने में कोई कसर नहीं उठा रखते किन्तु उनका यह आचरण त्याग पर 
आधारित नहीं होता ) वे अपने हृदय में अच्छी और बुरी सभी प्रकार की भावनाएँ 
छिपाये रहते हैं । उनकी यह इच्छा होती है कि इस चाटुकारी से उनके सम्मान एवं 
पद में अधिक से अधिक वृद्धि हो जाय । संक्षेप में, सम्मानित लोगों के विषय में इन 
चापलूसों की यह चाटुकारी तथा त्याग अपना प्रभाव दिखाता है और वे उसे शीकघ्र 
ही धनी बना देते है और देखते-देखते वे उच्च श्रेणी को प्राप्त हो जाते हैं । 
इसके अतिरिक्त श्रेष्ठता का माप भी विभिन्न श्रेणियों में विभाजित है। कोई 
ऊँचा होता है और कोई नीचा । ऊँचे से ऊँचा सम्मान बादशाह को प्राप्त होता है, 
उससे ऊँचा कोई मनुष्य नहीं । सबसे निम्न वर्ग में वह दरिद्र होता है जो न किसी- 
को हानि पहुँचाने के योग्य होता है और न कोई छाभ । इन दोनों श्रेणियों के मध्य में 
अनेक श्रेणियाँ हैं और ईश्वर जिसे चाहता है उसे उस श्रेणी में रखता है। इन्हीं 
श्रेणियों के अनुपात से मानव की आशिक व्यवस्था आँकी जाती है, और उसकी 
आवश्यकताएँ पूरी होती हैं तथा उन्हें स्थायित्व प्राप्त होता है कारण कि मानव का 
स्थायित्व पारस्परिक सहयोग एवं सहायता पर निर्भर है। अत: यदि कोई ऐसी परिस्थिति 
की कल्पना करे जिसमें परस्पर सहयोग न प्राप्त हो सके तो मनुष्य का स्थायित्व भी 
सम्भव न हो सकेगा । फिर यह सहयोग बड़ी कठिनाई से प्राप्त होता है। उसमें किसी 
के अधिकार या इच्छा का कोई स्थान नहीं होता, कारण कि कुछ लोग ऐसे भी हैं 
जो मानव-हित से अपरिचित होते है, और दूसरों के सहयोग से हाथ खींच लेते हैं । 
अतः एक ऐसे व्यक्ति की आवश्यकता होती है जो कि उन्हें सहयोग देने के लिए विवश 
कर सके और मनुष्य को नष्ट होने से बचा सके । साथ ही साथ यह वात बुद्धि एवं 
विवेक से सम्बन्ध रखती है, स्वभावत: प्रत्येक व्यक्ति दूसरों के कार्य करने के लिए 
तैयार नहीं होता, अतः कुछ लोग दूसरों से सहयोग करने से मुंह फेर लेते हैं। इसी तथ्य 
की ओर “आयत”' में संकेत किया गया है । हमने इसमें से कुछ लछोगों को विभिन्न 
श्रेणियों में रखा है ताकि वे दूसरों से जबरदस्ती काम न छे सकें । तुम्हारे पालने- 


वाले की दया उससे कहीं अधिक है जो वे कमाते हैं ।” 
इस उल्लेख से यह बात स्पष्ट हो गयी कि सम्मान उस शक्ति का नाम है जिसके 


अधीन एक मन॒ष्य अपने अधीनस्थ मनुष्यों पर अधिकार.प्राप्त करता है । वह जो काम 
चाहता है उसका आदेश देता है, किसी वस्तु का निषेध करता है, सबको अपने प्रभुत्व 


१. क़रान शरीफ़ के वाक्य | 
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के अधीन रखता है और दरा के आदेशों तथा राजनीति के सिद्धान्तों के अनुस्तार 
भानव का न्याय करता है। एक को दूसरे पर अत्याचार करने पर नहीं, अपितु लाम 
पहुँचाने पर विवश्ञ करता है और इसके साथ-साथ अपने उद्देश्य भी अपने अधीनत्व 
छोगों से पूरे कराता है। किन्तु प्रथम उद्देश्य अर्यात्‌ मानव का छाभ मूल उद्देशय है 
भौर ईश्वर की इच्छा भी यही है। दूसरा उद्देश्य सम्मानित व्यवित का व्यक्तिगत 
लाभ है। जिस प्रकार दैवी आदेशों में भी थोड़ा बहुत दोप होना आवश्यक है, कारण 
कि संसार में कोई भी भलाई बिना बुराई के नहीं हो सकती और थोड़ी बहुत बुराई 
अधिक भलाई के अस्तित्व में वाधक नहीं होती, इसी कारण कहा जाता है कि संतार 
म॑ थोड़ा-बहुत अत्याचार होना चाहिए और होता है । 
चाहे कोई नगर हो अथवा देश उसमें प्रत्येक प्रकार के उच्च वर्ग का निम्नवर्ग 
पर अधिकार होता है। निम्न बर्गवाछे उच्च वर्गवालों के सम्मानित व्यक्तियों से 
अहायता श्राप्त करते हैं। सम्मानित व्यक्तियों का धन उनकी सहायता से बढ़ता 
है। जितनी ही वे उनसे सहायता लेते हैं उतना ही उनके घन में वृद्धि होती है । उच्च 
“दे उनकी आशिक उन्नति के द्वार खोल देता है। जितनी ही सम्मानित व्यक्ति की 
श्रेणी ऊँची होती है उतना ही उसका प्रभाव भी विस्तृत होता है। इसी आधार पर 
सम्मानित व्यक्ति का धन वढ़ता-घटता रहता है। यद्यपि कोई व्यक्ति उच्च सम्मान 
से वंचित हो तो चाहे वह घनी ही क्यों न हो उसका धन उसके उद्योग एवं परिश्रम 
तथा धन के अनुसार पटता-वढ़ता रहता है । उदाहरणार्य, व्यापार, कला-कौशल तथा 
कृषि करनेवालों का धन | जब वे लोग अपने व्यवसाय के छाभ पर ही जीवन-निर्वाह 
फरते है और कोई पद नहीं रखते तो वे प्रायः दरिद्रता एवं फ़ाक़ों में ग्रस्त रहते हैं । 
“पी घन-सम्पत्ति बहुत धीरे-धीरे बढ़ती है। अधिकांश ये लोग अपनी स्थिति से 
पंप ही करते रहते है' मौर कभी-कभी भोग-विलास का आनन्द भी उठा हेते हैं। 
६५. है वात सिद्ध हो गयी कि उच्च पद ऊपर की श्रेणियों में बेटा हुआ है और 
उच्च पद से छाम एवं सोभाग्य के द्वार खुलते हूँ तो समझ लेना चाहिए कि उसका 
'निुण्य भी बहुत वड़ा सौभाग्य है और सम्मानित व्यक्ति बहुत बड़ा घनी । वह 
हक हक | वो के लिए दान-पुण्य के द्वार खोलता है। उसके अधीनस्थ लोग 
भे पर निर्भर हीते है । ऐसी अवस्था में जिसे भी सम्मान की इच्छा होगी वह अवश्य 
बा हल /588 करने पर विवद्य होगा, ताकि उसे इस प्रकार का 
बंद लक कप वह ऐसा न करेगा तो सर्वदा दवा रहेगा और सम्मानित 
न पहुँच सकेगा । इसी कारण हमने लिखा कि दीनता एवं चादुकारी 
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सम्मान की प्राप्ति के साधन हैं और सम्मान एवं सौभाग्य धन कमाने के साधन । 
संसार में ऐसे बहुत-से उदाहरण मिलेंगे कि वहुत-से घनी लोग चाटुकारी के कारण 
बड़े-बड़े पदों पर पहुँच गये और उन्होंने अत्यधिक सम्मान प्राप्त कर लिया । उन्हीं 
की तुलता में ऐसे लोग भी मिल जायेंगे जो स्वाभिमान के कारण सर्वदा सम्मान से 
वंचित रहते हैं। उनकी जीविका केवल उनके परिश्रम पर निर्भर रहती है और वे 
अधिकांश दरिद्रता एवं फ़ाक़ों का शिकार वने रहते हैं । 
अभिमान तथा घमंड की गणना यद्यपि चरित्रहीनता में है, किन्तु यह उस समय 
पैदा होते हैं जब मनुष्य को अपने उच्च पद का भरोसा होता है और इस वात का भी 
कि लोगों के लिए उसकी योग्यता अनुपेक्ष्य है । उदाहरणार्थ, किसी बहुत बड़े विद्वानू, 
कुशल कातिव तथा उच्च श्रेणी के कवि को देखा जा सकता है। उच्च कुल से सम्ब- 
न्वित व्यक्ति भी स्वाभिमानी हो जाते हैं, किसी वादशाह एवं बड़े आलिम की संतान 
इसके उदाहरण हैं । जब वे अपने पूर्वजों के विषय में सुनते हैं कि वे वहुत बड़े गौरव 
एवं श्रेष्ठता के स्वामी थे तो वे अपने आपको भी वहुत बड़ा सम्मानित व्यक्ति सम- 
झने लगते हैं, किन्तु यह गौरव केवल ऐसी वस्तु पर होता है जिसका कोई मूल्य 
नहीं । पूर्वजों के बड़े होने से उनकी संतान बड़ी नहीं हो जाती, जब तक कि वह स्वयं 
गौरव एवं सम्मान के कार्य न करे । इसी प्रकार उन लोगों को भी अभिमानी पाया 
गया है जो धूत्तं, चालाक, सूझ-वूझवाले एवं अनुभवी होते हैं। वे भी अपने बरावर 
किसीको नहीं समझते । ऐसे लोगों के विषय में देखा गया है कि वे किसी अन्य 
सम्मानित व्यक्ति के समक्ष नहीं झुकते और अपने बड़े के साथ कोई चाटुकारी का 
व्यवहार नहीं करते, अपितु अन्य लोगों को अपने आपसे निम्न श्रेणी का समझते हैं 
और उनके समक्ष दीनता प्रकट करना अच्छा नहीं समझते, क्योंकि वे समझते हैं कि 
ऐसा करने से उनके सम्मान में कमी हो जायगी और वे अपमानित हो जायेंगे । यह्‌ 
मूर्खता का चिह्न है। 
अब जितना वे अपने आपको अन्य छोगों से श्रेष्ठ समझते हैं उसीके अनुसार 
वे लोगों से व्यवहार करते हैं। यदि कोई उनको उच्च श्रेणी का नहीं समझता तो वे 
उससे जलने लगते हैं और इसी चिन्ता में घुलते रहते हैं कि किस प्रकार हमारी श्रेष्ठता 
अन्य छोग स्वीकार कर छें। दूसरी ओर लोग उनके इस व्यवहार को बहुत बुरी 
दृष्टि से देखते हैं, कारण कि मनुष्य की प्रकृति में यह वात है कि वह अकारण किसी की 
श्रेष्ठता एवं गौरव को स्वीकार नहीं करता जव तक कि गौरव एवं सम्मान को देखकर 
उसे स्वीकार करने पर विवश न हो जाय । इन अभिमानी छोगों के एफ +---- 
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होने के कारण कोई ऐसा साधन नहीं होता कि वे अन्य लोगों को दवा सकें, छोगों 
की गर्देनें अपने सामने घुका सकें, फलत: छोग उनके शत्रु हो जाते हूँ । इसके बतिदिक्त 
वे लोग उच्च श्रेणीवालों से छाभ उठाने से वंचित रहते हैं। उनको कभी कोई सम्मान 
नहीं प्राप्त होता और न कोई छाभ । जब ये सबसे निम्न वर्ग का समझकर सबसे 
अपर रहते हैं और किसको मुंह नहीं छगाते तो फिर उनको किस तरह छाभ प्राप्त 
हो सकता है ? इसी कारण उनकी आधिक दशा भी गिरती जाती है। ये स्बदा 
दरिद्वता एवं फ़ाक़े में ग्रस्त रहते है । यह वात प्रसिद्ध है कि कहा-कौसल के कारीगर 
लोग सांसारिक छाभ से वंचित होते हैं और रोजी का छाम उनको उनकी कहा में 
प्राप्त हो जाता है, किन्तु वे अपनी करा में ही मस्त रहते हैं। सत्तनतों में सदाचरण 
के ही आबार पर छोगों को विभिन्न सम्मान भाष्त होते हैं । 

भाव: कमीने तथा चरित्रहीन छोग चापलूसी एवं चाटुकारों करके बड़ेवड़ 
पद प्राप्त कर लेते हैं और उच्च सम्मानवाछे एवं कुछीन छोग उन्नति नहीं कर पाते । 
इसका कारण यह है कि सल्तनत जब उन्नति के घिसर पर पहुंचकर ज्ञोर पकट्ट जाती 
है तो प्रभुत्व केवल वादश्ाह को ही प्राप्त होता है, इसके अतिरिक्त सव छोग उसके 
अधीन रहते हैं । बादशाह के सामने समस्त प्रजा सेवकों एवं दासों के समान होती 
है। बादशाह की दृष्टि में छोटे-बड़े का कोई अन्तर नहीं रहता । जो उसकी सेवा 
अधिक करते हैं और उसके निकट पहुँचने का प्रयत्न करते हैं उन्हें वह उच्च पदों द्वारा 
सम्मानित करता है। ऐसी अवस्था में बाज़ारी छोग बादशाह के निकट पहुँचने का 
भयत्न करते हैं। नाना प्रकार से उसकी सेवा करके उसे प्रसन्न करते हैं और उसके 
भत्येक आदेश के समक्ष सिर शुकाये रहते हैं। वे नम्जता एवं चादुकारी में कोई कमी 
नहीं करते यहाँ तक कि वादद्ाह के विश्वासपात्नों की भी चाटुकारी करते रहते हैं 
भर उसके सम्बन्धियों के भी दास बने रहते हैं। अन्त में बाज़ारियों को भी इस 
घूतता के कारण बादशाह के सहचरों में सम्मिलित कर लिया जाता है और फिर वे 
सांसारिक घन-सम्पत्ति से लाभ उठाने रूगते हैं और घन-घधान्य सम्पन्न हो जाते हैं । 

इसके विपरीत राज्य के सच्चे हितपी अपने उन पूर्वजों के कारनामों पर जिन्होंने 
पल्ततत का बुरा चाहनेवालों को नष्ट करके सल्तनत की बुनियाद डाली थी अकड़ते 
रहते है। वे अपने पिछले इतिहास का स्मरण करके बादशाह के समक्ष ज़रा भी नहीं 
जुकते, अपितु वरावरी का दावा करते हैं और अपने आपको उसीके वरावर समझते 
हैं। बादशाह जब उनका यह रंग-ढंग देखता है तो वह उनसे जलने लगता है, उनकी 
इ६ रखता है और केवल अपने निम्न वर्ग के इन आश्वितों को मूह लगाता है जो भूत- 
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काल पर दृष्टि नहीं रखते, अभिमान एवं गये नहीं करते, अपितु नम्नता एवं चाटुकारी 
से का करते है। फलत: इन्हीं निम्न वर्ग के लोगों का सम्मान बढ़ जाता है। वे बड़े- 
बड़ पद प्राप्त कर लेते हैं। जब अन्य लोग उन्हें बादशाह का विश्वासपात्र पाते हैं 
तो उनका हृदय भी उन्हीं की ओर आहृष्ट हो जाता है। प्रत्येक व्यक्ति उन्हींको 
प्रसन्न करने का प्रयत्न करने लगता है। इधर इन कमीनों का यह सम्मान और उधर 
राज्य के हितैषियों की ऐसी दुर्दशा कि बादशाह उनको अपने पास नहीं फटकने देता, 
न उनको म्‌ह लगाता । यह दोनों ही वातें सल्तनत का नाश कर देती हैं। 


(७) क़ाज़ी, मुफ़्ती,, मदर्रिस, इमाम, ख़तीब' एवं मुअज्ज़िन'ं इत्यादि 
धार्मिक लोग प्रायः धनी नहीं होते 


इसका कारण वही है जिसका उल्लेख ऊपर किया जा चुका है कि घन-सम्पत्ति 
परिश्रम का मूल्य है। परिश्रम का मूल्य छोगों की आवश्यकतानुसार घटता-बढ़ता 
रहता है। जो कार्य सम्यता के लिए अत्यन्त आवश्यक होता है और जिसकी सर्वे- 
साधारण को बहुत ही ज़रूरत होती है उसका मूल्य भी अत्यधिक बढ़ जाता है। परल्तु 
जिसे वस्तु की सर्वताधारण को आवश्यकता न हो उसका सम्मान और मूल्य भी 
अत्यधिक बढ़ जाता है, भले ही उससे अधिक से अधिक लाभ होता हो। उपर्युक्त 
धामिक व्यक्तियों से सर्वे साधारण व्यक्तियों का सरोकार प्रायः नहीं रहता । उनकी 
आवश्यकता तो केवल उन्हीं लोगों को होती है जो थोड़ी-बहुत घर्मनिष्ठता की ओर 
आह्ृष्ट होते हैं । 
इनमें मृफ़्तियों तथा क़ाज़ियों की आवश्यकता अभियोगों का निर्णय करने के लिए 
होती है, किन्तु वह भी उन्हींको जो विवश होते हैं ॥ सब लोगों को इनकी आवश्यकता 
नहीं होती । इसीलिए सर्वसाधारण छोग इन धामिक छोगों की चिन्ता नहीं करते । 
सल्तनत के स्वामी का कतंव्य सर्वलाधारण के हितों की देखभाल एवं उनकी आव- 
श्यकताओं की पूर्ति करना होता है। इसी कारण वह उनकी आवश्यकता को ध्यान 
में रखते हुए उनके लिए कुछ वृत्ति निश्चित कर देता है, किन्तु इतना नहीं कि वे अन्य 
१. फ़तवा (व्यवस्था) देनेवाला। 
२. शिक्षक । 
३. खुत्वा पढ़नेवाला। 
४. अज्ञान देनेवाले ' 
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कला-कौशलवालों तथा सम्मानित व्यक्तियों का मुकाबला कर सके । अतएव इन छोयों 
के हिस्से में बहुत थोड़ा-सा धन आता है जिससे ये बड़ी कठिनाई से ही जीवन-निर्वाह 
कर पाते हैँ। क्योंकि उनका धाम्क कार्य वड़ा सम्मानित समझा जाता है, अतः 
सर्वसाधारण के हृदय में उनका बड़ा आदर-सम्मान होता है और वे बड़े सम्मान की 
दृष्टि से उनको देखते है । इसी कारण ये लोग कमी संसार के सामान्य व्यक्तियों के 
समक्ष नहीं झुकते और उनके सामने तक नहीं फटकत्े । यदि ये स्वयं आयें तो उन्हीं- 
को कुछ लाभ पहुँच जाय, झिन्तु वे धर्म के सम्मानित कार्यों में हट समय मग्न रहने के 
कारण इतना समय नहीं निकाल पाते कि राज्य के उच्च पदाधिकारियों की सेवा में 
उपस्थित हों और उनकी घन-सम्पत्ति में से कुछ पाने की आधा छगायें। इसके 
अतिरिक्त ये अपने व्यवसाय को इतना श्रेष्ठ एवं सम्मानित समसते हैं कि उनकी 
मात्मा यह सहन नहीं कर सकती कि वे संसारवालों की चाटुकारी में अपना समय नप्द 
करें और अपने आपको तथा अपने व्यवस्ताय को अपमानित करें। इन्हीं कारणों से 
घामिक लोगों की आधथिक दशा कभी नहीं सुधरती । 

इसी वात पर एक विद्वान्‌ से मेरा वाद-विवाद हो गया । वे मेरे दृष्टिकोण से 
सहमत नहीं हुए। संयोग से उन्हीं दिनों मामूनूरंशीद के हिसाव-किताब के कुछ फटे- 
पुराने काग्ज़ मुझे प्राप्त हो गये जिनमें उसके राज्य की आय-ब्यय का ठेखा दिया 
हुआ था। क्राज़ियों, इमामों तया मुअज़्जिनों के वेतन की संख्या भी उसमें दी हुई थी । 
मेंने यही काग्रज़ उपर्युक्त विद्वान को दिखा दिये और अन्त में उन्हें सहमत होना पड़ा 
कि वास्तव में मेरा शोघ दत-प्रतिशत सत्य था और जो कुछ में कहता था वह ठीक था । 


(८) कृषि शक्तिहीन शान्तिप्रिय छोगों का व्यवसाय है 
कृषि क्योंकि वास्तव में एक भौतिक एवं सरल कार्य है, अतः सुखी एवं धन-धान्य 
सम्पन्न नगरवासी कभी इस कार्य में हाथ नहीं डालते और इसी कारण कृपक दरिद्धता 
एवं अपमान में ग्रस्त रहते हैं । एक वार हजरत मुहम्मद ने किसी अनसारी' के घर 
में हल रखा हुआ देखा तो कहा कि जिस घर में भी यह आता है, अपमान साथ-साथ 
आते हैं। इमाम बुखारी ने इन वाक्‍्यों की व्यास्या करते हुए लिखा कि, “कृपि में 
अत्यधिक संलग्न रहने के कारण मनुष्य इस सीमा को प्राप्त हो जाता है” । “कृषि” के 


१ वे सदीनावासी जिन्होंने हजरत मुहम्मद के मदीना पहुँचने के उपरान्त उनकी 
सहायता की। 
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अध्याय में इस हदीस की व्याख्या करते हुए इसका कारण यह बताया है कि “बेचारे 
किसान को सवंदा भारी-भारी कर देने पड़ते हैं और वह अधिकारियों की कठोरता 
सहन किया करता है। इस कारण उसकी मर्यादा की भावनाएँ समाप्त हो जाती हैं और 
वह अपमान सहने का आदी हो जाता है ।” हज़रत मुहम्मद ने कहा है कि “क़यामत 
उस समय तक न आयेगी जब तक कि जकात जुर्माने का रूप न धारण कर छेगी” अर्थात्‌ 
क़यामत आने के पूर्व अत्याचारी, आतंकमय एवं निरंकुश बादशाहों का राज्य आयेगा 
जो मनुष्य के अधिकारों की कोई परवाह न करेंगे और उन पर भारी-भारी जुर्माने 
लगाया करेंगे । इसी प्रकार ज़कात भी जुर्माने का रूप धारण कर लेगी | 
“ईश्वर जो चाहे वह कर सकता है।! 


(९) व्यापार की व्याख्या एवं उसकी क्विस्में और विधियाँ 


व्यापार में पूंजी बढ़ाकर छाभ कमाया जाता है। हरएक माल जैसे--आटा, 
अनाज, पश्‌ अथवा वस्त्र इत्यादि सस्ता क्रय करके महँगा बेचा जाता है। पूँजी पर 
जो अधिक धन प्राप्त होता है वह लाभ कहलाता है। छाभ प्राप्त करने के लिए 
व्यापारी या तो माल को रोके रखता है और वाजार का भाव चढ़ने की प्रतीक्षा करता 
रहता है ताकि उसको अधिक मूल्य पर बेचकर खूब छाभ कमाये अथवा माल को 
अपने नगर से क्रय करके दूसरे किसी नगर में ले जाता है जहाँ उसे अधिक मूल्य 
मिलता है। इस प्रकार व्यापारी को अधिक लाभ होता है'। कुछ लोगों ने व्यापार 
की व्याख्या दो ही वाक्‍यों में भठी-भाँति की है और इस तथ्य को स्पष्ट किया है कि 
“व्यापार सस्ता खरीदने और महँगा बेचने का नाम है ।” यह कथन भी हमारे सिद्धान्त 


की पुष्टि करता है। 


(१०) किस प्रकार के छोगों को व्यापार करना चाहिए और किन 
लोगों को नहीं 


हम पहले उल्लेख कर चुके हैं कि व्यापार माल के केयर लिक हारा धन बढ़ाने 

का नाम है। इस प्रकार सस्ते मूल्य पर एक वस्तु ऋय करके अपने ही नगर के बाज़ार 

में भाव चढ़ने पर बेच दी जाती है अथवा दूसरे नगर भ ले जाकर अधिक मत्य बा 

बेची जाती है और लछाभ कमाया जाता है। इसकी व्यापार कहते हैं। इसका वसा 
5 _.०>.० कच्का गए नोचता हे । अब दक्क +... +- - 


रूप एक चीज़ को उबार 
२८ 
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छाभ श्वाप्त होता है वह बहुत थोड़ा होता है, किन्तु यदि पूंजी अधिक हो तो यह लाभ 
भी बहुत अधिक होगा, कारण कि वहुत-सी वस्तुओं में से यदि थोड़ी-योड़ी चीज़ भी 
मिले तो वह बहुत होती है। फिर व्यापार में माल के उलट-फेर एवं कऋय-विक्रय 
से खरीदने तथा बे चनेवाले दोनों ही का सम्बन्ध रहता है। आजकल संसार में सदा- 
चारियों का बड़ा अभाव है, अतः हर प्रकार का धोखा खा जाने का भय रहता है। यदि 
वेचनेवाला धूत्तंता कर जाता है तो पूंजी घट जाती है और व्यापारी माल के क्रय में 
ठग लिया जाता है। यदि खरीदार मूल्य के भुगतान में धूत्तंता करता है तो लाभ से 
हाथ धो बैठना पड़ता है। क्रय करनेवाले ने यदि मूल्य के भुगतान में ठाल-मठोल 
की और उसमें समय रूगा दिया तो माल की वृद्धि रक जाती है। माल केवल उलठ- 
फेर से ही बढ़ता है। जब मूल्य ही भ्राप्त न होगा या देर से प्राप्त होगा तो नये माल 
का क्रय न हो सकेगा । जब नये माल का क्रय रुक जायेगा तो लाभ समाप्त हो जायेगा । 
यदि खरीदार मूल्य अदा करने से इनकार कर दे तो असल पूंजी भी चली जाती है। 
यह उसी दक्ञा में सम्भव है जब कि ऋण की लिखा-पढ़ी न हो और उसका कोई साक्षी 
ने हो। रहा सल्तनत का हाकिम तो वह इन झगड़ों में अधिक छाभदायक नहीं 
होता । क्योंकि वह तो जो वात प्रत्यक्ष होती है उसके अनुसार निर्णय कर देता हैं। 
उसे वास्तविक वात की कोई पचना नहीं होती । इस उलझन में वेचारे व्यापारी को 
बड़ी कठिनाई का सामना करना पड़ता है। या तो वह बड़ी कठिनाई से लाभ प्राप्त 
करता है या कष्ट सहन करने पर भी छाभ हासिल नहीं कर पाता, अपितु जितना 
उगाता है, उसे उतना ही मिल पाता है। कभी-कभी ऐसा भी होता है कि लाभ तो दूर 
"हा, मूलधन से भी उसको हाथ घोना पड़ता है। अब यदि संयोग से व्यापारी, लड़ाका, 
गणितवेत्ता एवं हाकिमों तक पहुँचवाला हुआ तो वह अपने इन गुणों के कारण हानि 
से बच जाता है और व्यापार में सिर पकड़कर कभी नहीं रोता । यदि कोई स्वयं 
पम्मानित व्यक्ति है तो उसके भय से क्रय-विक्रय करनेवाले धूत्तेता नहीं कर सकते 
और यदि मामछा हाकिमों तक पहुँच भी जाता है तो वे भी उसके प्रभाव से उसीके 

पक्ष में निर्णय करते हैं। ऐसे व्यक्ति के प्रति लोग कभी धूत्तंता नहीं कर पाते । ऐसी 

दशा मे उसका व्यापार उन्नति करता रहता है और उसे छाभ होता रहता है। जो 
यक्ति न साहसी हो और न उसे कोई सम्मान ही प्राप्त हो तो उसे चाहिए कि वह 

कभी भूलकर भी व्यापार में हाथ न डाले अन्यथा वह अपनी घन-सम्पत्ति खो देगा 

' और छोग उसे हड़प कर हछेंगे तथा फिर उसके विषय में कोई भी कुछ न सुनेगा । 

भरयोंकि निम्न वर्ग के छोगों को मार के अपहरण का छोभ होता है और यदि शासन 
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का हाथ उनके सिर पर न हो तो लोगों की धन-सम्पत्ति क्षण भर में नष्ट हो जायेगी 
और किसीको कोई लाभ न होगा । 


(११) व्यापारियों के चरित्र सम्मानित व्यक्तियों एवं उच्च पदा- 
धिकारियों के चरित्र की अपेक्षा गिरे हुए होते हें 

व्यापारी क्रय-विक्रय के बखेड़ों में फेंसकर बड़ा कष्ट भोगते रहते हैं, अतः 
उनमें कृपणता उत्पन्न हो जाती है जो मर्यादा के विपरीत समझी जाती है और उच्च 
पदाधिकारी एवं सम्मानित लोग उसे बुरा समझते हैं । निम्न वर्ग के लोगों के संमुख 
उनका चरित्र और भी पतित हो जाता है तथा वात-वात पर झगड़ा करना, धोखा 
देना, झूठ बोलना, चीज़ों के मूल्य के लेन-देन में झूठी शपथ लेना आदि आदतों उनमें 
पैदा हो जाती हैं। ऐसी अवस्था में उनकी गणना भी वास्तव में निम्न वर्ग में होने 
लगती है। यही कारण है कि सम्मानित व्यक्ति व्यापार की ओर से उपेक्षा करते हैं 
* ताकि उनका चरित्र न बिगड़ने पाये । हमारा यह अभिप्राय नहीं कि सभी व्यापारी 
चरित्रहीन होते है, अपितु कुछ ऐसे व्यापारी भी होते हैं जो चारित््यहीनता से मुक्त 
होते हैं, किन्तु उनकी संख्या वड़ी ही कम होती है। 


(१२) व्यापारियों का एक स्थान से दूसरें स्थान पर माल छे जाना 


कुशल एवं अनुभवी व्यापारी वही माल बाहर ले जाते हैं जिनकी अमीरों, गरीबों, 
वादशाह्‌ और सर्वे साधारण को भी आवश्यकता होती है, कारण कि ऐसे माल की 
निकासी बहुत होती है । जिस माल की आवश्यकता कुछ ही लोगों को हो और अन्यों 
को न हो उसके बिकने में कभी-कभी वाघा पड़ जाती है। यदि किसी विश्येष वर्ग ने 
किसी कारण वश क्रय न किया तो छाभ तो अलग रहा, मूल पूंजी का सेभालना मुश्किल 
हो जाता है। इसी प्रकार कुशल व्यापारी बाहर मध्यम वर्ग 2 ले जाते हैं। 
यदि केवल उत्तम वस्तुएँ ले जाये तो उनके क्रय करनेवाले केवल थोड़े लोग ही निकलेंगे, 
कारण कि उनकी संख्या कम होती है, अतः यह भय होता है कि वे क्रय करें अथवा न 
करें। सर्वसाधारण तो औसत दर्जे के माल पर गिरते हैं । अतएव उसका वाज्ञार बड़ी 
मुद्दिकल से मंदा पड़ता है, अपितु उसका संपूर्ण क्रय-विक्रय प्रायः हो जाता है। बुद्धिमान 
व्यापारी भी व्यापारिक माल ऐसे नगरों में ले जाते हैं जिनके मार्गो में ख़तरे होते हैँ 
अथवा जो दूरस्थ स्थानों पर स्थित होते हैं। इन परिस्थितियों के कारण नगरों में माल 
कम पहुँचने की वजह से एवं लोगों के अधिक आवश्यकताग्रस्त होने के वतक्‍तन “न 


४३६: इब्ने खलदून का मुक़हमा 


साल का आयात आवश्यक होता है और वहुत ऊँचे दामों में निकलता है तथा व्यापारी 
को खूब लाभ होता है। यह माना हुआ सिद्धान्त है कि जब कम चस्तुएँ प्राप्य होती 
हैं और उनकी आवश्यकता लोगों को अधिक होती है तो दाम बढ़ जाता है और वह 
वहुत अधिक मूल्य पर मिला करती है। इसके विपरीत यदि व्यापारी नगर के निकट 
कहीं अपना माल ले जाय तो अधिकांश व्यापारियों के वहाँ माल लेकर पहुंचते रहने 
के कारण माल का भाव गिरा रहता है। इस प्रकार हमारे यहाँ जो व्यापारी सूडान 
से माल लाते हैं वे बड़े धनी होते हैं। इसका कारण यह है कि सूडान यहाँ से बहुत 
दूर है, मार्ग में निर्जन जंगल पड़ते हैं जिनमें छुट जाने का भी भय होता है और प्यारे 
मर जाने का भी । पानी ह२-हैर तक नहीं मिलता, यदि मिलता है तो विशेष स्थानों 
पर जिनका पता केवल विशिष्ट व्यापारियों को ही होता है। ऐसे व्यापारी कम ही 
होते हैं जो इन सब खतरों का सामना करके वहाँ से माल लायें । जो इन खतरों का 
सामना कर लेते है वे धन-धान्य सम्पन्न हो जाते हैं। इसी कारण हमारे यहाँ सूडान 
का साछ बहुत अधिक मूल्य पर बिकता है और इसका भाव सर्वदा चढ़ा रहता है। 
यही दशा हमारे माल की है जो हमारे यहाँ से सूडान भेजा जाता है, वह अधिक मूल्य 
पर बिकता है। इस प्रकार माल के इधर-उधर छे जाने में व्यापारियों की पूँजी बढ़ 
जाती है और वे शीघ्र ही घन-घान्य सम्पन्न हो जाते हैं। यही हाल उन यात्रियों का 
है जो हमारे नगरों से निकलकर इरस्थ स्थानों की यात्रा करके पू्व में पहुँचते हैं । 
वे भी खूब कमाते हैं। जो भय के कारण एक ही देश में घूमते-फिरते रहते हैं और दूर 
जाने का साहस नहीं करते उनको सर्वदा कम लाभ प्राप्त होता है । 


| (१३) माल को महँगाई.के छोभ में भरे रखना. 


वुद्धिमान्‌ एवं अनुभवी छोगों में यह बात प्रसिद्ध है कि अनाज को इस लोग में. 
रोक रुखना कि मेहगाई ही में निकाला जाय, बड़ा ही अशुभ कार्य है और वाद में 
लाभ के स्थान पर हानि-हो जाती है। इसका कारण यह है कि छोग अपना-भोजन 
ते करने के छिए विवश होते हैं, इसके कारण, वे अधिक से अधिक मूल्य अदा करने 
की भी परवाह नहीं करते, किन्तु आवश्यकता से अधिक मूल्य का भुगतान करने पर 
ले भूत न होता है और वे यह अनुभव करते हैं मानो उनसे रक़म व्यर्थ में 
ली गयी। इस क्षोभ का पाप अधिक मूल्य पर बेचनेवाले उस व्यक्ति पर पड़ता 
जो उनकी आवश्यकता से अनुचित छाभ उठाता है और उनको व्यर्थ में छूट लेता है । 
सस्भवत्त: यही कारण है कि इस्लामी दरीअत-में व्यापार के इस नियम को अनुचित 
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रूप से लोगों का माल खाना बताया गया है, कारण कि विवशता की दशा में लोगों 
के हाथ दुगुने-चौगूनें मूल्य पर माल बेचना और लोगों का विवश होकर उसे क्रय करना 
ऐसा ही है कि मानो अधिक मूल्य पर बेचनेवाले व्यापारी ने छोगों की सम्पत्ति बिना 
किसी बदले के ऐंठ ली हो । खाद्य-सामग्री के अतिरिक्त अन्य चीज़ों के क्रय करने पर 
लोग विवश नहीं होते, अपितु वे उसे स्वेच्छा से ऋय करते हैं, किसी विवशता के कारण 
नहीं, अतः इन चीज़ों के क्रय के बाद उनके हृदय में कोई दुःख नहीं पैदा होता और 
उसका पाप व्यापारी पर नहीं होता । संक्षेप में कहा जा सकता है कि महँगाई के समय 
अनाज को सोने के भाव बेचना लोगों के दु:खों को वढ़ाना और लोगों की हाय लेना है । 
इस प्रकार अधिक मृल्य पर बेचने से व्यापारी को जो लाभ होता है वह उसके विनाश 
का कारण बन जाता है। 
इसी समय मुझे एक हास्यप्रद कहानी का स्मरण हो आया जो हमारे शेख अबू 
अब्दुल्लाह अलू-अबीली ने सुनायी थी। उन्होंने बताया कि “सुल्तान अबू सईद के 
राज्यकाल में फ़कीह अबुल हसन अल-मलछीली फ़ास के क़ाजिउल-क्रुज्ज्ञात के पास पहुँचे । 
उनसे पूछा गया कि आप अपनी वृत्ति के लिए किस वस्तु के कर को अधिक पसन्द करते 
हैं।” उन्होंने सोचकर कहा कि “मदिरा के कर को ।” समस्त उपस्थितगण हँस 
पड़े और पूछने छगे कि इसमें क्या रहस्य है ? उन्होंने कहा कि “जब सल्तनत के 
समस्त राजस्व एवं कर हराम हो गये तो मैंने वृत्ति के लिए वह वस्तु पसन्द की जिसमें 
धन व्यय करने से हृदय को कष्ट नहीं पहुँचता । मदिरा क्रय करनेवाले मदिरा की खरीद 
में अपना धन खुशी-खुशी फेंका करते हैं और व्यय के उपरान्त न पश्चात्ताप करते हैं 
ओर न दुःख ।” वास्तव में यह एक बड़ा विचित्र रहस्य है जिस पर ग्रोर करना चाहिए । 
(१४) चीज़ों का मूल्य सस्ता होना व्यापारियों के लिए हानिकारक हे 
यह बात स्पष्ट हो चुकी कि कछा-कौशल एवं व्यापार जीविकोपार्जन के ऐसे 
साधन हैं जिनसे मनुष्य अपना पेट पालता है और जीवन-निर्वाह करता है। मालव 
असवाब को क्रय करके वाज़ार में ले जाना और अधिक मूल्य पर वंचकर छाम प्राप्त 
करना और उसीको अपनी जीविकोपार्जन का साधन बनाना ही असली व्यापार 
कहलाता है। व्यापारी लोग इसी प्रकार अपनी रोज़ी कमाते हैं। जब भोजन एवं 
वस्त्र से सम्बन्धित सामग्री बाज़ार में सस्ती हो जाती है तो व्यापारियों को व्यापारिक 
माल में छाम मिलना बन्द हो जाता है । वाज़ार ठंडा पड़ जाता है। वे अपना घंधा 
छोड़कर हाथ पर हाथ घरे बैठे रहते हैं, अपितु उनकी मूल पूँजी भी समाप्त-होने छुगती 
है। इस प्रकार केवल व्यापार की ही हानि नहीं होती, अपितु कछा-कौशल से जीविको- 
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पार्जन करनेवाले के कार्यो में भी विघ्न पड़ जाता है। उदाहरणस्वरूप, अनाज को ले 
लिया जाय । जब अनाज का भाव अधिक समय तक गिरा रहता है तो अनाज की 
उत्तत्ति के सम्बन्ध में जितने कछा-कौशल में भाग लेनेवाले होते हैं उन सबका कार्य 
फीका पड़ जाता है। छाभ न मिलने के कारण सब अपने कार्य से हाथ खींचने लगते 
हैं। व्यापारी माल बढ़ाना बन्द कर देते हैँ अयवा वह बहुत कम बढ़ता है, जिससे 
उनका जीवन-निर्वाह नहीं हो पाता । विवश होकर वे अपनी मूल पूंजी खाने लगते 
हैं। उनकी दशा शोचनीय हो जाती है। उन्हें रोज़ी तक नहीं प्राप्त होती । वे 
दरिद्धता में जीवन व्यतीत करने रूगते हैं । उनके साथ-साथ अन्य व्यवसायवाले भी 
प्रभावित होते हैं । उनके काम भी ठंडे पड़ जाते हैँ। उदाहरणार्थ, आटा पीसनेवाले 
अथवा वावरची इत्यादि । उनके धंधे भी रुकने रूगते हैं। सेना की दशा भी गिरने 
लगती है। सेना के वेतन का गाँव की आय से भुगतान होता है। अतः आय कम हो 
जाने के कारण सिपाहियों का जीवन-निर्वाह नहीं हो पाता और उनकी दब्या शोचनीय 
हो जाती है। 

इस अ्रकार यदि शक्कर एवं मधु का भाव वहुत समय तक गिरा रहेगा तो जो 
लोग इन चीज़ों का व्यवसाय करते हैं वे सव नष्ट हो जायेंगे । संक्षेप में जो वस्तु अधिक 
समय तक सस्ती रहती है उससे सम्बन्धित जितने पेशेवाले होते हैं वे सबके सब 
हानि उठाते है और सबकी दुर्देशा हो जाती है । यह दशा केवल अल्प-मूल्यता तक ही 
सीमित नहीं रहती । महेंगाई में भी विभिन्न व्यवसाय करनेवालों की ऐसी ही दुर्देशा 
हो जाती है। लोगों को सुख, शान्ति तो उस समय प्राप्त होती है जब कि चीज़ों का 
भाव न तो बहुत अधिक हो और न बहुत सस्ता तथा चीज़ें सुगमतापूर्वक प्राप्त होती 
रहें। विकनेवाली वस्तुओं में अनाज की अल्पमूल्यता अच्छी समझी जाती है, कारण * 
कि घनी तथा दरिद्र सभी को इसकी अत्यधिक आवश्यकता होती है। साधारण लोग , 
इसीसे जीवित रहते हैं। अनाज ही एक ऐसी वस्तु है जिसका सस्ता होना व्यापार 
के नष्ट होने पर भी अच्छा माना गया है। 


(१५) व्यापारियों के चरित्र सामान्यतः अन्य लोगों से घटिया होते 
हें और वे मुरव्वत नहीं करते' 


१. इस खंड में उन्हीं बातों की पुनरावृत्ति की गयो है जिनका उल्लेख खंड ११ में 
ही चुका है। अतः इसका अनुवाद नहीं किया गया। 
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(१६) कला के लिए शिक्षा परमावश्यक है 


कला किसी विपय से सम्बद्ध कर्म में चिन्तन-शक्ति के विनियोग का नाम है। 
उसका कम से सम्बन्ध भौतिक होता है और ज्ञानेन्द्रियों द्वारा उसका निरीक्षण हो 
सकता है। जो विषय वस्तुएँ भौतिक रूप में ज्ञानेन्द्रियों द्वारा देखी जा सकती हैं उनका 
उचित ढंग से और कुशलतापूर्वक अभ्यास किया जा सकता है। उपयुक्त उत्साह 
होने पर उन्हें सीखा जा सकता है। अम्यास इसके लिए वड़ा आवश्यक होता है। 
आदत एक प्रकार का स्थायी गुण है जो कि किसी कार्य को वास्वार करने से 
भाप्त होती है। यहाँ तक कि कार्य का वह रूप भी स्थायी बन जाता है। आदत 
उस मौलिक कार्य का रूप है जिससे वह वनती है। ऐसी बातों का सिखाना जिन्हें 
मनुष्य ने स्वयं अपनी आँखों से देखा हो उन बातों के सिखाने से जिन्हें किसीने सीखा 
है, अधिक सरल होता है। वह आदत जो कि व्यक्तिगत निरीक्षण के ऊपर आधारित 
है उस आदत से जो किसीकी शिक्षा द्वारा प्राप्त होती है, अधिक पूर्ण एवं दृढ़ होती है । 
जो विद्यार्थी किसी कला में कु शलता प्राप्त करता है और जो आदत वह सीखता है वह 
गुर की आदत एवं उसकी शिक्षा के अनुसार होती है।., 
इसके अतिरिक्त कुछ कलाएँ साधारण हैं और कुछ जटिल । साधारण कलाएँ 
जीवन की आवश्यकताओं से सम्बन्धित होती हैं तथा जटिल कलाएँ आनन्दमय जीवन 
की आवश्यकताओं से । साधारण कलाएँ सर्वप्रथम इसलिए सिखायी जाती हैं कि वे 
साधारण होती है और जीवन की आवद्यकताओं से उनका सम्बन्ध होता है। उनके 
सीखने की बड़ी माँग होती है, अतः उनकी शिक्षा को प्राथमिकता भ्राप्त होती है, किन्तु 
यह शिक्षा निम्न श्रेणी की होती है। 
वृद्धि हर प्रकार की कलाओं को जिनमें जटिल कलाएँ भी सम्मिलित हैं, सीखने 
से वाज़ नहीं आती, कारण कि एक के वाद दूसरी वस्तु का पता चलता रहता है, यहाँ 
तक कि मनुष्य को पूर्ण कुझलता प्राप्त हो जाती है। यह सफलता एक ही वार में 
नहीं प्राप्त होती । इसकी प्राप्ति में समय छगता है, यहाँ तक कि पीढ़ियाँ बीत जाती 
है । किसी ऐसी वस्तु की जिसकी कल्पना की जा सकती है, अनायास अस्तित्व में 
आना सम्भव नहीं, विशेष रूप से कला-सम्वन्धी बातों का, अतः इसमें समय लगना 
अनूपेक्ष्य है। इस कारण छोटे-छोटे नगरों में कलाएँ उच्च श्रेणी नहीं प्राप्त कर 
पाती और केवल साधारण कछाओं का ही प्रयोग होता है। जब इन नगरों में नगर 
सम्बन्धी संस्कृति की उन्नति होती है तथा सुख-सम्पन्नता के साथनों की आवश्यकता 
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होती है तो कलाओं तथा कारीगरी की भी उन्नति होती है और वे सम्भावित स्थिति 
से वास्तविक स्थिति में आती हैं थ 

कलाओं का विभाजन अन्य प्रकार से भी होता है। उदाहरणार्थ, एक वह कला 
जो मनुष्य की आ्थिक आवश्यकताओं से सम्बन्धित हो चाहे वह आवश्यक हो अथवा 
अनावश्यक । उदाहरणार्थ, जुलाहे का काम, बढ़ई का काम, लुहार तथा क़साई हक 
काम । इसके अतिरिक्त वे कलाएँ हैं जो मनुष्य की चिन्तनशक्ति से सम्बन्धित हैं। 
>दाहरणाथं, किताबत, जिल्दसाजी, संगीत, कविता, शिक्षा | दूसरी वह कला है 
जिसका सम्बन्ध राजनीति से है। उदाहरणार्थ, सेना का कार्य । 


(१७) नगर के जीवन एवं संस्क्ृति के बढ़ने पर ही कला-कौशल की 
उन्नति होती हूँ ॥॒ 


इसका कारण यह है कि जब तक नगर की सम्यता पूर्ण रूप से उन्नत न हो जाय 
नया नागर जीवन एवं संस्कृति का पूर्ण रूप से विकास न हो जाय तब तक लोग अपनी * 
आ्िक आवश्यकताओं ही में उलझे रहते हैं अर्थात्‌ उनको केवल भोजन प्राप्त करने 
की चिन्ता होती है, उदाहरणार्थ अनाज की पैदावार की ओर उनका पूरा ध्यान लगा 
रहता है। फिर जब नगर में संस्कृति की उन्नति होती है तो हर प्रकार के कार्य की 
भी उन्नति होने लगती है। छोगों को अपनी आधिक आवश्यकताओं की चिन्ता नहीं 
रहती । ऐसी अवस्था में उनका ध्यान अनावश्यक एवं ऐसी वस्तुओं की ओर भआक्ृष्ट 
होता है जो भोग-विलछास से सम्बद्ध होती हैं । इसके अतिरिक्त कला एवं ज्ञान मनुष्य 
की उस चिन्तनशवितत द्वारा जन्म पाते हैं जिनके कारण वह पशुओं से पृथक किया 
जाता है। क्योंकि भोजन की प्राप्ति मनुष्य की वह पाशविक आवश्यकता है जिसे 
* मानवता पर प्राथमिकता प्राप्त है, अतः मनुष्य की चिन्तनशक्ति सम्बन्धी कलाओं 
एवं ज्ञानों पर भी उसका प्रभुत्व होता है। सम्यता के क्षेत्र में नर जितनी ही उन्नति 
फरता है, कलाओं में उतनी ही वारीकियाँ निकलती आती हैं। उनकी विभिन्न 
शाखाएँ बन जाती हैं, कारण कि लोग संस्कृति की वजह से आडस्वर एवं दिखावा 
'चन्द करने रूगते हैं। इस कारण कछाओं की उन्नति अनिवार्य होती है। जिस 
पार की सम्यता निम्नस्तरीय हो और वह केवल वदवी वर्ग की ही हो तो उसमें 
उन्हीं आवश्यक कलाओं की ज़रूरत होगी जिनका सम्बन्ध जीविका-निर्वाह मात्र से 
है, यानी दर्जो, जुलाहे, कसाई इत्यादि के कला-कौझल की । किन्तु इन छोगों की 
कलाएँ साधारण श्रेणी को ही होती हैं जिनसे केवल जीवन की आवश्यकताएं ही पूरी . 
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होती है । उन पर किसी प्रकार के नवाविष्कार का आवरण नहीं चढ़ा होता | जब 
नगर की सम्यता उन्नति करती है और लोगों को प्रत्येक वस्तु में कुशलता प्राप्त करने 
की इच्छा होती है तो कलाएँ भी विभिन्न नमूने की ईजाद होती हैं । जो कलाएँ 
पहले से प्रचलित होती हैं वे उन्नति के शिखर तक पहुँच जाती हैं, कारण कि सुख- 
सम्पन्नता एवं विछास-प्रियता छोगों पर गहरा प्रभाव डालती हैं । पुरानी कलाओं के 
उन्नति के शिखर पर पहुँचने के साथ ही नित्य नये आविष्कार होते हैं। उदाहरणार्थ, 
क्साई, चमड़े एवं कपड़े के रँगनेवाले भी मिलने लगते हैं। सम्यता जब और भी 
अधिक बढ़ती है तो कलाओं एवं कारीगरियों में नये-नयें आविष्कार होने लगते हैं । 
नगर-निवासी इन नयी-नयी कलछाओं से भली-भाँति खाते-कमाते हैं और अधिक से 
अधिक छात्र प्राप्त करते हैं, उदाहरणार्थ कोई अत्तार होता है वो कोई ठठेरा, कोई 
स्तान कराता है तो कोई वावरची बनता है, कोई मोमवत्ती वेचता है तो कोई हरीसा।' 
कोई संगीत नृत्य सिखाने लगता है और कोई तवला वजाना। कुछ लोग कितावत 
को अपना व्यवसाय बनाते ह और कुछ जिल्दसाज़ी को । संक्षेप में यह बातें समृद्धि 
एवं सुख-सम्पन्नता के साथ-साथ हैं। इनमें मानव-चिन्तन की अधिक आवश्यकता 
होती है । 
इस प्रकार जब मिस्र में नगरों का जीवन उन्नति के शिखर पर पहुँचा तो वहाँ 
ऐसे लोग भी निकल आये जो पक्षियों को वोलियाँ वोलना सिखाते, और पशुओं को 
ऐसा वश्च में कर छेते हैं कि देखनेवाले चकित रह जाते हैं । वे शिकारी पक्षियों को 
शिक्षा देकर हवा में नचाते हैं और हवा में ही डोरों पर चलाते हैं। पशुओं और पत्थरों 
को उठवाते है। संक्षेप में उनके ऐसे-ऐसे करतव देखने में आते है जिनकी मग्रिव- 
वाले कल्पना भी नहीं कर सकते । इसका कारण केवल यह है कि मग़रिव अभी 
सभ्यता एवं संस्कृति में मित्र और क़ाहेरा की वरावरी नहीं कर सकता । 
(१८) नगरों में संस्कृति जितनी दृढ़, स्थायी एवं पुरानी होती है उतनी 
ही वहाँ कलाएँ भी दृढ़ एवं स्थायी होती हूँ 
इसका कारण यही है कि कलाओं का जन्म सम्यता की उन्नति से होता है । जब 


वे दीर्घकाल तक किसी सम्य नगर में प्रचलित रहती हैं और अधिक समय तक लोगों 
में उनका चलन रहता है तो वे दृढ़ एवं स्थायी रीतियों का झुप धारण कर लेती हैं 


१२. एक प्रकार की लप्सी। 
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ओर फिर बड़ी कठिनाई से ही मिट्ती हैं । इतिहासों से पता चलता है कि जब सम्य 
नगरों का पतन हुआ और वे उजड़ने छगे तो उनमें संस्कृति सम्बन्धी कलाएँ मिटते- 
मिटते भी इतनी वच गयी हैं कि नये समय नगर उनकी वरावरी नहीं कर सकते। 
इसका कारण यही है कि उजड़नेवाले नयरों में कलाएँ हाल में ही प्रचलित नहीं होतीं 
कि शीघ्र मिट जायें, अपितु शताब्दियों से प्रचलित रहती हैं और दृढ़ हो चुकती हैं । 
इसके विपरीत नये सम्य नगरों में हाल में ही कलाएँ प्रचलित होती हैं तो उनका प्राचीत 
नगरों से मुक़ाविला हो ही नहीं सकता। | 
समकालीन उन्दुलुस में ही देख लिया जाय कि यद्यपि उसकी सम्यता पूर्व की 
अपेक्षा बहुत घट चुकी है, किन्तु सम्य नगरों के समान सभी कल्ाएँ पायी जाती हैं और 
वे मिटाने से भी नहीं मिटी हैं। वहाँ अब भी अत्यन्त कुशल अभियन्ता, बावरची, 
संगीतज्ञ एवं नृत्य करनेवाले मिल जायेंगे। वहाँ के महल सर्वोत्तम फशों से सुसज्जित 
होते हैं । भवन बड़े ही सुव्यवस्थित रूप से एवं योजनानुसार बनाये जाते हैं। खानें- 
पीने एवं अन्य प्रयोग के बर्तेन एक से एक उत्तम तथा उत्कृष्ट घातुओं के होते हैं। 
विवाह एवं अन्य समारोहों के अवसर पर दर्शनीय प्रवन्ध होते हैं। संक्षेप में इस प्रकार 
की समस्त प्रथाएँ एवं प्रभुत्त तथा ऐश्वर्य एवं गौरव की वस्तुएँ इतनी उत्तम दा में 
अव भी वत्त॑मान हैं कि हाल का कोई सम्य नगर मुश्किल से ही उसका मुक़ाविला कर 
सकता है | इसका कारण वही है जिसका हम उल्लेख कर चुके हैं कि यहाँ बनी उमय्या 
तथा क्लूत के राज्यकाल में यहाँ तक कि मुलूकुत्तवाएफ़ के समय के शासकों के राज्यकाल 
में भी संस्कृति इतनी उन्नति पर रही जितनी आज भी किसी देझ्ष में नहीं है । इराक़, 
शाम तथा मिस्र में भी कछाओं की ऐसी ही उन्नति रही और दीर्घकाल तक यह कला- 
कौशल का केन्द्र बने रहे और अब भी यही समझा जाता है कि जब तक उनकी सम्यता 
इतत: नष्ट न हो जायगी वहाँ की कलाएँ नहीं समाप्त हो सकतीं। तूनुस (ट्यूनिस) 
के उदाहरण भी आपके समक्ष है। इसमें भी सिनहाजा एवं मुवहहेदीन की सल्तनत 
के समय में नगर का जीवन एवं संस्कृति के साथ-साथ कछाओं को भी बड़ी उन्नति 
तात्त हुई थी। यद्यपि उन्दुलुस की अपेक्षा तूनुस (ट्युनिस) कला-कौशल में पीछे 
“हा, किन्तु फिर भी वहाँ कछा-कौशलू की वड़ी चर्चा थी। कुछ इस कारण कि मिल्र 
नहाँ से निकट था और वहीं के निवासी प्रतिवर्ष मिद्र जाया करते थे जहाँ रहकर वे 
वहाँ की आदतें स्वभाव तथा कला को जो-जो उन्हें रुचिकर होतीं, सीख लेते थे और फिर 


१. गोयिक बंश। 
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अपने देश में आकर उनको प्रचलित करते थे। इस प्रकार मिस्र तथा तूनुस (ठ्युनिस) 
कला-कौशल एवं संस्कृति में अद्वितीय हो गये | कुछ इस कारण कि ७वीं शती 
(१३वीं शती ई०) में जब मुसलमान उन्दुलुस से निर्वासित हुए तो वे तूनुस (ट्युनिस) 
मे ही जाकर बसे । यद्यपि अब तूनुस (ठ्युनिस) की सभ्यता पतनशील है, किन्तु 
वहाँ की संस्कृति ने अभी तक अपना रंग नहीं बदला । क़ैरावान, मराकश, क़लात 
इब्ने हम्माद की भी यही दशा है। यद्यपि वे विनाश को पहुँच चुके हैं, किन्तु प्राचीन 
कछा-कौशल तथा संस्कृति एवं सम्यता के अवशेप वहाँ अब भी उसी प्रकार वत्तमान 
हैं जो भूतकाल के इतिहास का स्मरण विलाते रहते हैं । 


(१९) कला-कौशल की जब देश में माँग होती है तो उनकी उन्नति भी 
होती है और नये-नये आविष्कार भी होते रहते हें 


यह बात स्पष्ट है कि मनुष्य कोई कार्य विना किसी मूल्य अयवा पारिश्मिक के 
नहीं करता । कार्य ही उसके लिए छाभ एवं जीविकोपार्जत का साधन है। यदि 
वह विना मूल्य के कार्य करने छूगे तो उसका जीवन-निर्वाह कैसे हो सकता है।' इसी 
तथ्य के आधार पर जब किसी कला की नगर अथवा देश में माँग होती है और वह्‌ 
सम्मान की दृष्टि से देखी जाती है तो वह एक व्यापारिक सामग्री के समान होती है 
जिसको प्रसिद्धि प्राप्त होती है और वह बिकने के लिए हर समय तस्ठुत की जा सकती 
है। छोग ऐसी कलाओं को सीखने के लिए बड़ी रुचि दिखाते हैं, ताकि उसकी जीवन- 
निर्वाह का साधन बना सकें । जब किसी कला की देश अथवा नगर में माँग ही न हो, 
वाज़ार में उसका कोई मूल्य ही न हो तो कोई भी उसके सीखने के लिए तैयार नहीं होता 
और उसकी ओर दृष्टिपात नहीं करता । इसी आधार पर हजरत की का यह कथन 
प्रसिद्ध है कि प्रत्येक व्यक्ति का मूल्य उसका वह कार्य है जिसको वह भछी-मभाँति 
सम्पन्न कर सकता है' । अन्य दब्दों में इसकी व्याख्या इस प्रकार की जा सकती हैः 
कि कला ही मनुष्य का अथवा उसके कार्य का मूल्य है जो उसके जीविकोपाजन का 
' साधन है। 
इस सम्बन्ध में एक अन्य तथ्य को भली 
की दृष्टि से कला-कौशल का मूल्य घटता-बढ़ता रहता 


भाँति समझ लेना चाहिए कि 'सल्तनत 
है। जिस कला की सल्तनतत 


स्थानों तु ब्नेक़ ] 4 
१. इस कयन के हवाले बहुत-से स्थानों पर मिलते हैं, बैल इब्नेकुतैवह, “उयूनुल 
अख्वार”, सालेवी, “एजाज़” तथा इब्ने वस्साम, 'जखीरह। 
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में माँग होती है, उसके गुणों की बेहद प्रशंसा होती रहती है। बाजारों में भी उसी- 
से रौनक़ होती है और प्रत्येक व्यक्ति की दृष्टि में वही उत्तम दीखती है। सल्तनत 
जिस कला की प्रशंसा न करे और नगरवाले उसे पसन्द न करें तो उसका मूल्य शेप 
नहीं रहता, कारण कि सल्तनत एक बड़े वाज़ार के समान है जिसमें प्रत्येक वस्तु 
चाहे थोड़ी हो अयवा बहुत, खप जाती है। जिस चीज़ का चलन सल्तनत के बाज़ार 
में हो उसीका स्वंसाधारण में भी ज्यादा चलन होता है। सर्वसराधारण यदि किसी 
कला को पसन्द नहीं करते तो सामान्य रूप से उसकी माँग कम होती और वाज़ार 
भी उसको अधिक स्वीकार नहीं करता । 


(२०) नगर जब उजड़ने छंगते हैं तो वहाँ की.कलाएँ भी 
कम होने लगती हैं 


इसका कारण यह है कि कछा को उस समय तक उच्नति प्राप्त होती है जब तक 
उसकी माँग अथवा आवश्यकता होती है। जब नगर की दशा शोचनीय हो जाती है 
और उसका जीवनकाल युवावस्था को सम्राप्त करके वृद्धावस्था में प्रविष्ठ होता है तो 
उसकी सम्यता का भी पतन हो जाता है। वहाँ का भोग-विलास भी समाप्त हो जाता 
है और लोग केवल अपनी मूछ आवश्यकताओं की प्राप्ति भात्र का प्रयत्न करते रहते 
हैँं। जब यह स्थिति हो तो कलाओं का पतन हो जाता है। इसका कारण यह है कि 
कलाओं का देश के भोग-विलास से घनिष्ठ सम्बन्ध है। वे एक दूसरे से पृथक नहीं हो 
सकतीं। यह वात स्पष्ट है कि जब कलाकार का पेट अपनी कला से नहीं भरेगा तो वह 
उसे छोड़ भागेगा और किसी अन्य कला को स्वीकार कर लेगा । यदि वह ऐसा 
न करे तो उसे अपना विनाश दृष्टिगत होने लूगेगा। इस प्रकार से कलाएँ एक-एक 
करके कम होती चली जायेंगी और धीरे-धीरे सव नष्ट हो जायेंगी। अतः बड़े-बड़े 
नगर जब नष्ट होने रूगते हैं तो वहाँ न कोई शिल्पकार मिलता है न नक़क़ाश, न सुनार 


न कातिव, न सुलेख लिखनेवाले। संक्षेप में संस्कृति संबंधी समस्त कलछाओं का समू- 
लोच्छेदन हो जाता है। 


(२१) अरव लोग कलाओं से सब क्रौमों की अपेक्षा अधिक दूर रहते हैं 


उैजका कारण यह है कि अरव वदवी जीवन व्यतीत करते हैं। वे नागर जीवन, 
गेपर की संस्कृति तथा कछा-कौशल से अपरिचित होते हैं। इनकी तुलना में अजम 
उदाहरण, पुव॑वाले एवं वे ईसाई कौमें जो भूमव्य-सागर के तट पर आवाद हैं, संस्कृति 


अध्याय ५ डंडप्‌ 


एवं सम्यता में बड़ी उन्नति कर गयी हैं। वे वदवियत से अनिभिज्ञ हूँ। यहाँ तक कि 
उनके यहाँ ऊँट तक जो अरबों को रेगिस्तान में खींच ले गया और जिसने उनको बदवी 
बना दिया, वहाँ नहीं होता । न अजम के यहाँ चरागाहें होती हैं भौर न ऊँटों के पलने 
एवं बढ़ने के लिए रेगिस्तान । इस प्रकार वदवियत की अन्य विशेषताओं एवं आव- 
वेयकताबों को सम्यता एवं संस्कृति में पलनेवाले लोग नहीं जानते । 

इसी कारण अरब की बस्तियों में तथा उन स्थानों में जिन्हें इन छोगों ने विजय 
किया, कला-कौशल की चर्चा बहुत ही कम रही | उधर अजम के प्रदेश चीन, हिन्द, 
वुकिस्तान, एवं फ़िरंगिस्तान' कला-कौशल में बड़ी उन्नति कर गये यहाँ तक कि 
अन्य क्ौमें वहाँ से कछा-कौशल सीख-सीख कर जाती हैं और अपने देशों में उन्हें प्रचलित 
करती हैं। 

मंग्रिव की बखवर क़ौम की दशा भी अरव-जैसी है। शताब्दियों से वदवी एवं 
सरल स्वभाव के होने के कारण उनमें कला-कौशल का कोई नाम नहीं जानता | उनके 
देश में नगरों की संख्या बहुत कम है। वहाँ यदि कोई कला है भी तो वह ऊन और 
जाल की। वहाँ ऊन की बुनाई और चमड़े की रँगाई अच्छी होती है। उनके देश की 
ऊँल सम्पत्ति यही दोनों वस्तुएँ हैं जिनकी सवको आवश्यकता होती है और देश में 
इनकी अत्यधिक माँग भी है । पूर्व में फ़ारसवालों नब्त, क्िव्त, बनी इस्राईल, यूनान 
पैथा.हुम में प्राचीन क़ौमों के युग से लेकर आज तक नागर जीवन एवं संस्कृति की 
चर्चा है। इसी के साथ-साथ हर प्रकार की कला देश में प्रचलित है। स्थायी रूप से 
एक स्थान पर रहने के कारण उनके यहाँ कलाएँ इतनी पुष्ट हो गयी हैं कि देश नष्ट 
हो गया, किन्तु कलाएँ अब तक पूरी तरह नहीं मिट सकी । हा 

अव रहे यमन, वहरैन, उमान तथा जजीरा तो वे यद्यपि अरबों के ही अधीन हैं, 
किन्तु वहाँ आाद, समूद, अमालक़ा, हमीरी, तबाबेआ तथा अजवा' सरीखी समय कौर 
सहल्तों वर्ष रहों। देश उनके कारण सम्यता एवं संस्कृति का केन्द्र बत गया और 
कला-कौशल को दृढ़ता प्राप्त हो गयी । इस कारण यद्यपि उनकी सल्तनें मिट गयीं, 
किन्तु कलाएँ वहाँ से नहीं मिटने पायीं और अब तक उनमें आविष्कार होते रहते हैं। 
चहाँ की कढ़ाई एवं रेशम की बुनाई तो अब तक प्रसिद्ध चछी आ रही है ! । 

“ईंड्वर ही पृथ्वी का स्वामी है और जो कुछ पृथ्वी पर है सव उसका है। 


१. फ़क्स के देश । 
२. दक्षिणी अरब के शासक। 


४४६ इब्नें खल़दून का मुक़द्दमा 


(२२) जिसको एक कला में कुशलता प्राप्त हो जाती हैं वह बड़ी 
कठिनाई से दूसरी कला में कुशलता प्राप्त कर पाता है 


इसका यह कारण है कि यदि किसी दर्ज़ी को अपने व्यवसाय में ही दक्षता प्राप्त 
हो जाय और हृदय से वह उसमें मग्न रहने लगे तो फिर वह कुशल बढ़ई अबवा भवन- 
निर्माण करनेवाला नहीं हो सकता। इसका कारण यह है कि कुशलता मनोवैज्ञानिक * 
गुण है। उसका एक रंग है जो काम करते-करते कारीगर पर चढ़ जाता है। भव 
जिस प्रकार दो गुणों की ओर एक ही समय में किसी मनुष्य का झुकाव नहीं हो सकता, 
जिस तरह दो रंग भी किसी वस्तु पर एक ही समय में नहीं चढ़ सकते, उसी प्रकार दो 
तरह के व्यवसायों में कुदलता एक ही समय में एक व्यक्ति को नहीं प्राप्त हो सकती । 
प्रत्येक व्यक्ति की मनोवृत्ति पृथक होती है। कोई किसी व्यवसाय में कुशलता प्राप्त 
करता है और कोई किसी में। जब किसी को एक व्यवसाय में कुशलता प्राप्त हो जाती 
है तो दूसरे व्यवसाय में उतनी कुशलता नहीं प्राप्त हो पाती । हमारा अनुभव कि यद्यपि 
एक कुशल कारीगर दूसरी कारीगरी की ओर आकृष्ट भी होगा तो वह बड़ी कठिनाई 
से उसमें कुशलता प्राप्त कर सकेगा इस बात का प्रमाण है। यदि उसने कुशलता प्राप्त ' 
कर भी ली तो वह उस श्रेणी की कुशछता कदापि न होगी जैसी कि पहली कहा में 
उसे प्राप्त थी। यही सिद्धान्त उन कार्यो का भी है जिनमें सोच-विचार से कार्य करना 
पड़ता है। यदि किसी विद्वान ने एक विद्या में कुशलता प्राप्त कर ली तो उसे उतनी 
सफलता दूसरे ज्ञान में नहीं प्राप्त होगी । इसका यही कारण है कि जब मनोवैज्ञानिक 
सिद्धान्तों के अनुसार एक कला की गहरी छाप पड़ जाती है तो दूसरी कछा की छाप नहीं 
पड़ पाती और यदि पड़ती भी है तो उसका अधिक प्रभाव नहीं होता । इसी को हम 
कुशलता कहते हैं । ' ' 
(२३) मुख्य कलाएँ 
ह जिस प्रकार संसार में मनुष्यों के कार्य असंख्य हैं उसी प्रकार कलाएँ भी अगपित हैं, 
!कन्तु इनमे कुछ ऐसी आवश्यक हैं जिनके बिना मनुष्य का कार्य नहीं चल सकता और 
चे सम्मानित भी समझी जाती हैं, कुछ उनके विपरीत हैं। यहाँ हम केवल आवश्यक 
एवं कक कल्ाबों का ही उल्लेख करेंगे, अन्यों का नहीं। कृषि, भवन-निर्माण कला, 
इज्यार इत्यादि आवश्यक कलाएँ हैं। दाई का कार्य, कितावत' का कार्य, संगीत, 


१. लिखने को कला। 
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तवीबों के कार्य सम्मानित गिने जाते हैं। इनमें से सम्यता के युग में दाई के कार्य की 

बहुत अधिक आवश्यकता पड़ती है, कारण कि इस पर बालकों का जीवन तथा उनका 
सास्थ्य निर्भर होता है। दाइयों को बालकों तथा उनकी माताओं की शुश्रूषा करने 
की शिक्षा प्रदान की जाती है। चिकित्सकों के व्यवसाय में मनुष्य के स्वास्थ्य तथा 
रोग के निराकरण के उपाय बताग्रे जाते हैँ। संक्षेप में इस विषय का क्षेत्र मनुष्य के 
कक बा सम्बन्धित है। किताबत एवं वर्राक्नी' की कलाएँ कई दृष्टि से बड़ी ही 
प हैं। यह मनुष्य को भूल-चुक से बचाती हैं, उसके हादिक विचारों को अन्य 
मनुष्यों तक पहुँचाती हैं तथा मानवबुद्धि के बहुमूल्य आविष्कारों को विद्या के भंडार 
प्रन्धों के रूप में सुरक्षित रखने का साधन बनती हैं। संगीत ध्वनि को कानों के लिए 
न वनाता है, उससे ध्वनि-सौंदर्य की वृद्धि होती है और उसमें चार चाँद लगते 
हैं। इनमें से अन्तिम तीन कलाएँ बादशाहों के दरवारों तथा एकान्त गोष्ठियों के गौरव 
पते सम्मान का साधन वनती हैं। बादशाहों की दृष्टि में इनका बड़ा महत्त्व होता है, 
“ते: इनको अन्य कलाओं पर श्रेष्ठता प्राप्त होती है। उनके महत्त्व को देखते हुए 
अन्य कलाएँ उनसे निम्न श्रेणी की गिनी जाती हैं। सब कछाओं का मूल्य एवं महत्त्व 
पमय की आवश्यकता के अनुसार घटता बढ़ता रहता है। 


( २४ ) कृषि | 

( २५ ) भवन-निर्माण 

( २६ ) बढ़ई का काम 

( २७ ) बुनाई तथा सिलाई 


( २८ ) दाई का कार्य कल 
( २९ ) चिकित्सा-शास्त्र एवं बड़े-बड़े नगरों तथा आवाद 
वस्तियों में उसकी आवश्यकता और उजाड़ 
स्थानों में उसकी अनावश्यकता 


कसा हैं कि प्राचीन काल में वर्राक़ो के 


१. इब्ने खलदून न वर्राक्नी के अध्याय में लि तो पते सम आन 
लिल्दसाज्ञी तीनों पेशे समझ जाते थे । 


अन्तर्गत काग्रज्ञ बनाना, कितावत और जिल्द 


डंडट इब्ने खलदून का मुक़हमा 
( ३० ) मानवीय कलछाओं में लिखने की कला का महत्त्व 
( ३१ ) वर्सक्नी (पुस्तकों की तैयारी) का व्यवसाय 
«(३२ ) संगीत 


( ३३ ) प्रत्येक कला के अस्यास से विशेषत॒या लिखने तथा 
गणित की कलाओं से मनुष्य की बुद्धि बढ़ती है ।' 


*- उपयुक्त खंडों (२४-३३ )फे अनुवाद यहाँ नहीं दिये गपे हैं। 
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ज्ञान की विभिन्न किसमें, शिक्षा-विधि, तत्सम्बन्धी छर्ते 


(१) शिक्षा मानव सभ्यता की एक प्रकृत आवश्यकता ह 


यह खुला हुआ तथ्य है कि मानवेन्द्रियों की तुष्टि के निमित्त खाने के लिए भोजन 
और निवास हेतु किसी-न-किसी प्रकार के स्थान की आवश्यकता होती है! । इन आवश्य- 
कताओं के विषय में मनुष्य तथा अन्य पशुओं में कोई भेद नहीं है । मनुष्य को पशुओं 
से पृथक्‌ करनेवाली वस्तु है उसका विवेक एवं बुद्धि, जो उसके जीविकोपार्ज॑न के सार्ग 
निकालती है, एक मनुष्य को दूसरे के साथ मिल-जुलकर वसना सिखाती है, पवित्र 
नवियों की शिक्षा से अवगत कराती है एवं परलोक के मार्ग दिखाती है। प्रतिक्षण अथवा 
प्रतिपछ मनुष्य सोच-विचार किया करता है। उसकी यही चिन्तनशकिति एवं विवेक 
ज्ञान-विज्ञान तथा कछाओं के स्रोत हैं। जब वह अपने शरीर की स्वाभाविक आवश्य- 
कताओं के कारण विवश्ञ होता है तो वह ऐसे लोगों की खोज में लग जाता है जो उससे 
अधिक वुद्धिमान्‌ होते हैं अयवा उससे अधिक ज्ञानवान्‌ और उससे श्रेष्ठ भी । वह 
उनसे ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा प्राप्त करता है और फिर आगे चलकर स्वयं भी तथ्यों 
को एक-एक करके पहचानता और उनसे सम्बन्धित कारणों का भी ज्ञान प्राप्त करता 
है। इस प्रकार दीर्घ काल तक अभ्यास करते-करते उसे तथ्यों और उनके कारणों का 
पता चल जाता है और उनमें उसे विश्येष कुशलता प्राप्त हो जाती है। “भावी संतान 
जब उसको इस प्रकार कुशल देखती है तो उसके समक्ष झुक जाती हैं। शिक्षा का 
क्रम इसी से प्रारम्भ होता है। इस संक्षिप्त वर्णन से स्पष्ट हो गया होगा कि शिक्षा- 
दीक्षा मनुष्य के लिए स्वाभाविक है। ८ 
(२) वैज्ञानिक शिक्षा भी एक प्रकार की कला है 
जब तक किसी विह्वान्‌ को किसी ज्ञान के प्रारम्भिक सिद्धान्तों एवं अन्य नियमों 
पर पूरा-पूरा अधिकार न प्राप्त हो जाय और उसको समस्त समस्याओं से परिचय प्राप्त 
करके मूल सिद्धांतों से निष्कर्ष निकालने का अभ्यास न हो जाय उस समय तक उसे उस 
विद्या में कुझछ नहीं कहा जा सकता और बह पूर्ण रूप से उस ज्ञान की जानकारी नहीं 
प्राप्त कर सकता । यह कुछलता सिद्धान्तों तथा समस्याओं को रट लेने मात्र से या उन्हें 
समस लेने मात्र से नहीं प्राप्त होती,का रण कि हम देखते हैं कि कई सिद्धान्तों को साधारण 
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मराकश में मुवहहेदीन के आश्रय में शिक्षा की कुछ चर्चा है। शिक्षा को वहां इस कारण 
उन्नति न प्राप्त हुई कि मुवह हेदीन पर वदवियत छायी रही और वे नगर की संस्कृति 
से अनभिज्ञ रहे। ऐसी अवस्था में वहाँ शिक्षा का कँसे जोर होता। जब' मुवह्‌ हेदीन 
ने अपना रहा-सहा प्रभुत्व भी खो दिया तो उनके यहाँ से वैज्ञानिक शिक्षा की चर्चा भी 
समाप्त हो गयी। इसी युग में इफ़रीक़िया से क़ाज़ी अवुल क्रासिमा विन जौतून' ७वीं 
शताव्दी' हिं० के मध्य में विद्याध्ययन के लिए इफ़रीक्विया से पूवें की ओर रवाना 
हुए और इमाम इवनुलूख़तीव' के शिष्यों से शिक्षा ग्रहण करने लगे और अक़ली' तथा 
नकली" ज्ञानों में अच्छी कुशलता प्राप्त कर छी। तदुपरान्त वे अपने वतन तूनुस' 
(ट्यूनिस) में वापस आ गये । उसके उपरान्त अबू अब्दुल्लाह इब्न शुयेव अह्दकक्‍्काली* 
मंग्ररिव से मिस्र विद्याध्ययन हेतु रवाना हुए और पूर्ण रूप' से शिक्षा ग्रहण करके तूनुस 
लौट आये। फिर इन्हीं बुर्जुगों के शिष्य विभिन्न संतानों को शिक्षा प्रदान करते रहे, 
यहाँ तक कि काज़ी मुहम्मद विन अबदुसूसलाम," इब्नुल हाजिब” के टीकाकार तथा 
शिष्य का युग आया। इव्नुल इमाम तथा उसके शिष्यों द्वारा उनकी विद्वत्ता का प्रभाव 
पूनुस से तलमसान पहुंचा । इब्नुल इमाम, क्राज़ी मुहम्मद विन अबदुसूसलाम के 
सहपाठी तथा गुरुभाई थे। दोनों ने एक ही गुरु तथा शेख से शिक्षा प्राप्त की थी। 
पेनुस में इब्ते अवदुस्सलछाम के शिष्य तथा तलमसान में इब्मूल इमाम के कुछ श्षिप्य 
: भव भी बचे खुचे. रह गये हैं, किन्तु उनकी संख्या इतनी कम है कि इस वात का भय है 
कि कहीं दोनों विद्वानों का प्रभाव पूर्ण रूप से समाप्त न हो जाय । 


१. अबुल क़ासिम बिन अबी वक्त (जन्म ६२१ हि? १२२४ ई०, मृत्यु ६९१ हिं० 
१२९२०) ने पूर्व के देशों की १९५१ ई० तथा १२५८ ई० में यात्रा की। 

- १३वों शती ई० । 

सम्भवतः इमास फ़ल्नरूद्दीन राज़ी से तात्पयें है। 

» बुद्धि अथवा तक॑ सम्बन्धी ज्ञान । 

* नक़ल (हज़रत मुहम्मद के परम्परागत कथन) पर आधारित ज्ञान। 

* मुहम्भद बिन शुऐंव अल हस्कूरी (मृत्यु ६६४ हिं०, १२२५ ६० )। 

* वह स्वयं इब्नुल हाजिव का दिव्य न था। 

- अबू असर उस्मान बिन अल-हाजिब (मृत्यु ६४६ हि०, १ २४९ ६०) अरयी 
व्याकरण का वड़ा प्रसिद्ध विद्वान हुआ है । इ्नें खलदून ने भी उसके ग्रंथों का 
अध्ययत्त किया था । 
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डप्ड इब्नें खल़दून का सुक़हमा 


७्वीं शती हिं० के अन्त में जवावह से अबू अली नासिरुद्दीन' अलमशह्नाली पूर्व 
की ओर पहुँचा और अवी अमर विन अलहाजिव के शिष्यों से शिक्षा ग्रहण करने ढगा। 
उसने तथा शिहावुद्दीन अब क़राफ़ी ने साथ-साथ शिक्षा पायी थी। संक्षेप मं अक़ली 
तथा नक़ली ज्ञानों में परियूर्ण कुशलता प्राप्त करके वह मग्ररिव की ओर लौढा और 
विजाया में ठहर गया। वहीं उसका शिक्षा-कार्य चलता रहा ! फिर उसका एक दिष्य 
इमरान अल-मशहाली' तलमसान में पहुँचा और वहीं शिक्षा-दीक्षा प्रारम्भ कर दी। 
उसके शिष्य विजाया तथा तलमसान में अब भी मिलते हैं, किन्तु उनकी भी संल्या 
बड़ी कम है। 
जव से क़रतेवा तथा क़ैरवान में वैज्ञानिक शिक्षा की चर्चा समाप्त हुई और शिक्षा 
का उत्साह ठंडा पड़ा तो फ़ास एवं मग्गरिव के समस्त नगर भी विद्वानों से शून्य हो गये। 
शिक्षा समांप्त हो गयी। अब वहाँ के निवासियों के लिए वैज्ञानिक शिक्षा प्राप्त करने 
के हार ऊगभग बन्द हो गये हैं। 
किसी विद्या में कुझलता प्राप्त करने का सरलतम साधन यह है कि विद्याथियों को 
वादविवाद का अभ्यास कराया जाय। तत्सम्वन्धी विभिन्न समस्याओं पर शोवपूर्ण 
विचार-विनिमय हो | विभिन्न विषयों पर वार्त्ता की जाय और विद्यार्थी उनमें उत्साह- 
पूर्वक भाग लें। शिक्षा के इस नियम द्वारा कुशलता शीघ्र प्राप्त हो जाती है और देखते- 
देखते विद्यार्थी अपने विषय में दक्ष हो जाते हैं, किन्तु आज हमारे युग में शिक्षा का ढंग 
ही दूसरा हो गया है। शिष्य लोग वर्षो विद्वानों की गोष्ठियों में मौन बठे रहते हैं, और 
वादविवाद नहीं करते । वे ज्ञान की विभिन्न समस्याओं को प्राय: रट्ते रहते हैं। इस 
कारण किसी भी विपय का ज्ञान प्राप्त करके भी वे दक्ष नहीं हो पाते और न उनमें 
शोध की योग्यता ही पैदा हो पाती है। वे केवल ऊपरी वातें रट लेते हैं। शिक्षा समाप्त 
कर लेने पर भी इन्हें किसी प्रकार की कोई कुशलता प्राप्त नहीं होती । न वे वादविवाद 
कर सकते हैं, न विचार-विनिमय और न उस विपय की शिक्षा ही दे सकते हैं ! इसका 
एक-मात्र कारण यह है कि एक तो उनकी शिक्षा ठीक तरह से नहीं होती और दूसरे 


१. समसुर विन अहमद (रूगभग इ३२ हि०) १२१२५ से (७३१ हिं०) १३३०- 
३१३ई०॥ 

२. अहमद बिन इदरीस (मृत्यु ६८४ हि०, १२८५ ई०) । 

३. इमरान बिन मूसा (६७० हि० १९७१-७२ ई० से ७४५ हिं० १३४४-४५ ई०) 
नासिरुद्दीन का शिष्य तया जामाता | 


अध्याय ६ थ्प्प 


उन्हें कुशल आचारय भी नहीं मिल पाते। अन्यथा विभिन्न ज्ञान विषयक समस्याएँ 
ऊण्ठस्थ कर लेने में वैसे वे सबसे आगे होते हैं, कारण कि रटाई को ही वे अपनी शिक्षा 
की ध्येय समझते हैं और उसे ही तद्विषयक दक्ष ज्ञान की पराकाष्ठा भी । 
इसका परिणाम यह है कि मग्गरिब में विद्यार्थी के लिए शिक्षा प्राप्त करने की अवधि 
१६ वर्ष रखी गयी है और तूनूस में केवल ५ वर्ष जो साधारण विद्यालयों की प्रथा को 
देखते हुए किसी ज्ञान में कुशलता प्राप्त करने की न्यूनतम ही नहीं, अपितु सम्भवत 
अपर्याप्त अवधि भी है। इसका कारण यह है कि मग्गरिब की शिक्षा-विधि ठीक नहीं 
'है। इसीलिए उसका अभ्यास-काल बढ़ गया है। सच' पूछा जाय तो इतने समय में भी 
जैसी योग्यता होनी चाहिए वह पंदा नहीं हो पाती । 
उन्दुलुस मे दो सौ वर्ष से जब से मुसलमानों की सभ्यता का पतन प्रारम्भ हुआ, 
वैज्ञानिक शिक्षा का भी अन्त हो गया है। वहाँ वैज्ञानिक शिक्षा की ओर अब कोई 
ध्यान नहीं दिया जाता, केवल अरबी साहित्य की कुछ चर्चा शेष है। उनके ज्ञान की 
पहृण पूंजी उतनी ही है जितनी से उन्हें उनके पिछले इतिहास का स्मरण दिलाया 
जाता है। फ़िक्ह इससे भी कम प्रचलित है और अक़ली ज्ञानों का तो कोई नाम ही 
नहीं लेता। इसका कारण केवल यही है कि मुसलमानों के पतन तथा शत्रुओं के प्रभुत्व 
के कारण वैज्ञानिक शिक्षा में कुशल वंश समाप्त हो गये और उनके उत्तराधिकारियों के 
चिह्न मिट गये। समुद्र तट पर मुसलमानों की सम्यता किसी अंश में पायी जाती है, 
लेकिन वह भी नाम मात्र की ही है। वे छोग प्रायः अपनी आशिक समस्याओं में ही 
उलझ रहते हैं और अन्य बातों की ओर कोई ध्यान ही नहीं दे पाते । 
“अपना आदेश पूरा करने की शक्ति ईश्वर में ही है ।” 
पूवे में वैज्ञानिक ढंग की शिक्षा अब भी प्रचलित है। वहाँ प्रत्येक दिशा में 
शिक्षा की चर्चा है। कारण यह है कि नगरों में सम्यता का सचार है । विद्वानों 
के वंश पहल्ले-जैसे ही चले आ रहे हैं और विज्ञान की परम्पराए भी बसी ही । यद्यपि 
वहाँ के बड़े-बड़े नगर, जैसे वग़दाद, वसरा एवं कूफ़ा जो किसी समय ज्ञान- 
विज्ञान के बहुत बड़े केन्द्र थे नष्ट-अ्रष्ट हो चुके हैं, किन्तु उनका स्थान अन्य « 
नगरों ने ले लिया है। इस प्रकार विज्ञान पूर्व में अजम के खुरासान से लेकर 


मावराउच्नहर तक और पदिचम में काहेरा तथा आस-पास तक फैला हुआ है। 
इनकी सम्यता भी उन्नति पर है और शिक्षा-कार्य भी। संक्षेप मे पूववाले ज्ञान- 
विज्ञान के क्षेत्र में अत्यधिक अनुभव के स्वामी भी हैं और उन्होंने इस दिश्षा में 


१. करान शरीफ़ से उद्घृत । 


५६ इब्ने खलदून का मुकदमा 


अत्यधिक अम्यास भी प्राप्त कर लिया है। अन्य कलाओं में भी उन्हें अत्यधिक कुशलता 
प्राप्त है, यहाँ तक कि मग्ररिववाले जब विद्याध्ययन के लिए वहाँ जाते हैं तो उनकी 
घारणा यह होती है कि पूवंवाले उनसे अधिक वुद्धिमान्‌ एवं प्रतिभाशाली होते हैं। 
उनका विचार यह होता है कि पूर्व वालों की वृद्धि एवं विवेक स्वाभाविक रूप से अधिक 
कुझाग्र होते हैं। वे पू्वंवालों को अपने से इतना ऊँचा समझते हैं मानो वे किसी विचित्र 
प्रकार की मानव-जाति से सम्बन्धित हों! इसका केवछ यही कारण है कि मग्ररिव- 
वाले ज्ञान-विज्ञान तथा कला-कौशल में पूर्ववालों की कुशलता देखकर अत्यधिक ' 
प्रभावित हो जाते हैं गौर फिर उनके विषय में इतनी उच्च घारणाएँ वनाने पर विवश 
हो जाते हैं, यद्यपि इसमें कोई तथ्य नहीं । पूर्व एवं पश्चिम के देझ्षों में प्राकृतिक रूप से 
इतना अन्तर नहीं कि उनको दो पुृथक्‌ वस्तु समझ लिया जाय। भौगोलिक दृष्टि से 
निःसन्देह प्रथम तथा सातवीं इक़लीमों में वड़ा अधिक अन्तर है, फलत: वहाँ के निवासियों 
के स्वभाव एवं प्रकृति में वहुत बड़ा फ़र्क़ दृष्टिगत होता है और इसकी उपेक्षा नहीं की 
जा सकती । पर जहाँ तक इस प्रदन का सम्बन्ध है कि पूर्व तथा परिचिमवालों में इतना 
अधिक अन्तर क्‍यों होता है, तो उसका कारण वही है जिसका उल्लेख हमने कलछाओं 
के प्रकरण में किया है अर्थात्‌ जिस स्थान पर संस्क्ृति को जितनी उन्नति प्राप्त रहती 
है, वहाँ के निवासियों की वृद्धि भी उसी हिसाव से अधिक तीत्र होती है। अब हम इस 
तथ्य का और अधिक विहलेपंण करते हैं। . 


जिन 'छोगों को सम्यता में उन्नति प्राप्त हो जाती है वे अपने समस्त मामलों में 
चाहे वे आर्थिक हों, चाहे निवास-स्थान से सम्बन्धित, इस लोक से सम्बन्धित हों चाहे 
परलोक से, कुछ ऐसे विशिष्ट अनुशासन एवं नियमों का पालन करते हैं जिनकी वे लेश- 
मात्र भी अवहेलना नहीं करते। जिस अनुशासन अथवा जिस नियम का उन्हें पालन 
करना होता है उसका वे पालन करते हैं। जो वातें पालन योग्य नहीं होतीं उनकी वे 
उपेक्षा करते जाते तथा उन्हें त्यागते जाते है। इस प्रकार वे कुछ विशिष्ट सीमाओं के 
भीतर अपना जीवन व्यतीत करते हैं। उनकी ये सब वातें एक कला का रूप घारण 
कर लेती हैँ जिसको उनके वाद के आनेवाले उनसे सीखते रहते हैं। 

साथ ही साथ इस तथ्य की भी उपेक्षा नहीं की जा सकती कि प्रत्येक कला का 
अभ्यास वुद्धि को तेज़ करता और एक प्रकार की मनोवैज्ञानिक शक्ति उत्पन्न करता है 
और उसमें दूसरी कला को सीखने की भी योग्यता उत्पन्न हो जाती है, कारण अभ्यास 
से विवेक की शक्ति बढ़ जाती है । फलत: प्रत्येक ज्ञान-विज्ञान सुगमतापूर्वक सीखा 
जा सकता है। इस प्रकार मिल्नवालों ने शिक्षा सम्बन्धी विज्ञान को उन्नति के शिखर 


अध्याय ६ ४५७ 
पर पहुँचा दिया और ऐसी-ऐसी बातें कर डालीं, जिन्हें देखकर अक़ल दंग रह जाती 
है। उदाहरणाथ॑, जंगली गधों एवं पशुओं को ऐसे ऐसे शब्द रटा देते हैं और ऐसे कार्य 
एवं करतव सिखा देते हैं जिन्हें देखकर मनुष्य आइचय में रह जाता है और मग्ररिव- 
वाले तो इन वातों को समझ ही नहीं पाते। इसका कारण यही है कि शिक्षा एवं ज्ञान- 
विजान में अभ्यास पैदा कर लेने तथा उन्हें अपनी आदत में सम्मिलित कर लेने से बुद्धि 
मे तेज़ी एवं चितन-शवित में जाग्रति पैदा हो जाती और प्रवुद्ध प्रतिभा के कारण विद्वत्ता 
के ऐसे चमत्कार दृष्टिगत होने लगते हैं कि स्वेसाधारण ऐसे विद्वानों को अपने से पृथक्‌ 
समझने लगते हैं, यद्यपि वात ऐसी नहीं होती । 

यदि आप नगरवासियों तथा बदवियों की तुलना करें तो यह भली-भाँति ज्ञात 
हो जायगा कि नगरवासी अपनी वृद्धि एवं सूझ-बूझ के कारण हर बात की तह को 
पहुँच जाता है और वास्तविक तथ्य का पता छगा लेता है। व्रदवी जब उसे देखता है तो 
समझता है कि इसमें कोई और ही रहस्य है हालाँकि बात केवल इतनी ही होती है कि 
नगरवासियों को ज्ञान-विज्ञान का अम्यास होता है और नगर की सम्यता तथा नागर 
जीवन से वे भली-भांति परिचित होते हैं और बदवी इन बातों से अनभिज्ञ होता हैं। 
इस विचार में भी कोई तथ्य नहीं कि नगरवासियों में असाधारण बुद्धि पायी जाती है 
ओर बदवियों में वह बुद्धि नहीं पायी जाती । हमने वहुत से बदवियों को देखा है जो 
जसाधारण वृद्धि एवं विवेक के स्वामी होते हैं, केवल अन्तर इतना होता है कि नगर- 
वासियों की बुद्धि एवं विवेक पर ज्ञान-विज्ञान की छाप पड़ी रहती और उसकी आत्मा 
हर प्रकार से पूर्ण हो जाती है। एक साधारण बदवी इन बातों से अनभिज्ञ होता है, 
अतः उसकी बुद्धि एवं समझ अपनी ज्ञान-सीमा तक ही परिमित रहती आप 
नहीं वढ़ा पाती । इसी तथ्य को मग्नरिबवाल्ले तथा पूर्ववाले लोगों को सामने स्वन्‍ः 
जाँचिए तो पता चलेगा कि सम्यता के पथ पर अग्रसर पुर्ववाले क्योंकि शिक्षा एवं श्ञान- 
विज्ञान के क्षेत्र में सकके आगे थे और मग्गस्विवाले नगर की संस्कृति से अनभिज्ञ और 
बदवियत के निकटतम थे । अतः नासमझ मग्रखिवासी, पूर्ववालों को अपने से वास्तव 
में पृथक्‌ समझते थे और उनका विचार. था कि वे अन्य प्रकार के मदुष्य हैँ और हम अन्य 
प्रकार के। उनकी यह बात तथ्य से अनभिज्ञ होने का प्रमाग है। 

“डुडवर अपने किसी प्राणी को इच्छानुसार अन्य प्राणियों से अधिक दे डालता है।' 


१. क़रान शरीफ़ से उद्धृत । 


डप८ , इब्नें खलदून का मुक़ह्दमा 


(३) सम्यता की जितनीं ही उन्नति होती है और नगर की संस्कृति 
का जितना ज़ोर होता है, ज्ञान-विज्ञान की चर्चा ही अधिक होती है 


पहले बताया जा चुका है कि वैज्ञानिक ढंग से शिक्षा प्राप्त करना भी अन्य कलाओं 
के समान एक कला है और यह भी कि नगरों की सम्यता जितनी घटती-बढ़ती है और 
उनमें नगर की सम्यता एवं संस्कृति की चर्चा जितनी कम अथवा अधिक होती है 
उसी हिसाव से कलाओं का चलन भी कम अथवा अधिक होता है और उनकी बच्छाई 
एवं श्रेष्ठता में अन्तर आता रहता है। इसका कारण यह है कि ये कछाएँ जीविको- 
पार्ज की आवश्यकताएँ पूरी हो जाने के बाद की चीज़ें हैं। जब जीविकोपार्जन की 
चिन्ता से मनुष्य मुक्त हो जाता है तो उसे ज्ञान-विज्ञान एवं कल्ाओं की चिन्ता होती 
हैं। यदि कोई किसी ग्राम अयवा असम्य नगर में पैदा हो और उसे शिक्षा प्राप्त करने में 
रुचि हो तो उसे विवश होकर सम्य नगर की ओर जाना पड़ेगा, कारण कि वहीं उसकी 
प्यास बुझ सकती है और उसकी इच्छा पूरी हो सकती है। छोटे-छोटे स्थानों पर 
वैज्ञानिक ढंग से शिक्षा की ऐसी संस्याएँ नहीं होतीं जहाँ वह अपनी इच्छा की पूर्ति कर 
सके। | 

वग्दाद, क़रतेवा, क़ैान (कारडोवा), वसरा तथा कूफ़ा के इतिहास का 
अव्ययन कीजिए कि इस्लाम के प्रारम्भ में जब वहाँ नगर संस्कृति एवं नागर जीवन 
को उद्नति प्राप्त हुई और ज्ञान-विज्ञान का सागर लहरा उठा, नाना प्रकार के विज्ञानों 
एवं कलाओं का आविष्कार हुआ, नये-नये वैज्ञानिक शोब होने छगे तो वास्तव में 
उन्होंने पूर्वकालीन छोगों को भुला दिया और उनसे कहीं आगे निकल गये। जब 
इतिहास ने करवट बदछी और युग परिवर्तन हुआ तया इन उपर्युक्त नगरों की सम्यता 
का पतन हुआ तो वहाँ के निवासियों की वड़ी दुर्देशा हो गयी और वे छिन्न-भिन्न हो गये। 
वेश्ानिक शिक्षा का भी अन्त हो गया और वह अन्य इस्लामी नगरों में अपनी चमक- 
दमक दिखाने लगी । ; 

' हमारे इस युग में सिद्र का क़ाहेरा नगर विज्ञान एवं वैज्ञानिक शिक्षा में अद्वितीय 
है, कारण कि वह आज से नहीं, अपितु सहस्नों वर्षों से उच्च सम्यता का केन्द्र सदमे 
ओर नागर संस्कृति में भी वह स्वोच्च रहा है । अतः कलाओं की जड़ें वहाँ दृढ़ हो गयी 
हैं और उनके साव-साय ज्ञान-विज्ञान का भी बड़ा जोर है। यह जोर विशद्येप रुप से 
पिछले २०० वर्षों में जब से कि सुक्ों का राज्य वहाँ प्रास्म्म हुआ अर्थात्‌ सछाहुद्दीन 
विन अय्यूब के समय से और भी बढ़ गया है। यह एक विद्येष ऐतिहासिक तथ्य है कि 
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ऐ्ी अमीर अपनी सन्तान के लिए बड़े चिन्तित रहा करते थे, कारण कि उनके बादशाहों 
की यह्रया थी कि वे अपने अमीसें के मरते ही उनकी धन-सम्पत्ति छीन छेते थे, क्योकि 
अमीर छोग उनके दास तथा सेवक ही तो होते थे। वे अपने अमीरों के घन को अपनी 
पम्पत्ति समझते थे। फलत: अमीरों की सनन्‍्तान उनकी मृत्यु के उपरान्त दरिद्र हो जाती 
नी। इस भय से बचने के लिए अमीरों ने यह उपाय निकाला कि अत्यधिक घन लगाकर 
मदरसे खोले तथा सरायें वनवा दें। सनन्‍्तान के नाम पर वे अत्यधिक आय के वक्फ़ 
शक कर देते थे जिनकी आय से वे सर्वदा चलते रहते थे और इन वकफ़ों का मृतवल्ली 
अथवा प्रबंधक वे अपनी सन्‍्तान को कर देते थे। इस कार्य के दो लाभ थे, एक तो यह कि 
वे वहुत बड़े उप्य के कार्य थे और उससे लोगों को निरन्तर छाभ पहुँचता रहता था तथा 
>त दान से बढ़कर कोई अन्य दान भी नहीं होता था। दूसरा छाभ यह था कि उन 
'क्फ़ों की आड़ में उनकी सनन्‍्तान का जीवन-निर्वाह होता रहता था और वे भूखे नहीं 
“९ पाते थे। उधर सुल्तानों के अपहरण के द्वार भी बन्द हो जाते थे । इस प्रकार 
वत़्फ़ों की संख्या वहुत चढ़ गयी थी। विद्यार्थी एवं शिक्षक बहुत बड़ी संख्या में मिलने 
उेगे। विद्याथियों एवं शिक्षकों को वहुसंख्यक वृत्तियाँ भी निश्चित होने छगीं। जब' यह 
*ग हो गयी तो फिर इराक़ एवं भग्ररिव से विद्याथियों की बहुत बड़ी संख्या वहाँ 
पहुँच गयी। ज्ञान-विज्ञान की माँग बढ़ गयी और उन्हें उन्नति प्राप्त होने छगी । 

ईश्वर जो चाहता है वह पैदा करता है।”' 

(४) समकालीन सम्यता के विभिन्न विज्ञान 

वे सभी ज्ञान-विज्ञान जो मानव-समाज के अध्ययन और अभ्यास के विषय हैं, 
रो प्रकार के होते हैं। एक प्राकृतिक जिनकी ओर उसका चिन्तन स्वतः आक्ृष्ट होता 
है, और दूसरे नक़लछी'* जिन्हें वह उनके आविष्कर्ताओं से सुनकर जानता है। 

भैथम प्रकार के ज्ञान में दर्शन-सम्वन्धी विषय हैं। उनको सीखने के लिए मनुष्य 
स्वयं अपनी चिन्तन-शक्ति का प्रयोग करता है। वह स्वयं अपनी बौद्धिक शक्ति ते 
उनके विषयों, समस्याओं, तक॑ एवं शिक्षाविधि का ज्ञान प्राप्त करता है। संक्षेप में 
पेहे स्वयं अपनी वौद्धिक शक्ति से काम छेकर इन ज्ञानों में कुशलता प्राप्त करता है। 
उनसे सम्बन्धित प्रत्येक उचित एवं अनुचित बात के विषय में शोध करता है। नकली 


१. कुरान शरीफ़ से उद्घृत । 
९. नक़ल (हज़रत मुहम्मद के परम्परागत-कथन ) पर आधारित झञान। 


४६० इब्ने खलदून का मुकदमा 


ज्ञान का आधार शरा के नियमों एवं शरा के स्रोत की बतायी हुई रवायतों पर है। 
मनुष्य की वृद्धि का उसमें इसके अतिरिक्त कोई हाथ नहीं कि मूल सिद्धान्तों के आधार 
पर साधारण प्रकार के निध्कर्ष निकाले जायें और उनका मूल सिद्धांत से समाधान 
कराया जाय। जो वातें नित्यप्रति विस्तार से पेश आती रहती हैं उनका उल्लेख मूछ 
सिद्धान्त के रूप में अलग से नहीं हो सकता । उनका किसी-न-किसी प्रकार तुलनात्मक 
तक॑ द्वारा समाधान करना पड़ता है, किन्तु इस तुलनात्मक तर्क का आधार भी नक़ल' 
ही है, कारण कि वे मूल सिद्धान्त जिनमें परिवर्तत सम्भव नहीं नक़छ पर ही आधा- 
रित हैं। इस प्रकार तुलनात्मक तक भी वास्तव में नक़रू ही पर आधारित हुआ । 
नक़छी ज्ञान का स्रोत अल्लाह की किताब' तथा हज़रत मुहम्मद की सुचतें हैं 
जिन पर इस्लामी शरा आधारित है। इस्लाम (धर्म) इन्हीं पर अवलूम्बित है। 
जिस विद्या द्वारा हमें अल्लाह की किताव तथा मुहम्मद साहव की सुन्नत के समझने में 
सहायता मिले, वह नकली ज्ञान में सम्मिलित समझी जाती है, यहाँ तक कि अरबी 
साहित्य जो अरववालों तथा कुरान शरीफ़ की भाषा है, इसी नक़ली ज्ञान में गिनी जाती 
है। जब नक़ली ज्ञान का क्षेत्र इतना विस्तृत हो गया तो अन्य सभी प्रकार की विद्याएँ 
भी इसी के अन्तर्गत आ जाती हैं, कारण कि प्रत्येक मुसलमान का जिसके लिए शरा का 
पालन अनिवार्य है, कत्तंव्य है कि वह उन दैवी आदेशों का ज्ञान प्राप्त करे जो अल्लाह 
: की किताब एवं हज़रत मुहम्मद की सुन्नत पर आधारित हैं। 
इस प्रकार यह परमावश्यक है कि अल्लाह की किताब के शब्दों तथा उसके अथे 
को भली-भाँति समझा जाय और उनकी वास्तविक स्थिति का ज्ञान प्राप्त किया जाय। 
ऐसी विद्या जिससे उपयुक्त वोध होता है तफ़सीर' कहलाती है। फिर यह भी आव- 
इयक है कि अल्लाह की किताव के शुद्ध उच्चारण के विषय में हज़रत मुहम्मद के जो 
कथन बताये जाते हैं उनका ज्ञान प्रमाण सहित प्राप्त हो। जिस विद्या द्वारा यह ज्ञान 
प्राप्त होता है उसे क्रिरअत कहा जाता है। यह भी आवश्यक है कि हज़रत मुहम्मद की 
ह॒दीस के प्रमाणों का पता लूगाया जाय और अन्तिम काल के हृदीस' का उल्लेख करने- 
वाले लेखकों के विपय में भी छान-वीन की जाय और यह भली-भाँति देख लिया जाय कि 
वे सच्चे हैं अयवा झूठे, ताकि उन कथनों एवं सूत्रों द्वारा जो शरा सम्बन्धी आदेश प्राप्त 


२. हज़रत मुहम्मद के परम्परागत कथन । 
२- क़्रान दारीफ़। 
३. कुरान शरीफ़ को ठीका। 
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हो, उसकी प्रामाणिकता पर पूर्ण विश्वास हो जाय । जिस ज्ञान में इस प्रकार का शोध 
होता है उसे हदीस कहते हैं। फिर यह भी आवश्यक है कि दैवी आदेशों से विशेष नियम 
द्व रे सिद्धान्त निकाले जायें ताकि उनकी सहायता से नाना प्रकार की दैनिक प्रयोग 
हे आनवालछी वातों एवं घटनाओं का.-वैधानिक रूप से ज्ञान प्राप्त हो सके । जिस ज्ञान 
भे इस प्रकार का तकं-वितर्क एवं शोध होता है उसे फ़िक़ह के सिद्धान्त कहते हैं। अन्त 
मे यह बात भी आवश्यक है कि उपर्युक्त ज्ञानों द्वारा जो शरा के आदेश मुसलमानों 
के लिए प्राप्त हों वे एक स्थान पर ज्ञान-विज्ञान के रूप में संकलित हों । अतः जिस 
शान के अधीन ये आदेश जा जाते हैं, वे फ़िक़ह कहलते हैं। 
जहाँ तक (मुसलमानों के) कत्तेव्यों का संबंध है, वे दो प्रकार के हैं--शरीर 
सम्बन्धी तथा हृदय सम्बन्धी । इनका सम्बन्ध मुसलमानों के घामिक विश्वास से है, 
अर्थात्‌ ईइवर के अस्तित्व एवं गुणों से सम्बन्धित, क़यामत के विषय में अथवा स्व के 
सुख एवं नरक के दंड तथा ईश्वर की शक्ति के बारे में । जिस ज्ञान में उपर्युक्त विश्वासों 
पर तके-वितर्क किया जाता है उसको कलाम कहते हैं। 
साथ ही साथ क़ुरान शरीफ़ एवं हदीस को समझने के लिए भाषा सम्बन्धी ज्ञानों 
की भी उपेक्षा सम्भव नहीं। भाषा सम्बन्धी ज्ञान कई प्रकार के हैं। उदाहरणार्थ, 
शब्दकोष सम्बन्धी ज्ञान, व्याकरण, वाक्य-रचना, साहित्य इत्यादि । इन सब ज्ञानों के 
विपय में आगे चलकर विस्तार से उल्लेख किया जायगा। 
उपर्युक्त नक़छी ज्ञान कैवल मसलमानों के लिए आवश्यक हैं, यद्यपि अन्य धर्मो में 
भी इसी प्रकार की चीजें पायी जाती हैं। इस्छाम के नक़छी ज्ञान इस दृष्टि से अन्य 
धर्मवालों के ज्ञानों के कुछ-न-कुछ अनुरूप है कि दरीअतवाले पैग्रम्बरों' को ही उनके 
अचार का देवी आदेश हुआ था, किन्तु दोनों में अन्तर यह है कि पिछले आदेश (ईइ्वर 
हारा) रह कर दिये गये है और केवल इस्लामी विधान के पालन का (ईइवर की ओर 
से) आदेश हुआ है। मुसलमानों के लिए उनके विषय में विचार करने का (ईइवर _ 
की ओर से ) निवेध हुआ है। हजरत मुहम्मद ने कुरान शरीफ के अव्ययन के अतिरिक्त 
अन्य दैवी ग्रंथों के अव्ययन से रोका है और इस वात का निषेध किया है। हजरत 
मुहम्मद का कथन है कि “अहले किताब को न सच्चा समझो और न झूठा ही” 
अपितु यह कहो कि “हम ईमान छाये उस चीज पर भी जो हम पर उतरी और उस पर 
१. ईसाइयों, तया यहुदियों के पैग्मम्बरों को, इन पैग्रम्बरों के अनुयायी “अहले किताब” 
कहते है। । | 


डेइर . इब्ने खलदून का मुक़हमा 


भी जो तुम पर उतरी और हमारा-तुम्हारा खुदा एक है।'” एक वार हज़रत मुहम्मद 
ने हजरत उमर के हाथ म॑ तौरीत' के कुछ अंश देख लिये। वे इतने क्रोधित हुए कि 
उनके मुंह पर क्रोध के चिह्न झलकने लगे। उन्होंने कहा, “क्या में तुम्हारे लिए स्पष्ट, 
तथा खुला हुआ क़ुरान अयवा दीन" नहीं छाया हूँ । ईश्वर की शपथ है, यदि मूसा भी 
आज मेरे युग में जीवित होते तो उनके लिए भी मेरे अनुसरण के सिवा कोई अन्य उपाय 
न होता ।” 
उपयुक्त शरा सम्बन्धी नक़लछी ज्ञान आज मुसलमानों में इतने प्रकार के प्रचलित 
हो गये हैं कि उनका उल्लेख सम्भव नहीं। प्रत्येक प्रकार के ज्ञान के पारिभाषिक 
शब्द निश्चित है और प्रत्येक शब्द का संकलन वैज्ञानिक रूप में हुआ है। संक्षेप में 
कहा जा सकता है कि प्रत्येक विद्या की भली-भाँति शिक्षा-दीक्षा हो रही है। प्रत्येक 
प्रकार के ज्ञान का कोई-न-कोई ऐसा कुशल विद्वान्‌ मौजूद है जिसके पास समस्त 
संसार भाग-भागकर पहुँचता रहता है। एक समय में, पूर्व तथा पश्चिम दोनों में समस्त 
ज्ञान-विज्ञान प्रचलित थे, किन्तु आजकल मग्नरिव की सम्यता का पतन हो चुका है, 
अतः ज्ञान-विज्ञान की वहाँ उतनी चर्चा नहीं है। पूर्व के विषय में नहीं कहा जा सकता 
कि वहाँ की क्या दशा है, किन्तु वहाँ की सम्यत्ता अभी तक उसी रूप में है और नागर : 
जीवन एवं संस्कृृति का वहाँ बड़ा ज़ोर है। अत: विश्वास तो यही है कि वहाँ भी 
नक़ली ज्ञान भली-भाँति प्रचलित होंगे। वहाँ वक्‍फ़ों की संख्या भी अधिक है और उनसे 
विद्यार्थियों को अधिक-से-अधिक वृत्तियाँ भी मिलती रहती हैं। 
(५) कुरान की टीका तथा उसका शुद्ध रूप से पाठ 
(६) हदीस 
(७) फ़िक्नह, उसको शाखाएँ 
(८) तरके के क़ानून 
(९) फ़िक्नह के सिद्धांत तथा तत्सम्वन्धी वाद-विवाद 
(१०) कलाम 
(११) कुरान तथा सुन्नत में अस्पष्ट वर्णन तथा उनके कारण 
मुसलमानों में विभिन्‍न मतों का पैदा. होना 


१. क्रान शरीफ़ से उद्घत। 

२. वह दंवी पुस्तक जो मूसा पंग़म्बर (मोल) पर उतरी। 
- ३ इस्लाम धस। 

४. देखिए पूर्व पृष्ठ ४६११ 
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१२) तसव्वुफ 

१३) स्वप्नफल प्रकाशन विद्या 

१४) अकली ज्ञान तथा उसकी किस्में 

१५) संख्या का ज्ञान, गणित अंकगणित तथा तरका 

१६) रेखागणित, भूमापन 

) ज्योतिष-विद्या 

१८) तकक-शास्त्र 

१९) भौतिक-शास्त्र 

२०) चिकित्सा-शास्त्र 

(२१) कृषि-शास्त्र 

(२२) आत्मविद्या 

(२३) जादू-टोने 

(२४) अक्षरों के रहस्य का ज्ञान 

(२५) कीमिया 

(२६) दर्शन-शास्त्र एवं उसके दोष तथा उसका खंडन 

(२७) फलित ज्योतिष से हानियाँ, उसके दोष एवं उसका खंडन 

(२८) कीमिया का अस्तित्व असम्भव है तथा उसके हारा जो 
हानि 

(२९) दा 2 उद्देश्य जो हमेशा सामने के 

ज्ञानोपाजजेन में बाधक हैं 
हा थे बा के पारिभाषिक शब्दों की विभिन्नता, उनके 


नियमों तथा सिद्धान्तों का वाहुल्य ज्ञानोपार्जन में अत्यन्त वावई होता हैं, कारण कि 
विद्यार्यी एवं शिक्षक को विवश किया जाता है कि वह समस्त रचनाओं पर पूर्ण अधिकार 
प्राप्त करे, अन्यथा उसका ज्ञान अधूरा समझा जायगा और उसे विश्वस्त विद्वान 
न समझा जा सकेगा। अतः वह सब विद्याओं को रढठता है, उनके विभिन्न पारिभाषिक 


शब्दों को याद करता है और अपना पूरा जीवन इसी कार्य म लगा देता है,किन्तु फिर भी 
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१. उपर्युक्त खंडों ( ५-२९ ) का अनुवाद नहीं किया गया। 


डंद्द्ड इब्ने खलदून का मुकदमा 


उसका ज्ञान पूरा नहीं हो पाता और वह मृत्यु को प्राप्त हो जाता है। उदाहरण'हेतु 
फ़िक़ह के ज्ञान को ले लीजिए और इसमें भी मालिकी फ़िक्नह की शाखा को। उसके 
“मुदव्बनह” नामक ग्रंथ पर टीकाओं के ऊपर टीकाएँ तथा टिप्पणियाँ लिखी गयी हैं 
-उदाहरणार्थ इब्ने यूनुस, अलू-लखमी, तथा इव्ने बद्यीर के ग्रंथ एंवं उनकी टिप्पणियाँ, 
कुंजियाँ तथा प्रस्तावनाएँ। इसके अतिरिक्त “उत्बीयह” और उसी विषय पर लिखे 
गये “अलब्यान वत्तहसील” नामक ग्रंथ को ले लीजिए या इब्नुल हाजिव के ग्रंथ तथा 
उसके विषय में जो ग्रंथ लिखे गये, उन्हीं को ले लीजिए । केवल यही नहीं अपितु इन 
सबको रटने के उपरान्त विद्यार्थी से यह आशा रखी जाती है कि वह क़ैरवान, क़र- 
तेवा, वग़दाद एवं मिस्र के विभिन्न सिद्धान्तों में भेद कर सके और उनको भली-भाँति 
समझ सके। जब उसे इन सब पर पूर्ण अधिकार प्राप्त हो जाता है तव कहीं जाकर 
उसे फ़तवे लिखने की अनुमति दी जाती है, हालाँ कि वास्तव में उपर्युवत सव ग्रंथ... 
एक ही विपय पर हैं और उनमें केवल रचना-शैली का अन्तर है। | 
विद्यार्थी इन्हीं को रटने में अपना जीवन समाप्त कर देता है। इसके वजाय यदि 
शिक्षक विद्यार्थियों को धर्म के सिद्धान्त समझा देते तो कहीं अच्छा होता। शिक्षा- 
कार्य भी सरल हो जाता और ज्ञान भी शीघ्र प्राप्त हो जाता। किन्तु अब किया क्या 
जाय क्योंकि यह दोषपूर्ण शिक्षा पद्धति हमारे यहाँ प्रचलित हो चुकी है और उससे 
एक पक्की आंदत.का रूप घारण कर लिया है जिसमें कोई परिवर्तन करना असम्भव है। 
इसी प्रकार अरवी भाषा-विज्ञान का उदाहरण प्रस्तुत किया जा सकता है। इसमें 
“सीबाव” नामक ग्रंथ है। इस पर अगणित पुस्तकें लिखी गयी हैं। विद्यार्थियों का यह 
कर्तव्य है कि वे उन्हें रटें भी और.वसरे, कूफ़े, वग़दाद तथा उन्दुलुसवालों के सिद्धान्तों 
को समझें और भूत काल एवं आधुनिक काल के विद्वानों के मतों उदाहरणार्थ इब्नुल 
हाजिव तथा इब्नें मालिक के ग्रंथों को और उन ग्रंथों से सम्बन्धित जो साहित्य है, 
उसे पढ़ें। इसी में विद्यार्थी का जीवन समाप्त हो जाता है, अतः कोई व्यक्ति बड़ी कठि- 
' नाई से ही इन पर अधिकार पा सकता है । इस समय एक ही उदाहरण हमारे सामने 
है और वह मित्र के भाषा-विज्ञान के विद्वान्‌ इब्नें हिशाम का है। मग्ररिव में हमें 
उसकी रचनाएँ प्राप्त हो गयी हैं। उसने भाषा-विज्ञान में इतनी कुशलता प्राप्त कर 
ली है जो सीवाव. तथा इब्ने जिन्नी सरीखे विद्वानों से भी श्रेष्ठ है। उसे इस विद्या के 
सिद्धान्तों पर पूर्ण अधिकार तथा योग्यता प्राप्त है। उसने यह वात सिद्ध कर दी है कि 
विद्त्ता केवल प्राचीनकाल के छोगों तक सीमित नहीं, किन्तु ऐसे लोग विरले ही मिलेंगे । 
साधारणतः तो यही वात है कि यदि कोई अपना पुरा जीवन-काल अरवी भाषा-विज्ञान 
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के सीखने में लगा दे तव भी बड़ी कठिनाई से उसे इस पर अधिकार प्राप्त हो सकेगा। 
छोग ज्ञानोपार्जन के साधनों को ही सीखने में अपना जीवन समाप्त कर देते है और 
उन विद्याओं के मूल उद्देश्यों को तो वे प्राप्त ही नहीं कर पाते । 


(३१) शिक्षा के लिए विभिन्न विद्याओं के सास्म्रन्थ या कुंजियाँ भी 


हानिकारक होती हैं 
वहुत-से आधुनिक विद्वान्‌ ज्ञान-विज्ञान के ग्रन्थों को संक्षिप्त रूप में अस्तुत करने 
लगे हैं। प्रत्येक विद्या की विस्तृत समस्याओं, कठिन एवं गूढ़ विवरणों को वे सूची के 
रुप में प्रस्तुत कर देते हैं, जो देखने में तो कुछ नहीं, किन्तु समझने पर बहुत कुछ है । 
इस प्रकार उन्होंने कम शब्दों में अधिक अये का भंडार प्रस्तुत कर दिया है और विद्या- 
थियों के लिए अत्यधिक कठिनाइयाँ उत्पन्न कर दी हैं। मोदे-मोटे ग्रंथों, कुरान की टीका 
: एवं अन्य विद्याओं के ग्रंथों के खुलासे इसलिए तैयार कर डाले हैं जिससे प्रत्येक व्यक्ति 
सुगमतापूर्वक उन्हें याद कर सके। 
इब्न अल-हाजिब ने फ़िक़ह में, इब्ने मालिक ने अरबी भाषा-विज्ञान में और 
बल खूनजी ने तकंशास्त्र में इसी सिद्धान्त का पालन किया है। रचना के इस ढंग से 
शिक्षा को बड़ी हानि हुई और ज्ञानोपाजन में वड़ा विघ्त पड़ा । इसका कार्य वह है कि 
इस प्रकार की रचनाओं में नये विद्यार्थी के मस्तिष्क पर विद्या की उन अन्तिम समस्याओं 
के समझने का बोझ लछादा जाता है, जिनके समझने के योग्य वह नहीं होते। शिक्षा का 
यह बड़ा ही दोप-पूर्ण ढंग है। इस विधि के कारण विद्यार्थी मूल समस्याओं के समझने 
की उपेक्षा करके कठिन शब्दों को समझने में छीन हो जाता है। उनके वड़ी कठिनाई 
से समझ में आनेवाले शब्दों के अर्थ का पता चलाकर उनके द्वारा समस्याओं का 
समाधान करता है, कारण कि यह माना हुआ सिद्धान्त है कि आप यदि किसी बात 
को अत्यधिक संक्षिप्त रूप से कहेंगे तो आपके शब्द वहुत ही कठिन हो जायेंगे और 
समझ में न आयेंगे। इस विधि से विद्यार्थी का बहुत-सा समय शब्दों के अर्थ समझने में 


निकल जाता है। 

फिर यदि इस ओर से भी उपेक्षा कर ली जाय और यह स्वीकार कर लिया 
जाय कि किस प्रकार इन खुलासों पर पूराद्रा अधिकार भ्राप्त कर लिया जाय तो 
भी वह कुशलता नहीं प्राप्त होती, जो विस्तृत एवं बड़े-बड़े ग्रंथों के अध्ययन से होती 
है। इसका कारण यह है कि वड़े-बड़े प्रंथों में ज्ञान-विज्ञान की समस्याओं का बार- 
वार विस्तार से उल्लेख होता है और इस प्रकार हग योग्यता प्राप्त हो जाती &। 


३० 
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इन खुंलासों से केवछ संमस्याओं के नाम वार-वार आते हैं, जिसके कारण पूर्ण योग्यता 
चहीं प्राप्त होती और ज्ञान अबूरा रह जाता है। इस प्रकार खुलासा तैयार करनेवालों 
का उद्देश्य तो यह था कि समस्याओं को सुगमतापूर्वक याद किया जा सके, किन्तु इस 
प्रकार ज्ञान को जो हानि पहुँची उसकी ओर से उन्होंने पूर्ण रूप से उपेक्षा प्रदर्शित 
कर दी। 


(३२) ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की उचित एवं लाभदांयक विधि 


ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की सर्वोत्तम विधि यह है कि विद्यार्थियों को थोड़ा-बोड़ा 
करके समझाया जाय। उदाहरणार्थ, जब किसी विशिष्ट ग्रन्थ की शिक्षा देनी हो तो 
उसके प्रत्येक अध्याय की मूल समस्याओं का पहले उल्लेख करें और संक्षेप में उनकी 
व्यास्या भी करते जायें। विद्यार्थी की बुद्धि एवं उसकी योग्यता को अवश्य ध्यान में 
रखा जाय, ताकि जो वात बतायी जाय वह उसको बुद्धि अहण करती रहे। इसी 
प्रकार पूरें ज्ञान की शिक्षा दी जाय, तो उस ज्ञान में विद्यार्थी को एक विंशेष अभ्यास 
हो जायगा। यद्यपि उसकी योग्यता साधारण तथा निम्न श्रेणी की होगी, किन्तु उसको 
मस्तिष्क इस योग्य अवश्य हो जायगा कि वह उस ज्ञान की समस्याओं को संक्षिप्त रूप 
से समझ सके। - 

अब शिक्षक को पुनः प्रारम्भ से उस ज्ञान की शिक्षा देनी चाहिए और इस वार 
शिक्षा का स्तर कुछ ऊँचा कर देना चाहिए, यानी विषय को संक्षिप्त रूप से न समझाकर 
विस्तार से समझाया जाय और साथे ही साय समस्याओं की पारस्परिक तुलना भी 
समझायी जाय और विरोध का कारण भी बताया जाय । इसी विधि से पुरे ज्ञान की 
शिक्षा दे देनी चाहिएं। इस वार भी विद्यार्थी को अभ्यास होगा, जो पूर्वाम्यास से उत्तम 
एवं पक्का होगा। ः - 

भव फिर तीसरी वार उस ज्ञान की शिक्षा प्रारम्भ से देनी चाहिए और इस वार 
प्रत्येक कठिन समस्या को उचित व्याख्या एवं टीका-टिप्पणी के साथ समझाया जाय। 
जव इस विधि से भी शिक्षा पूरी हो जाय तो विद्यार्थी अपने ज्ञान में कुझल एवं अभ्यस्त 
समझा जा सकेगा। संक्षेप में शिक्षा की उत्तम एवं लाभदायक विवि यही है। 

इस प्रकार तीन वार की शिक्षा से ज्ञान में बड़ी अच्छी योग्यता प्राप्त हो जाती है । 
कुछ ऐसे भी समझदार एवं बुद्धिमान्‌ विद्यार्यी होते हैं जो तीन से भी कम यानी केवल 
दो बार में ही पूर्ण योग्यता प्राप्त कर छेते हैं। ह॒ 
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आज कस 5> मलेड, तक 3 जितने भी शिक्षक देखे उनमें हक हक 
न था। उनकी शिक्षा-विधि यह एवं 2 निकले। उन्हें का लाभों का ज्ञान 
पढ़ाते और सिखाते हैं और उनके ये है कि बे सर्वप्रथम विद्याथियों को कठित समस्याएं 
डालते है, और समझते हैं कि कक का भारी बोझ उनके कमजोर दिमाग पर 
ज्ञान की अन्तिम समस्‍्याथों से क्षाविधि ठीक है और छाभदायक भी | फिर वें 
और जो समस्‍्याएँ बाद में मरम्सिक समस्याओं न मिलाकर गड़बड़ कर देते हैं 
नहीं शातते कि किसी में पढ़ानी चाहिएँ उन्हें प्रारम्भ में ही रटाने लगते हैं। वे इतना 
जी लिन परे ज जे विद्या को समझने की योग्यता दाने>र्त: पैदा होती है। प्रारम्भ 
थी वी शलिल लक यो को समझने के योग्य नहीं होता और वह जो कुछ समझता 
धीरे-धीरे ही बढ़ती र वह भी क्रियात्मक उदाहरणों द्वारा, किन्तु उसकी योग्यता 
हक है। ज्ञान की समस्याओं के बार-बार पढ़ने से ही वह बढ़ती है, 
ि उसे उस ज्ञान की समस्त समस्याओं की योग्यता प्राप्त हो जाती है। अब 
दिया यह भूल की जाय कि अन्तिम समस्याओं का बोझ प्रारम्भ से ही विद्यार्थी पर डाल 
या जाय, जब कि उसकी समझ एवं बुद्धि कमज़ोर हो और उसमें योग्यता की भी 
कमी हो, तो उसकी बुद्धि उन्हें समझ नहीं पाती | उसको यह भ्रम होता है कि यह विद्या 
(४ ऊठिन है और उसकी योग्यता के बाहर है। अतः वह ज्ञानोपा्जन में उपेक्षा 
हक लगता है और विद्याध्ययन से जी चुराने लगता है, अपितु उसका अध्यात छोड़ने 
उपाय ढूँढ़ता है। ये दुष्परिणाम अनुचित शिक्षा-विधि से उसन्न होते हैं । 

फिर यह भी अनुचित बात है कि विद्यार्थी चाहे प्रारम्भिक शिक्षा ही श्राप्त कर 

रहा हो और उसने जिस पुस्तक को अपनी योग्यतानुसार शुरू कर है है, शिक्षक 
उसे उस पुस्तक को पढ़ाते समय उससे ऊपर की पुस्तकों की समस्याओं को पढ़ाने या 
सिखाने लगे। इससे उसकी समझ एवं बुद्धि पर ऐसा वोझ पड़ेगा जिसे वह उठा न 
सकेगा। जब तक विद्यार्थी किसी ग्रंथ को आद्योपान्त भली-भाँति समझ न ले और वह 
उस पर पूर्ण अधिकार प्राप्त करके इतना द्न न हो जाय कि अन्य पुस्तकों के अव्ययन 
में अपनी इस योग्यता से काम छे सके, तो ऐसी अवस्था में उसका ध्यान कदापि न 
वेंटाना चाहिए, कारण कि जब विद्यार्थी को किसी ग्रन्य या विषय का 56 विद्येप ज्ञान 
प्राप्त हो जाता है तो उस ग्रन्थ के शेष भागों को समझने की उसमें स्वतः योग्यता 
उत्पन्न हो जाती है और उनको समझने की इच्छा भी उसमें प्रकट होती रहती है, जो 
उसे शनेः-शरनेः झञान के मूल उद्देशय तक पहुँचा देती है। अन्त में एक दिन उस विषय पर 
पूर्ण अधिकार प्राप्त हो जाता है। यदि इसके विरुद्ध शुरू से ही प्रारम्भिक एवं चरम 
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समस्याओं का भेद-भाव समाप्त कर दिया जाय तो विद्यार्थी की कमथोर बुद्धि समस्याओं 
के समझने के योग्य न रहेगी और मंद पड़ जायगी । वह निराश हो जायगा और अपने 
आपको ज्ञानोपाजन में असमर्य समझकर ज्ञान की प्राप्ति का प्रयत्न छोड़ देगा तथा 
शिक्षा प्राप्त करने से हाथ धो लेगा। 

शिक्षा देते समय इस वात पर भी ध्यान देना चाहिए कि एक ही विपय की शिक्षा 
बीच में अधिक समय का अन्तर देकर न प्रदान की जाय, कारण कि इस प्रकार क्रम तोड़ 
देने से भूल-चक का अधिक भय हो जाता है। ज्ञान की विभिन्न समस्याओं की शिक्षा में 
क्रम एवं सम्बन्ध पर ध्यान न देने से सीखी हुई बातें भी मस्तिष्क से निकल जाती हैं 
और अस्‍्यास प्राप्त करना कठिन हो जाता है। इसके विरुद्ध जब प्रारम्भिक एवं अन्तिम 
समस्याओं को क्रम एवं एक-दूसरे से सम्बन्धित करके पढ़ाया जाय तो इसमें भूलने का 
भी भय कम होता है और अम्यास भी सुगमतापूर्वक प्राप्त हो जाता है, कारण कि 
अभ्यास के लिए किसी कार्य का क्रम से तथा लगातार होना परमावश्यक है। जब पिछले 
भाग को भला दिया जाय तो अभ्यास कंसे हो सकता है । इसके अतिरिक्त शिक्षा- 
विधि में इस बात का भी ध्यान रखना चाहिए कि दो विपय एक ही समय पर न पढ़ार्य 
जायें, अन्यथा किसी में भी कोई योग्यता न प्राप्त हो सकेगी, कारण कि इस प्रकार विद्यार्थी 
की वुद्धि एवं उसका ध्यान बट जायगा। वह एक को छोड़कर दूसरे की ओर जायगा 
और दूसरे को छोड़कर पहले की ओर आयेगा, फलतः दोनों से वंचित रहेगा और दोनों 
में से कोई भी ज्ञान उसे प्राप्त न हो सकेगा । अन्त में वह दोनों विपयों को कठित समझे- 
कर निराश हो जायगा। यदि वह एक ही विपय पर पूरा ध्यान देगा तो उसम कुछ कर 
दिखायेगा। 

अब यहाँ हम विद्यार्थियों को उनके एक बड़े छाभ की बात बताते हैं, जिसे उन्हें 
भली-भाँति समझ लेना चाहिए और जो उनके लिए बड़ी उपयोगी सिद्ध होगी, किन्तु 
इससे पूर्व निम्नलिखित प्रस्तावना को समझ लेना उचित होगा। 

ईइ्वर ने सोचने की शवित मनुष्य को विश्येप प्राकृतिक देन के रूप में दी है। उसने 
:उसका उसी भ्रकार सर्जन किया है जिस प्रकार अन्य अनेक वस्तुओं का। यह शक्ति 
“मन में क्रिया तथा गति के रूप में मस्तिष्क के बीच के छिद्र की एक प्रक्रिया द्वारा उत्पन्न 
होती है। कभी-कभी (इस विचार-शवकित द्वारा) मनुष्य के सुव्यवस्थित एवं क्रमवद्ध 
काये प्रारम्भ होते हैं। कभी-कभी इसका अर्थ यह होता है कि किसी वात का ज्ञान, जो 
पूर्व से प्राप्त न था, भाप्त होना प्रारम्भ हो गया है। सोचने की योग्यता का कोई-ल- 
“कोई लक्ष्य होता है, जिसके दोनों अन्तिम सिरों का अनुभव करके किसी वात को स्वीकार 
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अयवा अस्वीकार किया जाता है। ( विचार-शक्ति द्वारा ) मध्य का मार्ग तत्काल 
निकाल लिया जाता है। थदि मब्य के मार्ग एक से अधिक हैं तो फिर इनमें से एक उचित 
मार्ग को चुनने का प्रयत्त करना चाहिए। इस प्रकार लक्ष्य प्राप्त हो जाता है। सोचने 
की योग्यता की विधि यही है जिसका ऊपर उल्लेख किया गया। इसी शक्ति के कारण 
मनुष्य अन्य पशुओं से भिन्न है। 
तकेशास्त्र का उद्देश्य यही है कि वह विचारपूर्वक कार्य करने की श्रवृत्ति को भूछ 
से वचाये रखे। यह प्रवृत्ति यद्यपि सत्य की खोज में ही रहती है, किन्तु कभी-कभी 
इसे भी ठोकर रूग जाती है और वह सन्मार्ग से विचलित हो जाती है और वह दोनों 
सिरों की कल्पना तथ्य के विरुद्ध कर वैठती है । तब समस्याओं की व्यवस्था एवं 
उनका ऋ्रमवन्बन सन्दिग्ध हो जाते हैं। तब तकंशास्त्र ही इस विपय में उसका पथ- 
अदशेक बनकर धोखे एवं भूल से उसे वचाता है, मानो तर्कशास्त्र एक कला है जो विचार- 
शवित को सनन्‍्मागें पर खींच छाती है और उससे उचित कार्य करा लेती है। क्योंकि यह 
एक कला है और विज्ञान भी, अत: कभी-कभी इसकी आवश्यकता नहीं भी पड़ती । 
हमने स्वयं अनेक विद्वान ऐसे देखे हैं जिन्हें अपनी विद्या में कुशलता प्राप्त होती है, किन्तु 
तकंशास्त्र से उनका परिचय तक नहीं होता, फिर भी उन्हें सफलता मिलती है, 
विशेष रूप से जब उद्देश्य भी ठीक हो और ईइ्वर की कृपा पर उन्हें भरोसा भी हो। 
ऐसी अवस्था में उन्हें इन विज्ञानों की कोई आवश्यकता नहीं होती और यह होना भी 
न चाहिए, कारण कि कहाँ ईइवर की कृपा और उसकी देन और कहाँ मनुष्यों के बनाये 
हुए ज्ञान-विज्ञान। तर्कशास्त्र की चिन्ता किये बिना वुद्धिमानों का विवेक स्वतः 
सन्‍्माग पर चलता है और मध्य मार्ग का पता छगाकर अपने लक्ष्य को प्राप्त कर 
लता है। 
इसके अतिरिक्त विद्यार्थी के लिए एक कठिनाई यह भी है कि वह शब्दों के अर्थ 
समझे और उनके तात्पयय को अपने दिमाग्न में रखे। जब कोई शब्द किसी पुस्तक में 
देखे अथवा किसी से सुने तो उसके शुद्ध अर्थ को अपने मस्तिष्क में विठा छे। विद्यार्थी 
को इन सव कठिनाइयों को सुलकझाकर अपनी सोचने की झक्ति को लक्ष्य की ओर छगाना 
चाहिए। ; 
सर्वप्रथम लेख बोले जानेवाले शब्दों को प्रकट करते हैं। इन्हें समझना गरद होना 
, है। फिर बोले जानेवाले शब्दों द्वारा विचार व्यक्त किये जाते हैं । इसके अधिख्ित 
विचारों को उचित रुप से व्यवस्थित करने के अलग नियम होते है, जिनका फा। वर्क 
शास्त्र की कछा से चलता है और इन्हीं से निष्कर्ष निकाले जाते द। अल में शुब्यव- 
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स्थित विचारों द्वारा चितन-शक्ति की सहायता से ईइवर पर भरोसा करते हुए अपने 
उद्देश्य की पूति हो सकती है। * 

प्रत्येक व्यक्ति इन कठिनाइयों एवं रुकावटों को तेज़ी से तथा सुगमतापूर्वक नहीं 
पार कर सकता। बहुत-से लोगों की बृद्धि शब्दों के गोरख-धंधे में फेंसकर रह जाती है 
अथवा दलीलों के मध्य में ठोकर खाने रूगती है और विभिन्न मतों एवं सन्देहों की 
शिकार हो जाती है। इससे थककर वह व्यक्ति अपने उद्देश्य को नहीं प्राप्त कर पाता । 
ईंइवर ही जिसका पथ-प्रदर्शन करे वही इन कठिनाइयों को झेलता हुआ अपने लक्ष्य 
तक पहुँचता है। 

यदि विद्यार्थी को कहीं ये रुकावट पेश आ जायेँंया वह अपनी समझ के अनुसार चल- 
कर धोखा खा जाय, या उसका मस्तिष्क सन्देहों के कारण भटकने लगे, तो ऐसी अवस्था 
में उसको चाहिए कि शब्दों की उलझन से अपने आपको मुक्त करके सन्देहों से वच- 
कर निकल जाय। समस्त वैज्ञानिक सिद्धान्तों को त्यागकर स्वाभाविक चिन्तन-शर्क्ति 
से काम ले। मस्तिष्क में जो विचार उत्पन्न हो रहे हों उन्हें त्यागकर ध्यान की केवल 
. वांछित लक्ष्य की ओर, जैसा कि बड़े-बड़े विचारक करते रहे हैं, लगाये। यदि विद्यार्थी 
हमारे बताये हुए नियमों का पालन करेगा तो विजय एवं सफलता के द्वार उसके लिए 
उसी प्रकार खुल जायँगे, जिस प्रकार भूतकाल के लोगों के लिए खुले थे। जिस प्रकार 
वे छोग अपने उद्देश्य की पूर्ति कर सके उसी प्रकार वह भी अपने उद्देश्य की पूर्ति कर 
सकेगा । उसकी चिन्तन-शक्ति उस सनन्‍्माग्गं को स्वतः पा लेगी जिसका निर्देश ईश्वर 
प्रत्येक उचित चिन्तन शक्तिवाले के लिए किया करता है । जब वह इस अवस्था को 
प्राप्त हो जाय तो विचारों को दलीलों के साँचे में ढालने का उसे प्रयत्न करना चाहिए 
और तकक॑शास्त्र के सिद्धान्तों द्वारा उन दछीलों की जाँच करनी चाहिए | फिर बब्दों के 
वस्त्र पहनाकर अपने विचारों को व्यक्त करना चाहिए । 


यदि विद्यार्थी उस तथ्य को न समझ सका, जिसका हमने उल्लेख किया है और 
वह मतभेदों एवं संदेहों के कारण दलीलों के जाल में उलझा रहा तथा झूठ एवं सच 
के बीच झूलता रहा, तो इन सिद्धान्तों के वैज्ञानिक एवं पारिभाषिक होने के कारण 
इनके विभिन्न रूप एक ही प्रकार के दृष्टिगत होंगे और एक-दूसरे के समान एवं अनुरूप 
होने के कारण सत्य एवं असत्य में मेंद न किया जा सकेगा । इस प्रकार सन्देह बढ़ता 
जायगा और वास्तविक उद्देश्य तिरोहित होता जायगा । अन्त में विचारक थककर 
बैठ रहेगा। इस प्रकार आधुनिक कार के वाद-विवाद करनेवालों एवं विचारकों को 
इसी समस्या का सामना करना पड़ता है और उनमें भी उनको, जो प्रारम्भ में फ़ारसी 
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भाषा-भापी थे, अयवा जिनको तकंशास्त्र से अत्यधिक रुचि थी, यह वाधा अधिक 
300 थी। वे तकंशास्त्र को ही सत्य एवं असत्य की कसौटी समझते थे । ऐसे छोग 
दलीलों एवं सन्देहों में पूर्णत: खो जाते थे और उनकी मुक्ति बड़ी कठिनाई से हो पाती 
थी। वे इस तथ्य से अनभिज्ञ होते थे कि सत्य की खोज स्वाभाविक चिन्तन-शक्ति 
हारा उस समय हो सकती है जब उसे अ्रमों से मुक्त कर लिया जाय। सोचनेवाले की 
दृष्टि ईइवर की कृपा की ओर रूगी रहती है। तर्कशास्त्र का काम तो केवल इतना है 
* कि वह इसी चिन्तन-शक्ति को विकसित तथा स्पष्ट करता है । 

अब इस विपय को समाप्त करने के पूर्व हम यह आग्रह अवश्य करेंगे कि आप 
हमारी वातों पर विश्वास एवं श्रद्धा की दृष्टि से देखें और जब कभी समस्याओं के 
समझने में कठिनाई हो तो ईइवर की कृपा पर भरोसा रखें। ईश्वर ने चाहा तो देवी 
भकाश एवं प्रेरणा के द्वार आपके लिए खुल जायेंगे और सत्य एवं असत्य का मार्ग 
आपके लिए प्रकट हो जायगा। 

“ईश्वर ही अपनी कृपा द्वारा पय-प्रदर्शन करता है। ज्ञान केवल ईइवर द्वारा ही 
प्राप्त होता है।” 


( ३३) सहायक विद्याओं को शिक्षा देतें समय अधिक न 
पढ़ाना चाहिए और उनकी विभिन्न क़्स्मिं 
विस्तार से न॒पढ़ानी चाहिएँ 


प्रचलित ज्ञान-विज्ञान दो प्रकार का है। एक वह जो स्वतः सिद्ध और मूलोद्वेश्यीय' 
है, जैसे शरा सम्बन्धी क़्रान की टीकाएँ, हदीसें, फ़िक्रह कलाम अबता दर्शन-शास्त्रीय 
भौतिक विज्ञान एवं आत्मविद्या | दूसरा वह ज्ञान जो उपर्युक्त विषयों के ज्ञान की 
भाप्ति में सहायक एवं साधन होता है। सहायक विषयों में अरबी भाषाशास्त्र, गणित 
एवं वे सव अन्य विपय भी जो शरा सम्बन्धी ज्ञान प्राप्तकर ने में सहायक होते हैं, 
शामिल हैं। तकंशास्त्र, दर्शनशास्त्र के ज्ञान के लिए सहायक होता है। आधुनिक काल 
के विद्वान्‌ तो इसे कलाम एवं फ़िक़ह के सिद्धान्तों के ज्ञान के लिए भी सहायक बताते हैं 

अब इनमें से जिन विद्याओं को मूल विज्ञान की श्रेणी आप्त है, यदि इन विषयों को 
सविस्तर समझाया जाय और समस्याओं की शाखा-प्रशाखाएँ निकाली जाये, उनकी 
विभिन्न क़िस्में समझायी जायें, दलीलों एवं प्रमाणों की अ्चुरता हो, तो इसमें कोई आपत्ति 
नहीं, अपितु लाभ ही है,कारण कि इस प्रकार उन विज्ञानों में रुचि रखनेवालों को उनका 
अम्यास हो जाता है और बारीकियाँ पूर्ण रूप से स्पष्ट हो जाती हैँ । इसके विपरीत 
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अखोी भापाशास्त्र, तकंशास्त्र इत्यादि सहायक विपयों का अध्ययन सरसरी तौर पर 
होना चाहिए अर्थात्‌ वह इतना ही हो कि जिससे अन्य विज्ञान सीखने में उससे सहायता 
मिल सके। न तो उन विपयों का अधिक विस्तार करना उचित है और न समस्याओं 
की शाखाओं की शाखाएँ निकालना । यदि हम ऐसा करेंगे तो हम उन्हें मूल विज्ञान 
की श्रेणी प्रदान करेंगे, न कि सहायक विद्या की । जब सहायक विद्यां की श्रेणी उन्हें 
प्राप्त न रही तो उनका मूल उद्देश्य अपने स्थान से हट जाता हैं और उत विषयों का 
अध्ययन अनावश्यक एवं निरर्थक हो जाता है। यदि सहायक विद्याओं का विस्तार से , 
अध्ययन किया जाय, ताकि पूर्ण अभ्यास हो जाय और समस्याओं को फैलाया जाय, तो . 
उनमें उलझकर भनुष्य प्रायः मूल-विज्ञान से वंचित रह जायगा, हार्लाँ कि उनका 
महत्त्व बहुत अधिक है। मनुष्य को अपने जीवनकाल में दोनों प्रकार के ज्ञान में कुझलता' 
प्राप्त करना कठिन हो जाता है। विवश होकर उसे एक ही वस्तु के अध्ययन में अपना 
समस्त जीवन छूगा देना पड़ता है, तो फिर ऐसी अवस्था में मनुष्य सहायंक विद्यांओों के 
लिए अपना जीवन क्‍यों नष्ट करे और अनावश्यक चीज़ में अपने प्रांण किस कारण 
खपाये । 


आजकल के विद्वान्‌ इसी अनुचित मार्ग पर अग्नसर हुए हैं । व्याकरण, तक़ंशास्त्र 
एवं फ़िक़ह के सिद्धान्तों से वे वात में वात निकालते चले गये हैं और इस प्रकार उन्होंने 
बूँद को नदी और राई को पहाड़ वनाकर खड़ा कर दिया है। वे सिद्धान्तों की शाखाओं 
में से शाखाएँ निकालते चले गये हैं और दलीलों का गोरख-घंधा उन्होंने अछग 
खड़ा कर दिया है। इस प्रकार वे सहायक विद्याएँ अपना स्थान भूलकर मूल विज्ञान 
वन गयी हैं। इन विद्याओं में कभी-कभी इतने लम्बे-चौड़े वाद-विवाद खड़े कर दिये 
गये हैं जिनका न तो मूल विज्ञान से कोई सम्बन्ध है और न आवश्यकता | इस प्रकार 
यह शिक्षाविधि अनावश्यक एवं विद्यार्थियों के लिए हानिकारक बन गयी है, कारण 
कि उन्हें मूल विज्ञान की अपेक्षा सहायक विद्याओं को अधिक महत्त्व देना पड़ता है। 
जब विद्यार्थी सहायक विद्याओं- के अध्ययन में ही अपने प्राण खपा देंगे, तो वे जीवन 
का वास्तविक लक्ष्य मूल ज्ञान कब सीख सकेंगे ? अतः शिक्षकों के लिए यह परमा- 
वश्यक है कि वे सहायक विद्याओं को अधिक विस्तार से न पढ़ायें, अपितु विद्यार्थियों को 
केवल उसका उद्देश्य भर समझा दें। यदि कोई साहस करके उन्हीं के पीछे छय जाय 
और उन्हीं का हो जाय तो फिर यह उसकी इच्छा है कि जितनी चाहे उनमें उन्नति करे । 

“प्रत्येक व्यक्ति को उन्हीं बातों में सफलता होती है जिनके लिए उनका सर्जन 
हुआ है।” ः 
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(३४) बच्चों की शिक्षा एवं इस्लामी देशों में शिक्षा की 
विभिन्न विधियाँ 


इस्लामी नियमों के अनुसार कुरान शरीफ़ की शिक्षा बच्चों के लिए एक घामिक 
आवश्यकता कही गयी है। सभी नगरों में इसी प्रथा का पालन होता है। इसका 
उद्देश्य यह है कि इस शिक्षा से बच्चों के हृदय में घामिक विश्वास वृढ़ हो जाते हैं और 
कुरान शरीफ़ की आयतों पर उनका विश्वास जड़ पकड़ जाता है। कुरान शरीफ़ के 
साथ-साथ हृदीस के कुछ उद्धरणों के पढ़ाने की प्रथा भी पहले से चली आ रही है। 
सोचा यह गया है कि बच्चा जव प्रारम्भ से कुरान शरीफ़ पढ़ना प्रारम्भ करेगा तो उसकी 
वाद की शिक्षा का आधार भी कुरान शरीफ़ ही रहेगा और समस्त ज्ञानों का निर्माण 
इसी शुभ नींव पर होगा, क्योंकि वाल्यावस्था में पायी हुई शिक्षा बद्धमूल होती है। यह्‌ 
वात स्पष्ट है कि हृदय में जो चीज़ पहले आरूढ़ होगी वह भविष्य के अभ्यासों की जड़ 
वनेगी। यह बात भी स्पष्ट है कि जैसी नींव होगी वैसा ही भवन भी बनेगा । 
कुरान शरीफ़ की शिक्षा देने के विभिन्न नियम विभिन्न देझ्ों में अचलित हैं और 
जैसे नियम प्रचलित हैं, वैसे ही परिणाम भी होते हैं । मग्गरिववाले अपने बच्चों को 
केवल क़्रान शरीफ़ की शिक्षा देते हैं और इसके साथ-साथ लिखना भी सिखाते हैं एवं 
कुरान शरीफ़ के विद्वानों के मध्य लिपि-विषयक जो मतभेद हैं उन्हें भी बताते जाते हैं। 
कुरान शरीफ़ के साथ हदीस, फ़िक़ह, पद्म एवं अरबों की कविताओं में से कोई चीज़ 
उस समय तक नहीं पढ़ाते जब तक कि क़ुरान शरीफ़ में उसे पूरी कुशलता न प्राप्त हो 
जाय, अथवा वह उसका अध्ययन न त्याग दे, और जब कुरान शरीफ़ का अध्ययन त्याग 
दिया तो मानो सभी विद्याओं से पृथक्‌ हो गया। इस प्रकार मग्ररिव के नगरों एवं 
उनसे मिले हुए वरवर क्ौम के ग्रामों में बच्चों की शिक्षा की यही विधि प्रचलित है, 
अपितु यदि कोई युवावस्था के बाद भी शिक्षा प्राप्त करने की रुचि के कारण कुरान 
शरीफ़ पढ़ना प्रारम्भ करे तो इसी विधि का पालन किया जाता है। यही कारण है कि 
भग़रिव-निवासी कुरान शरीफ़ के हाफ़िज होते हैं और कुरान की लिपि का भी उन्हें 
पेड़ा अच्छा ज्ञान होता है। - 
उन्दुलूस में यह शिक्षा-विधि प्रचलित है कि कुरान शरीफ़ तथा अन्य पुस्तकों को 
साथ-साथ पढ़ाते है।. क्योंकि वे कुरान शरीफ़ को दीन (इस्लाम) एवं दीन के ज्ञानों का 
स्रोत समझते हैं, अत: उसे विशेष महत्त्व देकर उसके साथ अरबी पद्य और उसके मूल 
सूत्रों की शिक्षा भी देते हैं। अरबी भाषा-श्ास्त्र के नियम भी रठाते हैं, पत्र-व्यवहार 
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को भी विशेष महत्त्व देते हैं, यहाँ तक कि वालक युवावस्था को प्राप्त होते-होते अरवी 
भाषा एवं पद्म का अच्छा ज्ञान प्राप्त कर लेता है। पत्र-व्यवहार एवं सुलेख में तो वह्‌ 
पूर्ण रूप से दक्ष हो जाता है और इस योग्य हो जाता है कि यदि वहाँ उच्च शिक्षा का भी 
प्रबंध हो तो वह अन्य विषयों में भी बहुत कुछ कुशलता प्राप्त कर सकता है। पर वहाँ 
उच्च शिक्षा का कोई प्रबंध नहीं है। अतः उसकी शिक्षा वस वहीं रुक जाती है। फिर 
भी यदि उसे कोई अच्छा ग॒रु प्राप्त हो जाय तो शिष्य में अच्छी खासी योग्यता पैदा हो 
जाती है, जो बाद में ज्ञान-विज्ञान के द्वार खोल देती. है । 

इफ़रीक़ियावालों के यहाँ शिक्षा की यह विधि है कि कुरान शरीफ़ की शिक्षा के 
साथ-साथ अधिकांश हदीस की भी शिक्षा दी जाती है और विज्ञान के सिद्धान्त एवं 
समसस्‍्याएँ भी साथ ही साथ याद करायी जाती हैँ। किन्तु कुरान शरीफ़ को अधिक 
महत्त्व दिया जाता है। कुरान शरीफ़ को भली-भाँति समझ लेने के उपरान्त उसके 
विभिन्न उच्चारणों की शिक्षा को बड़ा महत्त्व दिया जाता है और साथ-ही-साथ पत्र- 
व्यवहार की शिक्षा की भी उपेक्षा नहीं की जाती । संक्षेप में उनकी शिक्षा-विधि, उन्दु- 
लुस की शिक्षा-विधि से वहुत कुछ मिलती-जुलती है, कारण कि इफ़रीक्षिया में शिक्षा 
उन्दुलुस के विद्वानों द्वारा, जब वे ईसाइयों से पराजित होकर स्वदेश त्यागकर पुनुस 
पहुँचे और तूनुसवालों ने उनसे शिक्षा प्राप्त करनी प्रारम्भ की, पहुँची है। 


पुरवंवालों के विषय में भी यही सुना जाता है कि वहाँ भी कुरान शरीफ़ की शिक्षा 
के साथ अन्य विद्याओं की भी शिक्षा दी जाती है, किन्तु यह पता नहीं कि वे किस वात _ 
पर अधिक ज़ोर देते हैँ । जहाँ तक हमें ज्ञात है, वे युवावस्या में कुरान शरीफ़, धामिक 
विद्याओं तथा उनके सिद्धान्तों की शिक्षा देते हैं औौर लिखना साथ-साथ नहीं सिखाते, 
अपितु उसे सिखाने के लिए उनके यहाँ सुलेखवेत्ता पृथक्‌ होते हैँ, जो अन्य विद्याओं 
के समान सुलेख की शिक्षा अलग से देते हैं। संक्षेप में वच्चों की पाठशालाओं म॑ इसकी 
कोई उचित्त प्रबंध नहीं। बच्चों को केवल तस्तियाँ दे दी जाती हैं जिन पर वे 
साधारण रूप से लिखना सीख जाते हैं। जिसको लिखने की कला में कुशलता प्राप्त 
करनी होती है वह्‌ अपनी योग्यतानुसार मलूग से समय निकालकर इस कढछा में जो 
लोग कुशल होते हैं, उनके पास जाता है। 

क्योंकि इफ़रीक़िया तथा मग्ररिववाल्ले शिक्षा को क़्रुरान शरीफ़ तक सीमित 
रखते हैं, अतः उन्हें (अरबी) भाषा का कोई ज्ञान नहीं हो पाता । कारण कि यह वात 
स्पप्ट है कि छू रान शरीफ़ मनुष्य की रचना नहीं, जिसे उदाहरण-ध्वरुप अपने समक्ष 
रुसकर उस्रीके समान लिखने का कोई अभ्यास कर सके । इसी कारण विद्यार्थियों की 
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रोका जाता है कि वे कुरान शरीफ़ की शैली का अनुकरण न करें, कारण कि मनुष्य ईश्वर 
की शेली का अनुकरण कर ही कैसे सकता है। उधर उन लोगों को क़ुराव शरीफ़ की 
रचनाशैली के अतिरिक्त किसी अन्य रचनाशैली का अभ्यास भी नहीं कराया जाता, 
जिनमें उन्हें कुशलता प्राप्त हो। इसी वजह से इफ़रीक्षिया तथा मग्ररिबवाले अरबी 
भाषा-शास्त्र के ज्ञान में कच्चे होते हैं और लेखों को आँख बन्द करके रठा करते हैं। 
यदि उन्हें किसी विषय पर कई तरीक़ों से कुछ लिखने का आदेश दे दिया जाय तो उनका 
कोई वस नहीं चलता। इनमें भी इफ़रीक़िया वालों को कुछ थोड़ा-बहुत आता भी है, 
कारण कि जैसा हम उल्लेख कर चुके हैं, वे कुरान शरीफ़ के साथ' अन्य विद्याओं की भी 
दिक्षा पाते हैं। इस प्रकार मग़रिववालों की अपेक्षा उन्हें अरबी भाषा-शास्त्र का भी 
कुछ ज्ञान होता है, किन्तु अधिक योग्यता उनको भी नहीं होती। अब रहे उन्दुलुसवाले, 
तो वे विभिन्न विज्ञानों की प्रारम्भ से ही शिक्षा देते हैं और अरबी भाषा-शास्त्र एवं पद् 
में शुरू से ही अभ्यास कराने लगते हैं। अतः उनको पूर्ण कुझलता प्राप्त हो जाती है और 
बरवी भाषा-शास्त्र में दक्ष लोग उनमें मिल जाते हैं । किन्तु यह भी सत्य है कि मूल 
विज्ञान, कुरान शरीफ़ एवं हदीस का उनका ज्ञान कच्चा रहता है। उन्दुरुसवालों में 
अरबी भाषा-शास्त्र के बड़े-बड़े विद्वान भी मिलते हैं और साधारण ज्ञाता भी। वाल्या- 
वस्वा से ही जैसी शिक्षा लोगों को दी जाती है, वैसी ही उन्हें योग्यता प्राप्त हो जाती है । 
क़ाज़ी अबू वक्त विन अल अरवी' ने “रेहलह” नामक अपने प्रंथ में शिक्षा-विधि 
का एक अनोखा नियम लिखा है और उसी पर वार-वार जोर दिया है। उसने उन्दुलुस 
वालों के समान अरबी भाषा-शास्त्र की शिक्षा को समस्त ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा पर 
प्राथमिकता प्रदान की है और इसका कारण यह लिखा है कि पद्च अरव के इतिहास एवं 
साहित्य का स्रोत हैं, अत: अरबी भाषा-झास्त्र की रक्षा हेतु सर्वप्रथम पद्च की ही शिक्षा 
होनी चाहिए। तदुपरान्त उसने गणित की शिक्षा का महत्त्व बताया है। उसम पूर्ण 
अम्पास प्राप्त हो जाने के उपरान्त कुरान शरीफ़ की शिक्षा को महत्त्व प्रदान किया है। 
क़ाज़ी अबू वक्र का मत है कि इस शिक्षा-विधि से कुरान शरीफ़ का पढ़ना वड़ा सरद हो 
जाता है। उसने अपने देश की अशद्ध शिक्षा-विधि पर खेंद श्रकट किया है और लिखा 
है कि लोग क्‍यों वच्चों को प्रारम्भ से क्रान शरीफ़ रठाया करते हैं। वे एसी वस्तु को 
पढने है जिसे वे नहीं समझते और उन वातों के लिए परिश्रम कस्ते हैं जिनका उनके छिए 
१. उसने 'मराक़ें अ जल्फ़ा! नामक अपने प्रन्थ में शिक्षा फी समस्याओं पर बड़े 
विस्तार से छिपा है। 
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कोई महत्त्व नहीं। उसने बताया है कि सर्वप्रथम धर्म के सिद्धान्त, फिर फ़िक़ह के 
सिद्धान्त, उसके उपरान्त वाद-विवाद के नियम और फिर ह॒ृदीस की शिक्षा दी जाय। 
क़ाज़ी अबू बक ने भी दो विद्याओं को एक साथ पढ़ाने का विरोध किया है और इसकी 
अनुमति उसी अवस्था में दी है जब कि विद्यार्थी में असाधारण- उत्तम बुद्धि एवं विवेक 
“पाया जाता हो । 

इसमें सन्देह नहीं कि यह शिक्षा-विधि अत्यन्त समीचीन है। किन्तु प्रचलित प्रथा 
इसके विरुद्ध है। प्रथाएँ बड़ी प्रवल होती हैं । कुरान को सर्वप्रथम पढ़ाने की प्रथा 
इसी प्रकार चली कि इसका उद्देश्य पुण्य तथा आशीर्वाद प्राप्त करना होता था । इसके 
अतिरिक्त इसका उद्देश्य उस खतरे से वचना होता था जो किसी दुर्घटनावश वाल्यावस्था 
में ही शिक्षा की समाप्ति के कारण उत्पन्न हो सकता है, क्योंकि उस हालत में वालक 
क्रान शरीफ़ की शिक्षा से भी वंचित रह जाता है । फिर यह भी है कि बच्चा जब तक 
अवोघ होता है तब तक वह हर प्रकार से अधिकार में रहता है। उसको जो चाहिए 
सिखाइए । पर जब वयस्क होकर वह अधिकार से बाहर हुआ तो न जाने किस मार्ग 
पर निकल जाय । इसी कारण क़ुरान शरीफ़ वाल्यावस्था में ही पढ़ा देते हैं कि आगे 
चलकर क्रान शरीफ़ से तो वह अनभिज्ञ न रहे। यदि किसी प्रकार विश्वास हो जाय 
कि शिक्षा बन्द न हो जायगी, अपितु चलती रहेगी, तो फिर क़ाज़ी अबू वक्त की विधि ही 
उचित है। वह पूर्व एवं पश्चिम की शिक्षा-पद्धतियों से उत्तम है । 

“ईदवर ही निर्णय करता है और कोई भी उसके निर्णय में परिवर्तन वहीं कर 
सकता ॥ 

(३५) विद्यार्थियों |के प्रति कठोरता उनके लिए हानिकारक होती हैं 

विक्षा में कठोरता का प्रदर्शन बड़ा हानिकारक. है । छोटे-छोटे वच्चों पर 
उसका विद्येषतः बुरा प्रभाव होता है, कारण कि यह अयोग्यता का प्रमाण है। केवल 
शिष्यों के ही प्रति कठोरता से हानि नहीं होती, अपितु दासों तथा सेवकों के प्रति भी यदि 
कठोरता का व्यवहार किया जाय तो वे हताश हो जाते हैं। उनके हृदय में कोई उमंग, 
उल्लास एवं संतोप नहीं रह जाता है। वे शिथिल हो जाते हैं और झूंठ, धूतंता एवं 
चालवाज़ी से काम लेने लगते हैं। कुछ दिन इसी प्रकार रहने से, ये सव दोप आदत 
एवं स्वभाव, के रूप में उनके हृदय में बैठ जाते हैं। यह सव कुछ दंड एवं कठोरता के 
भय से होता है। उससे विद्यार्थी के हृदय का स्वाभिमान एवं मर्यादा-पालन तथा अपनी 
और अपने घरवालों की प्रतिरक्षा की क्षमता समाप्त हो जाती है। वह अन्य लोगों 
पर वोझ वन जाता है। न उसमें किसी योग्य वनने की रुचि रहती है और न नैतिक 
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आचरण की इच्छा। संक्षेप में वह मानवता के गुणों को भूछ जाता है और अपावन 
वात का आदी होकर अपमान के निम्नतम गते में गिर जाता है । केवल व्यक्तिगत 
जीवन की ही यह कहानी नहीं है, अपितु क्रौमों की भी यही दशा है। जब वे आतंक एवं 
कोप के वंधनों में जकड़ी रहती हैं, अत्याचार एवं जुल्म के वातावरण में पलती हैं, 
तो उनमें से मानवता निकल जाती है। यहूदियों की क़ौम को देख लीजिए कि उनके 
हृदय में दुष्टता कितनी आरूढ़ हो गयी है। प्रत्येक देश में वे दुष्टता, छल एवं धूत॑ता के 
लिए कुप्रसिद्ध हैं। इसका भी वही कारण है जिसका हमने उल्लेख किया । 

इस तथ्य को दृष्टि में रखते हुए शिक्षक को अपने शिष्य के तथा पिता को अपने 
पुत्र के प्रति अधिक कठोरता एवं दंड का प्रयोग न करना चाहिए। मुहम्मद विन जद 
गे शिक्षकों एवं विद्यार्थियों से सम्बन्धित आदेशों के विषय में जिस ग्रल्थ की रचना की है, 
उसमें लिखा है कि यदि बालकों को दंड देने की आवश्यकता ही पड़ जाय, तो तीन कोड़ों 
मे अधिक न मारना चाहिए। हज़रत उमर का कथन है कि “जिन्हें शरा द्वारा शिक्षा 
नहीं प्राप्त हो सकती उन्हें ईबवर शिक्षा नहीं प्रदान करता ।” उनका उद्देश्य यह था 
कि वे आत्मा को अनुशासन सम्बन्धी दंड के अपमान से सुरक्षित रखना चाहते थे और 
उन्हें इस बात का विद्वास था कि अनुशासन सम्बन्धी जो दंड डरा में बताये गये हैं, 
वे मनुष्य को नियंत्रण में रखने के लिए पर्याप्त हैं, कारण कि शरा में मनुष्य के हित का 
पैरा-पूरा ध्यान रखा गया है। 

इसी प्रकार रशीद ने जब अपने पुत्र मुहम्मद अल अमीन को उसके गुरु खलफ़' 
विन अहमर के सुपुर्द किया तो शिक्षा सम्बन्धी बड़े बहुमूल्य आदेश दिये। उसने कहा-- 
“अहमर ! तुम जानते हो कि मैंने अपनी जान तथा अपने दिल के टुकड़े को तुम्हारे 
नियंत्रण में दिया है। उस पर अपना पूरा अधिकार रखो। उसे अपना आतज्ञाकारी 
वनाओ। उसके सम्मुख तुम अपना वही स्थान रखो जो मैंने तुम्हें प्रदान किया है । 
उसको क़ुरान पढ़ाओ। इतिहास सुनाओ। पद्य एवं कविता की शिक्षा दो । मुहम्मद 
साहव की सुन्नत की भी शिक्षा दो । उसको यह सिखाओ कि किस अवसर पर वात 
करे और किस प्रकार अपनी बात प्रारम्भ करे । विशेष अवसरों के अतिरिक्त उसको 
हँसने से रोको । इसकी आदत डालो कि जब बनी हाशिम' के गण्य-मान्य लोग आयें 


भरती 
१. खलफ़ बिन अहमर की मृत्यु ७९६ ई० तथा ८०५ ई० के मध्य में हुई । 
२. खलीफ़ा के अव्वासी रिव्तेदार । 
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तो वह उनके प्रति सम्मान प्रदर्शित किया करे। इसी प्रकार जब सेनापति आया 
करें तो भी वह उनके प्रति सम्मान प्रदर्शित किया करे। संक्षेप में कोई क्षण ऐसा 
व्यतीत न हो जिसमें तुम उसे कोई न कोई शिक्षा न दो। किन्तु इस वात का भी ध्यान 
रखो कि वह उकता न जाय । उसका उत्साह समाप्त न हो जाय और उसमें शिथिलता 
उत्पन्न न होने पाये। उसको अधिक छूट भी न दो कि वह स्वतंत्र ही हो जाय और 
इसी का आदी बन जाय। सर्वप्रथम उसे नरमी एवं कृपापूवंक ठीक करो। यदि इस 
प्रकार वह ठीक न हो तो कठोरता एवं दंड से काम छो ।” 


(३६) ज्ञान हेतु स्वदेश त्यागने एवं समकालीन विद्वानों के 
साक्षात्कार से ज्ञान की वृद्धि होती हैं 


इसका कारण यह है कि मनुष्य विज्ञान, नैतिकता, धर्म एवं गुणों की शिक्षा या तो 
दीक्षा द्वारा प्राप्त करता है, या साक्षात्‌ विचार-विनिमय द्वारा । किन्तु जो बात साक्षात्‌ 
विचार-विनिमय द्वारा प्राप्त होती है, वह हृदयंगम हो जाती है! शिक्षकों की संख्या 
जितनी अधिक होगी उतना ही अभ्यास अधिक एवं दृढ़ होगा । इसके अतिरिक्त शिक्षा 
के पारिभाषिक शब्द अलूग-अलग तथा भिन्न-भिन्न होते हैं, यहाँ तक कि विद्यार्थी को 
इस वात का भ्रम हो जाता है कि ये पारिभाषिक शब्द उसी विज्ञान के अंग हैं या नहीं । 
जव वह विभिन्न विद्वानों से भेंट करता है और उनकी नाना प्रकार की शिक्षा-विधियों 
से परिचित होता है तो उसकी आँखें खुल जाती हैं और वह पारिभाषिक बब्दों का 
विवेचन करने योग्य होता है और उन्हें वास्तविक विज्ञान से पृथक्‌ समझने लगता है । 
उसे इस वात का ज्ञान हो जाता है कि पारिभाषिक शब्द केवल शिक्षा के ऐसे साधन 
हैं जिनका विद्वान्‌ लोग सुविधा के लिए प्रयोग करते हूँ । इसके अतिरिक्त उनका 
कोई मूल्य नहीं । अतः मौलिक ज्ञान एवं परिभाषाओं का अन्तर समझ लेने की योग्यता 
के कारण विद्यार्थी को दक्षता प्राप्त करने में सुगमता हो जाती है और विद्बत्ता के द्वार 
उसके लिए खुल जाते हैं। इन्हीं कारणों से विद्यार्थियों का विद्वानों की गोष्ठी में उप- 
स्थित रहना परमावश्यक वताया गया है और इसी कारण यात्रा करना भी उपादेय 
कहा गया है। 

“ईश्वर ही जिसे चाहता है, सन्मार्ग हेतु उसका पथ-प्रदर्शन करता है ।” 

(३७) विद्वान्‌ लोग राजनीति से अपरिचित एवं अनभिन्न होते हैं! 


१. इसका अनुवाद नहीं किया गया । 
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(३८) इस्लाम के अधिकांश विद्वान्‌ अजमी हैं 


पह एक आश्चर्यजनक वात है कि शरा तथा वुद्धि सम्बन्धी दोनों प्रकार के 
शानों में अजमियों को अरबों से अधिक श्रेष्ठता प्राप्त है, हालाँ कि इस्लाम धर्म अरब 
से निकला और स्वयं हजरत मुहम्मद अरबों में सर्वश्रेष्ठ थे, इसके विरुद्ध विरछा ही 
कोई उदाहरण मिलेगा । इसका कारण यह है कि अख प्रारम्भ में बदवी एवं सरल 
स्वभाव के होने के कारण ज्ञान-विज्ञान से अपरिचित तथा कला-कौशल से अनभिज्ञ 
थे। छोग शरा सम्बन्धी आदेशों को उचित तथा अनुचित कार्यो के रूप में एक-दूसरे 
तक पहुँचाते थे और मुहम्मद साहब एवं उनके मित्रों की शिक्षा के आश्ीर्वाद से इन' 
बादेश्षों के स्रोत कुरान तथा सुन्नत का उचित ज्ञान उन्हें हो चुका था। सभ्यता की 
इस अवस्था को “अरब” अवस्थां कहा जाता है। उस युग में वैज्ञानिक ढंग से पठन- 
गठन तथा ग्रंथ रचना की चर्चा न थी और न उस समय तक उनको इनकी आवश्यकता 
ही पड़ी थी। मुहम्मद साहव के मित्रों तथा उनके वाद के लोगों में ज्ञान-विज्ञान एक 
व्यक्ति द्वारा दूसरे व्यक्ति तक पहुँचते रहे और लिखित शब्दों एवं पृष्ठों के वन्‍्धन 
की उन्हें आवश्यकता नहीं हुई । 
उस युग के विद्वान्‌ क्ुर्रा की उपाधि द्वारा सम्बोधित किये जाते थे, कारण कि वे 
अस्तकें पढ़ सकते थे, पर उनकी गणना उम्सियों में न होती थी। मुहम्मद साहब 
मित्र क्योंकि अरब (वदवी) थे, अतः उनमें साधारण रूप से यह गुण पाया 
ता था। इसी कारण कुर्रा की उपाधि द्वारा अल्लाह की किताब को पढ़नेवालों को 
पम्भानित किया जाता था। इस प्रकार वे अल्लाह की कितांव एवं मुहम्मद साहव की 
उैनत को पढ़नेवाले ही होते थे और उन्हीं से शरा सम्बन्धी आदेश निकलते थे | 
हदीस को कुरान शरीफ़ की टीका के समान सम्मानित समझा जाता था। मुहम्मद 
'हैव ने स्वयं कहा है--“मैं तुम में दो चीजें छोड़ें जा रहा हैँ । जब तक तुम उनको 
उमे रहोगे, कभी न वहकोगे । वे दोनों चीजें हैं अल्छाह की किताव तथा मेरी नुन्नत |” 
खायतों का क्रम जब व्यक्तिश: मौखिक संवाद द्वारा चलते-चलते हारूनुरंशीद 
के राज्य काल के प्रारम्भ तक मंद पड़ा, तो इस वात की आवश्यकता हुई कि क़रान 
की टीका एवं हदीस के ज्ञान को ग्रंथों का रूप दिया जाय, ताकि ये ज्ञान कहीं इसी 
मकार नष्ट न हो जायें । फिर साथ-साथ इस वात की 7 तो हुई कि ठोक-डीक 
सामाणिक ज्ञान प्राप्त किया जाय | रवायतों की चर्चा 0 की सेल्ता एवं 
असत्यता की जाँच की जाय, ताकि ठीक हदीस को ग़लत हदीस से पृथक्‌ किया जा सके। 
रैसर्क उपरान्त जब साधारण से सावारण घटना का कुरान शरीफ़ तथा युन्नत से प्रमाण: 
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ढँढ़ा जाने लगा तो अजम के मेल-जोल से अरबी भाषा में दोष आ गये । जब यह दशा 
हुई तो व्याकरण के नियम बनाये गये | शरा सम्बन्धी विषयों के लिए अन्य सहायक 
विद्याओं की भी आवश्यकता पड़ी, जिनसे अरबी भाषा-शास्त्र के नियमों का उद्भव 
हुआ और तुलनात्मक युक्तियों एवं तक॑ के सिद्धान्तों का भी प्रचार हुआ | क्योंकि 
इस्लाम में अधर्म भी प्रचलित हो गया था, अत: इस वात की भी आवश्यकता होने 
लगी कि तक पर आधारित दलीलों द्वारा इस्लामी सिद्धान्तों एवं नियमों की पुष्टि की 
जाय | उनके प्रति जो सन्देह किया जाता है तथा जो आलोचनाएँ होती हैं, उनका 
निराकरण किया जाय । अतः इस ज्ञान-भण्डार ने कहा का रूप धारण कर लिया 
और उसकी शिक्षा दी जानें लगी। हे 
पिछले अध्यायों में हम यह सिद्ध कर चुके हैं कि कला का जन्म नगर के जीवन 
एवं सम्यता की उन्नति के कारण होता है, और यह भी उल्लेख हो चुका है कि अरव- 
वाले नगर की सम्यता से अपरिचित थे, अतः वे इस ज्ञान से भी अनभिन्ञ रहें। 
किन्तु अजम, मवाली तथा नगर-सम्यता से परिचित अन्य क्ौमें, जो कला-कौशल 
में अजम के समान थीं, नगर-संस्क्ृति एवं सम्यता में दक्ष हो गयीं। उनकी अंतीत से 
यही दशा चली आ रही थी, अतः यह नया ज्ञान उन्हीं के यहाँ अधिक प्रचलित हुआ। 
व्याकरण में सीवाव को और उसके बाद फ़ारिसी तथा जज्जाज को प्रसिद्धि प्राप्त 
हुईं। वे सवके-सव कुल-क्रमानुसार अजमवंशी थे। किन्तु उन्होंने अरबी भाषा- 
भाषियों के मध्य अँखें खोली थीं और भरबों की योष्दियों में पले-बढ़े थे, अतः उन्होंने 
व्याकरण के नियमों को विज्ञान का रूप देकर भावी संतानों के लिए उन्हें सरलू बना 
दिया । 
इसी प्रकार हदीस के विद्वान्‌ एवं हाफ़िज़् भी अजम ही थे, जिनकी भाषा अरबी 
थी । इसी तरह फ़िक्नह एवं कलाम के सिद्धान्तों के विद्यान्‌ भी सबके-सब अजमी थे । 
कुरान शरीफ़ के टीकाकार भी अजमी ही हुए हैं। संक्षेप में इस्लाम के धामिक ज्ञान 
की रक्षा एवं संकलन का ठेका इन्हीं अजमवालों ने ले रखा था । मुहम्मद साहव ने 
सत्य ही कहा है कि “यदि विद्त्ता आकाश के किसी कोने में अटक जायगी तो भी 
अजमवाले उसे प्रांप्त कर लेंगे । 
इसके बाद वह युग आया जब अरबों का भी नगर की सभ्यता से परिचय हा 
गया ओर उन्होंने बदवियत की पोशाक उतार फेंकी, किन्तु वे शासन एवं राजनीति 
के झगड़ों में ऐसे फेस गये कि उनको किसी अन्य कार्य के लिए अवकाश ही न मिल 
सका । ऐसी अवस्था में भला वे ज्ञान-विज्ञान की चिन्ता किस प्रकार करते - इसके 
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34828 में विद्तता की गणना कला में की जाती थी और अख लोग 
विज्ञान से के हे पा शी की उपेक्षा करते रहे थे। अतः ये लोग ज्ञान- 
संतान को सौंप दि रहे और उसकी रक्षा का उत्तरदायित्व अजम एंव अजम की 
कारण कि वे अरब था गया। 5 अरब लोग विद्वानों का बड़ा आदर-सम्मान करते थे, 
जब राज्यसत्ता ख के ही धर्म एवं ज्ञान का बोझ अपने कंधों पर लिये हुए ई । फिर 
कोई कल कक के हाथ से निकलकर अजम के अधीन हुई तो ज्ञान-विज्ञान रा 
जान-विज्ञान से अपना न रहा। अजमवाले भी उसी देश के निवासी हो गय। के 
समाप्त हो गया पत्ता सम्बन्ध तोड़ लिया । अब रहे अन्य विद्वान्‌ तो उनका सम्मान 
या और उनके विषय में समझा जाने लगा कि वे ऐसे कार्यों में व्यस्त है 
विषयों  अइ राजनीति को कोई लाभ नहीं । इन्हीं कारणों से शर्रा सम्बन्धी 
के की अं अजम लोग ही हुए। न्‍ ा वन 
में उस समय पी ज्ञान की यह दशा थी । अब रहा बुद्धिवादी ज्ञान कप 
विज्ञान गन आया जब विद्वानों एवं लेखकों का एक पृथक वर्ग बने चुका अप हे बे 
2 दल का रूप घारण कर लिया । अंतः यह हे है कक हि 
आन दिया ही सीमित रहा और अरब उससे दूर ही रहे । उन्हों न्‍ ब्यता 
एवं संस्कृति के हे भअकार इराक़, खुरासान तथा मावराउन्नहर पंत ब्वों और 
सेम्यता मिदी हि थे, ज्ञान-विज्ञान के भी केन्द्र के हे हो गया आर बह 
पहँ जा पहुँचा जहां उसके साथ-साथ 3 ज्ञान-विज्ञान को भी जुकछ मिल व नागर 
स्केति का बवत गह व एवं संस्क्ृति का 00 एवं कला-कौशल का 
जीत समझा जाता है। इस्लाम का घर त | शा 
भावराउन्नहर | पाये जाते है । इसी अनुप 
से वहाँ ज्ञान विधान म अभी नागर सभ्यता के 2 । इसका प्रमाण हमें वहां क्के' 
बह आज कला लि की चर्चा है आ्क्तिल्व एवं. उनकी उन 
रचनाओं "३ विद्वान साडुदीन तफ़ताजानी 4 के शेष देशों में हमें इमाम 
इैब्नुढ हक हमें प्राप्त हो सकीं, मिलता है हे क्षोई अन्य असिद् विद्वान्‌ नहीं 
मिल सका ३03 तूसी के 
(३९) अरबी 7 में अद्वितीय हो सित । 
(४० ) आप भाषा-सम्वन्धी गे ह। 
7 एक वैज्ञानिक अभ्यां 5 


३१ सेसऊद बिन उमर ७२२-७५* हिं? 
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(४१) सामयिक जरवी भाषा एक पृथक्‌ भाषा हे और मुज़र तथा 
हिमयार की भाषा से भिन्न हें 
(४२) नगर-वासियों तथा एक स्थान पर स्थायी रूप से निवास करने- 
वालों की भाषा मुज़र की भाषा से पथक है ।$ 
(४३) मुज़र की भाषा की-शिक्षा 
(४४) मुज़र की भाषा के अस्यास का अंरवी भाषा-शास्त्र से कोई 
- सम्बन्ध नहीं 
(४५) साहित्यिक समालोचकों के अनुसार 'रुचि' का विवेचन और 
इसका प्रमाण कि जो अजमी, अरबों की नक़लरू ही करते हूं 
उनकी 'रुचि' वे उत्पन्न नही कर पाते ेल्‍ 
(४६) जब स्वयं नगरवासी ही साधारण शिक्षा के वलू पर अरबी भाषा- 
 _ शास्त्र का वास्तविक अभ्यास नहीं पैदा कर पाते, तब ऐसे लोगों 
लिए जिनकी मातृ-भाषा अरबी नहीं उसमें दक्षता प्राप्त करता - 
कष्टसाध्य होता है 
. , “इसका कारण यह है कि जब नगर का विद्यार्थी जिसका वेयक्तिक स्वभाव मूल 
अरबी जीवन और स्वभाव से भिन्न और अजमी स्वभाव से प्रभावित होता है, मूल 
अरबी भाषा' सीखने का प्रयत्व करता है तो उसका स्वभाव ही उसके उद्देश्य की 
पूर्ति में बाधक होता है। उसे अरखी भाषा-झास्त्र का अम्यास नहीं हो पाता । इसी 
विचार से दूरदर्शी शिक्षक बच्चों को सर्वप्रथम भाषा की शिक्षा देते हैं और व्याकरण 
के विद्वान, व्याकरण के नियमों को सिखाते हैं, किन्तु भाषा के शिक्षक ही ठीक मार्ग 
पर होते हैं कारण कि उपर्युक्त अभ्यास भाषा की शिक्षा में ही व्यस्त रहकर आप्त 
हो सकता है यद्यपि व्याकरण से भी मनुष्य को थोड़ी वहुत सफलता प्राप्त हो जाती है। - 
._. जिन नगरवासियों की भाषा जेजम से अधिक प्रभावित है और मुज़री भाषा से 
* बहुत दूर हैवे मुज़री भाषा सीखने एवं उसमें कुशलता प्राप्त करने में असमर्थ रहेंगे, 
कारण कि जो विरोधाभासी वातें उनकी तथा मूज़र की भापा में हैं वे उनके लिए 
वाघक बनेंगी | नगरों की दशा पर दृष्टि डालकर आप हमारे कथन पर विश्वास 
कर लीजिए । इसका उदाहरण भी सामने है इफ़रीक़िया तथा मग़रिववालों पर 


१. सुज़र ।  “ ?-* 
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धजमियों की छाप पड़ी थी और वे मुजरी भाषा से अनभिन्ञ थे, अठ: वे शिक्षा द्वारा 
मुजरी भाषा में अभ्यास न पैदा कर सके । इब्मुरेफ़ीक़ ने क्ररवान के किसी सचिव 
का पत्र उद्धृत किया है जो वास्तव में विचारणीरय' है। 
उन्दुलुसवालों को निःसन्देह भाषा पर बड़ा अधिकार है। इसका कारण यह है 
कि उन्होंने इस दिशा में घोर प्रयत्न किये हैं। उन्हें गद्य तथा पद्य, हर प्रकार की 
रचनाओं के उद्धरणों पर अधिकार प्राप्त है। इतिहासकार इब्ने ह॒य्यान उन्हीं लोगों 
में हुआ है। वह अरबी भाषा-शास्त्र का अद्वितीय विद्वानू था और उसने अपनी 
योग्यता के झंडे गाड़ रखे थे | इब्नें अब्द रख्वेह अल-क़्स्तल्ली तथा अन्य कवियों 
ने मुलूकुत्तवाएफ़ के राज्य तक में बड़ी असिद्धि प्राप्त कर ली थी । उस समय उन्दुलुस 
में भाषा एवं साहित्य को बड़ी उन्नति प्राप्त थी और सैकड़ों वर्षों तक वहाँ यही 
दशा रही । फिर ईसाइयों के प्रभुत्व के कारण जब लोगों ने स्वदेश त्यागना प्रारम्भ 
कर दिया तो ज्ञान-विज्ञान की ओर ध्यान देवा भी छोड़ दिया और सम्यता का पतन 
होने छगा । इस प्रकार समस्त कला-कौशल का हास होने लगा। उन्दुलुसवालों 
की विद्वत्ता की काष्ठा ऐसी घटी कि उसकी दशा अवनततम हो गयी । अन्त में 
सालेह विन शरीफ़ तथा मालिक विन अल मुरह हल, जो अशबीलिया के साहित्य- 
कारों का शिष्य था, के बाद उन्दुलुसवालों की विद्वतता एवं अरबी भाषा-शास्त्र ज्ञान का 
अन्त हो गया। स्वदेश त्यागते समय उन्दुलुस ने अपने विद्वान्‌ अशबीलिया एवं सिब्ता 
के समुद्रीय तट की ओर भेजें और उन्हें उन्दुलुस के पूर्वे- इफ़रीक्तिया की ओर रवाना 
किया, किन्तु वहाँ उनको प्रसिद्धि न प्राप्त हो सकी, कारण कि उनकी भाषा अजमी 
भाषा से अत्यधिक प्रभावित हो गयी थी और उसमें एवं उन्दुलुसवालों की भंषा में 


बड़ा अन्तर था। 

युग के परिवर्तेन के कारण जब उन्दल्ठुस में पुनः ज्ञान-विज्ञान की उन्नति हुई तो 
इब्ने शिवरीन, इब्नें जाविर, इब्ने अल-जय्याब तया उनके समान अन्य विद्वान्‌ पैदा 
स्साहिली अत्तुवैजिन सरीखे विद्वान हुए । तदुपरान्त 


हुए। उनके पश्चात्‌ इबराहीम अ 
इब्नुल खतीव का युग आया, किन्तु वह शन्नुओं की चुग्रली के कारण शहीद कर दिया गया। 


अरबी भापा-झास्त्र में उसकी योग्यता अपार थी। उसके शिष्यों ने उसका अनुकरण 
करके उसकी ख्याति को अमर बना दिया । संक्षेप में इस समय उन्दुलुस में अरबी 
भाषा एवं साहित्य बड़ी उन्नति पर हैं। उस देश की शिक्षा-विधि भी सरल है । ऊपर हम 


२. पत्न का, जो अशुद्धियों से परिपूर्ण है, अनुवाद नहीं किया गया। , 
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बता चुके हैं कि उन्दुलुसवालों ने साहित्य के विस्तार तथा प्रचार और उसकी रक्षा के 
प्रयत्त में बड़े कष्ठ भोगे हैं । उन्होंने अरवी साहित्य के विज्ञानों की भली-भाँति रक्षा 
की है। जिन अजमियों की भाषा वहाँ विगड़ी हुई दृष्टिगत होती है, वे केवल वहाँ 
के अस्थायी निवासी हैं। अतः उन्दुलुस में अजमी प्रभाव को स्थायित्व प्राप्त नहीं होता। 
इसके विपरीत मग्ररिव एवं इफ़रीक्विया के वरवर निवासी अजम से बुरी तरह प्रभावित 
थे, इसी कारण वे अरबी भाषा का पूर्ण ज्ञान न प्राप्त कर सके । 
वनी उमय्या एवं वनी अब्बास के राज्यकाल में पूर्वीय देशों की भी यही दशा 
थी। उनके यहाँ भी उन्दुलुस के समान अरंवी भाषा का ज्ञान पूर्णरूप से वत्तमात 
था, कारण कि वे बहुत वड़ी सीमा तक अजमियों से दूर रहते थे। यही कारण है कि 
वहाँ बड़ी उच्चकोटि के गद्य एवं पद्य लिखनेवाले हुए | वहाँ खरे और ठेठ अरब. 
मिलते थे। वे क्‍यों अपना रंग बदलते । इसका खुला हुआ दृष्टान्त हमारे सामने 
“किंताबुल अग्रानी” है जो अरव के उच्चकोटि के शुद्ध गद्य एवं पद्य का अनुपम रत्न है। 
इसमें सब कुछ है और यह वास्तव में बरव की पूर्ण उन्नत एवं श्रेष्ठ दशा का द्योतक 
है । इस ग्रंथ में हमें अरवी भापा, अरव के इतिहास और अरब के रसूल का जीवन वृत्त 
सभी कुंछ मिलता है। उसमें अरबों के धामिक संगठन का भी वर्णन है और उनकी 
खिलाफ़त एवं सल्तनत को इतिहास भी । इससे अरबों की कविता एवं संगीत का 
भी ज्ञान प्राप्त होता है। संक्षेप में अरव के विपय में सविस्तर जानकारी का केवल 
एक यही ग्रन्थ है। इस प्रकार दोनों सल्तनतों के युग में अरबी भापा-शास्त्र का 
अम्योस दृढ़तापू्वक होता 'रहा। 
इसके उपरान्त फिर वह युग आया जब अरब की भाषा बिगड़ी ही नहीं, मिट भी 
गयी । अरबों के राज्य एवं शासन का युग समाप्त हुआ। प्रभुत्व अजमियों को प्राप्त 
हुआ और उनके राज्य भी स्थापित हो गये । यह समय वह था जब दैलम एवं सलजूक़ 
वंशों का राज्य प्रारम्भ हुआ। उनका सम्पर्क नगर की वहुसंख्यक जनता से था । 
ज़मीन, उनकी भाषा बोलनेवालों से भर गयो थी और अजमी भाषाभाषियों को 
नगर की जनसंख्या एवं सम्यता पर प्रभुत्व प्राप्त हो गया | इस प्रकार लोग अरबी 
भांपा त्था उसके अभ्यास से दूर हो गये। जो छोग इसका अव्ययन करते थे इस पर 
अधिकार न प्राप्त कर पाते थे । उनकी भाषा.की आज -भी यही दशा है । इससे उनका 
गद्य एवं पद्य दोनों ही प्रभावित हैं, यद्यपि दोनों में ही रचनाएं पर्याप्त हो रही है । 
“इंइवर, जिस वस्तु का सर्जन करना चाहता है, करता है। सब कुछ उसी की 
इच्छा से होता है ॥” 


अध्याय ६ ड८ट५ 


(४७) भाषा के दो भाग-गृद्य तथा पद्म । 
(४८) गद्य तथा पद्च दोनों में एक साथ कुशलता बिरले ही किसी 
व्यक्ति की प्राप्त होती है । 
(४९) पद्म एवं उसकी शिक्षा-विधि । 
(५०) गद्य तथा पद्म शब्दों पर आधारित होते हैं, न कि 


विचारों पर । 
(५१) भाषा में अम्यास अरबों की रचनाओं को अधिक से अधिक 
संख्या याद करने से प्राप्त होता है । 
(५२) उच्च श्रेणी के लोगों को कविता में रुचि नहीं होती । 
(५३) समकालीन अरबों एवं नगर-वासियों की कविताएँ । 
अब हम प्रथम पुस्तक को यहीं समाप्त करते हूँ, कारण कि यदि हमने अधिक 
कुछ लिखा तो हम अपने विपय के क्षेत्र से वाहर निकल जायँगे । हमने इस पुस्तक 
का विषय सम्यता एवं तत्सम्बन्धी समस्याएँ रखा था। हेंग समझते हैं कि इस 
विषय के अन्तर्गत सभी बातों का विवरण हमने दे दिया है । कोई बात छोड़ी नहीं है, 
किन्तु फिर भी सम्भव है कि हमारे बाद कोई बहुत बड़ा विह्ान्‌ एवं बुद्धिमान ऐसा पैदा 
हो जाय जो इन समस्याओं का हमसे अधिक विस्तार से उल्लेख कर सके । वास्तव में 
एक विज्ञान के आविष्कारक के लिए यह आव्रश्यक भी नहीं है कि वह उस विज्ञान की 
समस्त समस्याओं का उल्लेख कर दे । उसका कर्तव्य यह है कि वह अपने विज्ञान के 
विषयों को निश्चित कर दे, उनकी परिभाषा वता दे तथा उनकी विभिन्न शाखाओं 
का उल्लेख कर दे । फिर वाद,में आनेवाले छोग उन समस्याओं में थोड़ी-बहुत वृद्धि 
करके उस विज्ञान को पूर्ण कर देते हैं 
“इंब्वर जानता है और तुम नहीं जानते ॥” 
पुस्तक का लेखक (ईश्वर उसे मुक्ति दे) कहता है, “मेने इस अथम पुस्तक की 
रचना एवं संकलन संशोधन एवं सुधार को छोड़कर, पाँच मास में ७७९ हि० के 
मध्य (नवम्वर १३७७ ई०) में समाप्त कर लिया था। वद़परान्त मैंने पुस्तक में 
सुधार एवं संशोधन किये | साथ ही साथ मैने विभिन्न क्रोमों के इतिहास भी जिनकी 
योजना मैं प्रारम्भ में बना चुका था और जिसका उल्लेख में ऊपर कर चुका हू, 
जोड़ दिये ।” 
“जान ईइवर की ओर से, जो शवितिशाली एवं बुद्धिमान्‌ है, प्राप्त होता है ।” 


परिशिष्ट 
(१) .कुरेश की वंशावली 


क़्रेश 
क़ुसैय 
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हज़रत अबू बक्र ६३२-६३४ ६० 
हजरत उमर ६३४-६४४ ६० 
हज़रत उस्मान ६४४-६५६ ६० 
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(३) अल मह॒दी 
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परिशिष्द ४९१ 
(५) सलजूक प्रभुत्व काल के अव्यासी खलीफा 
(२६) अल-क़ाएम (१०३१-१०७५ ई०) 
(२७) ता (१०७५-१० ९४ ई० ) 


गु 


(२८) अल-मुस्तजहिर (१०९४ ई०--१११८ ई० ) 





(२९) कि (१११८-११३५ ई०) 

(३०) अल-राशिद (११३५-११३६ ई०) ेु 
(३१) अलू-मुक़तफ़ी (११३६-१ १६० ई० ) 
(३२) अल-मुस्तनजिद (११६०-११७० ई०) 
(३३) अल-मुस्तदी (११७०-११८० ई०) 


( ३४) अल-नासिर (११८०-१२२५ ई०) 
(६) अन्तिम अब्बासी खूलीफा 
(३४) अछ-नासिर (११८०-१२२५ ई०) 


ह (३५) अल-जाहिर (१२२५-१२२६ ई० ) 
(३६) अल-मुस्तनसिर (१२९२६-१२४२ ई०) 


(३७) अल-मुस्तासिम (१२४२-१२५८ ई० ) 


४९० इब्ने खलदून का मुक्तदमा 
(४) बुबवहिद प्रभुत्व काल के अब्बासी खलीफा 
(१६) अल मोतज़िद 
(८९२ दी ई०) 


| है 
(१७) अल मृकतफ़ी (१८) अल-मुक़तदिर (१९) अल-काहिर 
(९०२ई०-९०८ई०) (९०८ कर ई०).... (९३२ दा ई०) 
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परिशिष्ट ४९९ 
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मुहम्मद 
(२७) अल-मुकतदी (१०७५-१०९४ ई०) 


(२८) अल-मुस्तजहिर (१०९४ ई०--१११८ ई०) 





(२९) अछ-मुस्तरशिद (१११८-११३५ ई० । 

(३०) अछू-राशिद (११३५-११३६ ई०) | 
(३१) अल-मुकतफ़ी पा १६० ई०) 
(३२) अल-मुस्तनजिद (११६०-११७० ई०) 
(३३) अल-मुस्तरी (११७०-११८० ई०) 


(३४) अल-नासिर (११८०-१२२५ ई०) 
(६) अन्तिम अव्बासी खूलीफा 
(३४) अल-तासिर (११८०-१२२५ ई० ) 


(३५) अल-जाहिर (१२२५-१२२६ ई०) 
(३६) अल-मुस्तनसिर (११२६-१२४२ ई०) 


(३७) अल-मुस्तासिम (१२४२-१२५८ ई०) 
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(७) हजरत अली के वंशज एवं १२ इमाम 
(१) हजरत मे (६६१ ई०) 


| | 
(२) बल-हसन (३) अल हुसेन (६८० ६०) 
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मल-हसन 
| 
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- (८) अलो-अल-रिज़ा (८१८ ई०) 

(९) मुहम्मद अल-जवाद (८३५ ६०) 
(१०) अली अल-हादी (८६८ ई०) 
(११) अल-हूसन बल अस्करी (८७४ ६०) 
(१२) मुहम्मद अल मुनतजर 
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(८) कुरतेवा (कारडोवा) के उमय्या अमीर , 
(१) अब्दुरंहमान प्रथम (७५६-७८८ ई०) 
(२) हिलशाम प्रथम (७८८-७९६ ई०) 

(३) अल-हकक प्रथम (७९६-८२२ ई०) 
(४) अब्दुरंहमान द्वितीय (८२२-८५२ ई०) 
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